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BONATYWNA FUNKCJA KOSCIOLA
A WSPOLCZESNA KULTURA

Kosci6t ze swej natury czyni dobro tak w porzadku nadprzyrodzonym,
jak tez doczesnym. Zgodnie z wola Jezusa Chrystusa, swego Zalozyciela,
Koscidt ,,przekazuje dobra nadprzyrodzone, glosi Ewangelie, czyli wzbudza
wiar¢ 1 jg poglebia, sprawuje sakramenty §wigte, jednoczy z Bogiem, udziela
taski przebodstwienia cztowieka, ukazuje sens zycia”!. Podobnie w porzadku
doczesnym Kosciol: ,,buduje i krzewi kulture chrzescijanska, wnoszac w nia
wartoS$ci typowe dla tej religii, krzewi dzieta charytatywne, sprawuje opieke
nad samotnymi, chorymi (hospicja), niepetnosprawnymi; dzieta te, wyptywa-
jace z motywu wiary 1 mitosci, naleza do dobrych dziatafn Kosciota i uwiary-
godniaja go jako Koscidt Jezusa Chrystusa”. Teologia fundamentalna, pod-
noszac te funkcje Kosciota, czerpie z nich przestanki przemawiajace za jego
wiarygodnoScig w ramach tzw. argumentacji bonatywne;.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie jednego z aspektow bonatyw-
nej funkcji Kosciota, uzewne¢trzniajacej si¢ gtéwnie w jego trosce o chorych
i umierajacych. Jako przedmiot analizy wybrano ten wla$nie wycinek dzia-
talnoéci dobroczynnej Kosciota, gdyz jest on jednym z najbardziej zauwazal-
nych nurtéw jego postugiwania, przyczyniajacym si¢ do tworzenia dobra
moralnego i szeroko poj¢tej kultury moralnej. Przez te dziatania KoSciot stoi
w opozycji do wspotczesnej kultury swieckiej, okreslanej jako postmoderni-
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styczna, traktujacej marginalnie czlowieka starego, chorego, a lansujacej
»kult” czlowieka silnego, zdrowego i mtodego.

I. KULTUROWE ZAGROZENIA WYSTEPUJACE NA DRODZE
REALIZACJI BONATYWNEJ FUNKCJI KOSCIOLA

Na poczatku niniejszych rozwazan zasadne jest postawienie nast¢pujace-
go pytania: czy Koscidt, w zarysowanej wyzej funkcji bonatywnej, moze sku-
tecznie dziata¢ i znaleZ¢ uznanie w spoleczenstwie nasigknigtym kategoriami
wspétczesnej filozofii postmodernistycznej? Wspolczesna kultura, okresSlana
umownie jako ,,postmodernistyczna”, zdaje si¢ by¢ bardzo daleka od zalozen
kultury chrzescijanskicj czy humanistycznej z powodu totalnej kontestac;ji
wszystkiego, co byto do tej pory uznawane za obowigzujace, dobre czy zbaw-
cze. Jan Pawet II trafnie charakteryzuje te tendencje, gdy pisze: ,,Podaje sig¢
w watpliwosé zbawcza moc prawdy, pozostawiajac samej wolnosci, oderwane;j
od wszelkich obiektywnych uwarunkowan, zadanie samodzielnego decydo-
wania o tym, co dobre, a co zle. Relatywizm ten, przeniesiony na grunt teo-
logii, prowadzi do braku ufno$ci w madro$§¢ Boga, ktéry poprzez prawo
moralne kieruje czlowiekiem”®. W encyklice Fides et ratio tenze Papiez do-
daje, ze mysliciele preferujacy 6w typ kultury i propagujacy jej idee uwaza-
Ja, 1z epoka pewnikOw mingla bezpowrotnie, a cztowiek powinien teraz na-
uczy¢ si¢ zy¢ w sytuacji catkowitego braku sensu, pod znakiem tymczasowosci
1 przemijalnoSci. Wielu autoréw, dokonujac niszczycielskiej krytyki wszel-
kich pewnik6w, zapomina o niezbednych rozréznieniach i podwaza nawet
dogmaty wiary. Istniejaca nadal mentalno$é pozytywistyczna nie wyzbyta si¢
ztudzenia, iz dzigki zdobyczom nauki i techniki cztowiek moze niczym de-
miurg zapewni¢ sobie calkowitg kontrolg nad swoim losem®. Postmoderni-
zmu nie mozna lekcewazy¢, jak czyni to wielu wspélczesnych filozoféw uwa-
zajacych, ze ten rodzaj filozofii juz przeminat i przeniesiony zostat do lamusa
historii®. Jakkolwiek nic wszyscy filozofowie dali si¢ uwie$¢ urokom post-
modernizmu, to jednak jego trendy zdaly si¢ wpisa¢ bardzo mocno na teren
kultury, gdzie czynia prawdziwe spustoszenie w obszarze wychowania, moral-

* Veritatis splendor, nr 84. W: Jan Pawet I Veritatis splendor. Tekst i komentarze.
Red. A. Szostek. Lublin 1995 s. 75 (dalej VS).

“Por. Jan Pawet I Fides et ratio, nr 91. Krakéw 1999 s. 113 (dalej FeR).

SPor.Z.Drozdowicz Dzisiejsza kondycja filozofii w Polsce. ,Biuletyn Humaniora”
1998 nr 8 s. 44.
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nosci 1 zycia spoteczenstw. Wprawdzie postmodernistyczny $wiat jest przede
wszystkim Swiatem $rodowisk inteligenckich, akademickich i artystycznych,
ale ksztaltowana przez nie opinia publiczna wyciska zgubne pietno na lite-
raturze, sztuce, architekturze i kreuje mity tzw. wyzwolonego androida, czto-
wieka-maszyny, powielane przez piosenki, filmy, prasg, komiksy, radio i te-
lewizje¢®. Jego ekspansywnos$¢é w mediach wywiera wplyw na postawy ludzkie,
zwlaszcza miodziezy, chlonacej bez zahamowan — przy braku doswiadczenia
1 umiejetnosci segregowania, a takze ich oceny i kwalifikacji — kulturowe
wzory postepowania’. Szkodliwo$é oddzialywania tego typu zjawisk kulturo-
wych na cztowieka sygnalizuje W. Chudy, zauwazajac, ze ,,Postmodernizm to
absolutyzacja pluralizmu we wszelkich dziedzinach kultury, stanowigca wyraz
stosowania zasady mdwigce] o przewadze réznicy nad jednoscia; antynor-
matywizm aksjologiczny, w szczegdlnoSci bedacy skrajnym relatywizmem
moralnym; indywidualizm oraz pragmatyzm w stosunkach mi¢dzyludzkich,
a w dziedzinie poznawczej — irracjonalizm 1 anarchizm metodologiczny. To
wihasciwie wszystko. Cata reszta ideowej zawartoSci postmodernizmu daje si¢
wyprowadzi¢ z tych prostych idei, starych zresztg jak $wiat, a tu tylko sku-
mulowanych w jedna «wybuchowa» cato§é”®.

Mysliciele postmodernistyczni uwazaja, ze ich poglady nie sa pozbawione
moralnosci, lecz jedynie posiadajg skomplikowany, nicjednoznaczny wymiar.
Trzeba jednak zauwazy¢, ze stawiane przez nich propozycje charakteryzuja
sie powaznym kryzysem wartosci uniwersalnych, na ktorych dotychczas opie-
rat sie §wiat. Na przyktad, trudno zgodzié sie bez zastrzezef na propozycje
Z. Baumana dotyczaca ,,moralnosci bez etyki” Tym bardziej, iz jest ona
uwazana za wzorcowa w moralno$ci postmodernistycznej, a odrzuca wszel-
kie warto$ci uniwersalne, etyke i opartg na niej moralno$¢. Jej autor stoi na
stanowisku, ze czlowiek staje si¢ moralny dopiero wtedy, gdy uwalnia si¢
spod wladzy zakaz6w i nakazéw etycznych oraz ze strachu, wymuszajacego
ich przestrzeganie. Dzialanie moralne nie moze wigzac si¢ ze strachem czy
lekiem, ale z mitoscia, wspoétczuciem i troska o drugiego, nigdy za$ na pra-
wach etycznych? W takim ujeciu cztowiek w dziataniu i decyzjach zdany jest
na wlasne sily i wlasna odpowiedzialno$é i nie wie czy dobrze wybral, a na-

* Por. A. B ronk. Zrozumieé Swiat wspétczesny. Lublin 1998 s. 36.

7 Por. A. T ur e k. Sacrum na sprzedaz. Lublin 2002 passim.

* Modernisci, postmodernisci i inni. ,Ethos” 9:1996 nr 1-2 (33-34) s. 5.

" Por. Z. B aum an, O sposobach bycia razem. ,Studia Kulturoznawcze” T. 3: Trudna
ponowoczesnosc. Rozmowy z Zygmuntem Baumanem. Cz. 1. Red. A. Zeidler-Janiszewska.
Poznan 1995 s. 25 (dalej SK 3).
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wet — zgodnie z sugestia postmodernistow — nie powinien si¢ nad tym zasta-
nawia¢". Tradycyjna etyke, rozumiang jako ,,zesp6t regut narzucanych przez
kaznodziejéw i filozofow na istniejaca w jaki$§ naturalny sposéb moralnos¢
ludu, ktéremu w istocie jego naturalne poczucie moralne w zupelnosci wy-
starcza”!!, nalezy odrzuci¢ jako zdezaktualizowana. Ogloszono wiec koniec
»wieku etyki” i nastanie ,,wieku moralnosci bez etyki” W mys$l tych zalozen
lansuje si¢ nowa moralno$¢, wiazaca si¢ wyraznie z teorig ,,Smierci Boga”,
gloszona kiedy$ przez F. Nietzschego'?. Postmodernisci zmodyfikowali nie-
co jego poglady, przechodzac z pozycji ateizmu, a nawet antyteizmu, na
pozycje agnostycyzmu'®. Boga zaczeto wigc opisywacé takimi stowami, jak:
przepasé, samotno$¢, cisza, nieobecno$¢, pustka'. OkreSlenia te zwigzano
z dekonstrukcja porzadku $wiata i ,,ukutym” twierdzeniem, ze poza skoficzo-
noscia niec ma obecnie nic’, a dawno nadkruszone Tablice doszczetnie si¢
rozsypaly'®. W ten sposob, wedlug postmodernistow, §wiat zostal pozbawio-
ny tadu moralnego. Nowa, bazujaca na nietzcheanskiej, postmodernistyczna
moralno$¢ nie potrzebuje jakoby dekretéw, norm, transcendenc;ji, kodeksow,
nadzoru i represji'’. Oznacza to odrzucenie wszelkich, w tym takze chrzesci-
janskich, norm moralnych, upadek Swiata chrzescijanskiego opartego na re-
gulach pochodzacych ,,ze §wiata zmySlonego przez zarliwych wiernych”, ja-
kichkolwiek autorytetow i sposobéw interpretacji jedynej prawdy. Rodzi
si¢ wiec powazna trudno$é, czy w tak sztucznie skonstruowanym $wiecie,
gdzie panuje wieloznaczno$é, przygodnosé, niepewno$é, niedookres§lonosé
zasad, brak statoS$ci i wiernosci, jest jeszcze miejsce na dziatalno$¢ bonatyw-
na Kosciota, a wigc gloszenie 1 szerzenie przez niego dobra nadprzyrodzo-
nego’®. W rzeczywistoéci, w ktérej mozna méwié jedynie o imitacji moralno-

W Tamze s. 27.

"A Chmielewski. O przygodnosci, czyli o niebezpieczeristwach spoglgdania w ot-
chtar nicosci. Uwagi o ponowoczesnej filozofii Zygmunta Baumana. SK 3 s. 212.

2Por. A.Jamroziakowa. Wreinterpretacji i na polu bitwy. Zygmunt Bauman i An-
drzej Botkonski. SK 3 s. 60.

3 Por. B. P asamonik. OAbsolucie nicobecnym, lecz weigz pozgdanym, czyli o wznio-
stosci i sacrum w sztuce. SK 5: Réznica i réznorodnosé. O kulturze ponowoczesnej szkice kry-
tyczne. Red. A. Jawlowska. Poznan 1996 s. 109.

“Por.J.Kociatkiewicz, M. Kostera. Antropologia pustych przestrzeni. SK 8:
Pisanie miasta - czytanie miasta. Red. A. Zeidler-Janiszewska. Poznan 1997 s. 81.

5 Por. J. It e n d a. Ponowoczesnos§¢ - ciezar przeznaczenia i odpowiedzialnosci?! SK 3
s. 225.

$J.Mizinska. Bezdomnosé a bezpaiiskosé. Przygodnosé¢ bytu jako blogostawierstwo.
SK 3s. 198.

7 Por. E. Nowak-Juch acz Samotosé intelektualisty. SK 3 s. 75.

® Por. Z. B aum an. Komentarze po-puszczykowskie na pismie, niec w mowic, powsta-
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Sci, postugiwacd si¢ nawet jej kluczowymi pojeciami, ale nie wolno interpreto-
wac ani pyta¢ czym ona jest'’; gdzie proponuje si¢ pluralizm, tymczasowos¢
i dowolnos¢ interpretacji wzorcéw oraz kwestionuje si¢, krytykuje i odrzuca
wszystko, co jest Zrodtem frustracji i niezdolnosci wyboru ktéregokolwiek
z proponowanych systeméw warto$ci, trudno méwié o korzystaniu z laski
przebdstwienia cztowieka czy tez ukazywania chrzescijaniskiego sensu zycia?.
Koryfeusze postmodernizmu, kreujacy taki model wspélczesnego czlowieka,
daza do tego, zeby przezywal on ,stan porazenia nicoécig”, ,,bylejakoscia”
i nihilizmem?'. Trudno si¢ zatem dziwié, ze tego typu cztowiek bedzie tworzyt
kulture Smierci: ,,Poniewaz wszelkie dawne wartoSci ulegly pokruszeniu,
znikta zapora przed wylewem gromadzonej przez lata frustracji i agresji.
Niczym nie powSciagana potrzeba ekspresji negatywnych uczu¢, spgtanych
dotad strachem badz wstydem, objawia si¢ jako iScie szekspirowskie «wsciek-
to§¢ i wrzask»”?2. Poniewaz ponowoczesny cztowiek nie jest zdolny do uzna-
nia prawdy, ze Bog jest Zrodlem moralnosci, stad tatwo jest przyjaé, ze ,,lu-
dzie sa zdani na pastw¢ swych impulséw, instynktéw i nami¢tno$ci”?, ze
dryfuja po bezdrozach i drogach bez drogowskazow i1 przewodnikow, bez
znakéw okreslajacych hierarchi¢ wartoSci, skazani na udreke nieustannych
niejednoznacznych wyboréw, na mek¢ ambiwalencji moralnej?*. Czlowiek
egzystuje wicc w Swiecie chaosu, gdzie niczego nie buduje si¢ na opoce, lecz
na piasku®. To on sam decyduje o tym, co jest dobre, a co zle*, odpowiada
tylko przed soba?, stad trudno si¢ dziwié, iz oglosit, Ze nic nie jest ani zaka-
zane, ani nakazane, a wszystko jest dozwolone®. Pojawila si¢ relatywistyczna
quasi-moralno$¢ typu ,,uda si¢ albo nie uda”, moralnos¢ dajaca ,,przewage
osobom bez ko$éca elastycznie dostosowujacym si¢ do kazdego otoczenia”®.

te. SK 4: Horyzonty ponowoczesnosci. Rozmowy z Zygmuntem Baumanem. Cz. 2. Red. J. S9j-
ka. Poznan 1995 s. 302.

1 Por. J. S 6 j k a. Kulturoznawstwo jako dyscyplina zaangazowana. SK 1: Perspektywy
refleksji kulturoznawczej. Red. J. Sojka. Poznan 1995 s. 49 n.

2 Por. R u s e ¢ k i. Bonatywny argument s. 154,

2 Por. M. B u c hows ki. Kulturoznawstwo a antropologia kulturowa. SK 1 s. 106.

2Mizinska. Bezdomnosé a bezpanskosé s. 198 n.

2 1tenda. Ponowoczesnosé — ciezar przeznaczenia i odpowiedzialnosci s. 225.

#Z. Kwiecinski Uwagi do tekstow profesora Zygmunta Baumana o nowoczesnosci
(szkic). SK 3 s. 235.

3 Por. J. Bor ges. Twirca. Pochwata cienia. Warszawa 1994 s. 140.

% Por. J.P Hudzik. O ponowoczesnej moralnosci i racjonalnosci. SK 4 s. 150 n.

27 Por. Nowak-Juchacz Samotnosé intelektualisty s. 77.

2 Por. Z. B a u m a n. Odpowiedzi, wypowiedzi.... SK 4 s. 285.

¥»Mizinska. Bezdomnosé i bezpanskosé s. 201 i 203.
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Nieobecno§¢ Boga oraz etyczne osamotnienie powoduja, ze cztowiek staje
bezradny wobec chaosu®. Nie moze zmienié¢ swej sytuacji, gdyz odrzucit
bezpowrotnie przykazania, nakazy i zakazy, uznajac, ze potrzebujg ich lu-
dzie zadni autorytetu, szukajgcy Pana, a wi¢c niewoli*. Cztowiek o tego typu
mentalnos$ci nie rozumie wlasnej kontyngencji, nie chce i nie umie szukac
wybawienia i pomocy w Bogu, nie dostrzega z Jego strony dobra, nie umie
si¢ nim cieszy¢ ani dzieli¢ z innymi. Nie jest wigc podatny na $wiadczong
przez Kosci6t dziatalnos¢ bonatywna odzwierciedlajaca mitos¢ Boga™.

Kultura postmodernistyczna jest z gruntu antropocentryczna. Mowi si¢
w niej o ,,byciu dla” drugiego, ,,bycie z” drugim, o odpowiedzialnosci za czto-
wieka, o ,bliskosci”®, trwaniu przy innym czlowieku, nawet wbrew sobie,
zabraniu glosu w jego imieniu, poznawaniu jego potrzeb*, unikaniu zaréw-
no znieczulicy i obojetnosci, jak i pokusy przemocy i ucisku®, nastuchiwaniu
nawet najcichszego i nieSmialego glosu drugiej osoby, za ktora czuje si¢
odpowiedzialno$é, o nawigzaniu pelnej wzajemnego szacunku rozmowy 1 dia-
logu*. Jednak wszystkie te dobroczynne zabiegi obracaja si¢ w kregu ,,mo-
ralnosci bez etyki”, opartej tylko na osobistych decyzjach’ Czlowiek nie jest
lektorem odwiecznych prawd ustalonych przez Boga. Jego moralnos$¢ opiera
si¢ na niekontrolowanym, nieracjonalnym, niekodyfikowalnym, nieuporzad-
kowanym i nieuporzadkowalnym, niepokornym, indywidualnym sumieniu
moralnym®. Dzialanie sumienia przejawia si¢ jako niekoficzace si¢ szukanie
w sobie pewnosci co do obowiagzywalnosci warto$ci®. Rezultatem tak for-
mowanego sumienia bedzie nakaz kierowania si¢ uczuciem, obowigzek zy-
cia w zgodzie z samym soba i z calym §wiatem, bez dreczacych watpliwosci
1 ciggtych pytafi o sens tego, co si¢ robi. Wspdlnota, w ktérej cztowiek zyje,
wyznacza kazdemu jego miejsce, obowiazki i przywileje®.

¥ Por. EENowak-Juchacz Samotosé intelektualisty s. 72.

M Por. Mizinska. Bezdomnosé i bezpaiskosé s. 205.

2 Por. P. O rli k. Klopoty z wielosciq. Notatki na marginesie ksigzki Wolfganga Welscha
Unsere postmoderne Moderne. SK 10: Filozoficzne konteksty rozumu transwersalnego. Wokot
koncepcji Wolfganga Welscha. Cz. 2. Red. R. Kubicki. Poznan 1998 s. 142.

3 Por. Z. B a u m a n. Moralnos¢ we dwoje. Tt. J. Bauman. SK 3 s. 316.

M Tamze s. 317 nn.

3 Por. Z. B aum an. O strategii zycia moralnego. Mysli przez Logstrupa i Levinasa pod-
powiedziane. SK 4 s. 17.

% Tamze s. 19 nn.

Y Por.Jamroziakowa. Wreinterpretacji i na polu bitwy s. 62.

* Por. Kubicki. Swit jednostki czy zmierzch czowieczeristwa? s. 162,

¥ Mizinska. Bezdomnosé a bezpanskosc s. 206.

“ Por. A. M i §. Wojowanie byt nasz podniebny. SK 4 s. 131 n.
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Cecha wspdlna przedstawionego powyzej chaosu moralnego ponowocze-
snosci i koncepcji ,moralnoéci bez etyki” jest brak zapotrzebowania na gleb-
szy sens egzystencji. Z powodu odrzucenia Boga, ktéry jest Zzrédlem sensu
dla chrzescijan, cztowiek ponowoczesny pozbawit sie nadziei zycia wieczne-
go oraz wiary w wartosci ponadczasowe. Zyje bowiem w epoce, ktéra nie
uznaje eschatologicznego przeznaczenia cztowieka i §wiata*'. W ten sposéb
cztowiek ponowoczesny stat si¢ samotnym we¢drowcem bez wytyczonego celu
swej wedrowki, Zyjacym w niepewnoSci i poczuciu zagubienia w §wiecie odar-
tym z jakiegokolwiek sensu2. Egzystuje on w rzeczywistosci, w ktorej wazny
jest sam ruch, a nieistotne jego ukierunkowanie. Samo istnienie oznacza
przygodnos$¢, ktorej si¢ nie uzasadnia®. Cztowiek tkwi w sytuacji ,,przejécia”
— chaotycznego 1 coraz szybszego — ,,bez jednoznacznie okreslonego punktu
docelowego 1 bez wiary, iz punkt taki moze zosta¢ adekwatnie wyznaczo-
ny”*. Poniewaz egzystencja czlowieka jest zwigzana z przygodnoscia, dlate-
go wyznacza si¢ mu cele tyko sezonowe, nieostateczne, dorazne, bardziej
trwate lub bardziej chwilowe, ale zawsze korygowalne i odwolywalne®. Czlo-
wiek skupia si¢ na zyciu ,tu i teraz”, nie widzi potrzeby poSwiecenia ,,teraz”
dla jakiegokolwiek ,potem”, a dazy jedynie do polepszenia swego zycia*.
Pozostaje mu zaakceptowaé swoja znikomos¢, czasowos¢, historycznosc i od-
dac¢ si¢ niesionym przez nie radoSciom i cierpieniom, cho¢ przeszkadzac
bedzie w tym §wiadomos$¢, Ze unosza si¢ one w pustce®.

Podejmowanie proby ucieczki od chaosu przez zwrdcenie si¢ ku Nie-
skoficzonosci traktowane jest jako daremny wysitek, gdyz w petnym sprzecz-
nos$ci i fikcji $wiecie poszukiwanie nadziei w osobie Mesjasza, czy spotkania
z boskim §wiattem u kresu Zycia, uznaje si¢ za utopi¢*. Unika si¢ takze
samej problematyki §mierci, okreslajac ja jako znikanie, proces, o ktorym
,nie mozna juz powiedzieé, czy jest destruktywny, czy konstruktywny”*.

“ Por. M. C h ojn acki. Teatralny model rzeczywistosci jako wzor swiata ponowocze-
snego. SK 3 s. 301.

2 Por. J.P Hud zik. Oponowoczesnej moralnosci i racjonalnosci s. 152 1 154.

3 Por. M. K w i e k. Wléczegostwo filozoficzne. Esej o Zygmuncie Baumanie. SK 3 s. 99.

“ A . Zeidler-Janiszewsk a. Filozoficzne zaplecze i spoteczny kontekst wspot-
czesnego kulturoznawstwa. SK 1's. 83.

4 Por. B a u m a n. Odpowiedzi, wypowiedzi... s. 266.

# Por. Kwie k. Widczegostwo filozoficzne s. 98.

4 Por. Chmielewski. O przygodnosci... s. 207.

“ Por. Nowak-Juchacz Samotnosé intelektualisty s. 78.

4 M. B a k k e. Efemeryczne i przezroczyste. SK 6: Rewizje i kontynuacje. Sztuka i estetyka
w czasach transformacji. Red. A. Jamroziakowa. Poznan 1996 s. 100.
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Zycie ze $wiadomosScia unicestwienia wywotuje jedynie $miech ze strony
wszystkich, ktérzy poswigcaja si¢ tworzeniu tadu w $wiecie opanowanym
przez chaos.

II. DUSZPASTERSTWO CHORYCH I UMIERAJACYCH
JAKO PRZYKEAD NIEULEGANIA KOSCIOLA
WSPOLCZESNEJ KULTURZE

Jan Pawetl II ze smutkiem ocenia miniony XX wiek, ktory zapisze si¢
w pamigci potomnych jako epoka masowych atakow na zycie, jako niekon-
czjca si¢ seria wojen i nieustanna masakra niewinnych istot ludzkich. Papiez
doktadnie rozwaza i wnikliwie §ledzi wspodlczesng kulture, dlatego dostrzega,
ze pojawili si¢ jej falszywi prorocy i niewiarygodni nauczyciele ludzkosci,
odnoszac w tym stuleciu najwicksze sukcesy w procesie tworzenia kultury
$mierci®. W mijajacej epoce, a takze wspolczesSnie, wystepuje dziwny para-
doks, bowiem z jednej strony uroczyScie proklamuje si¢ nienaruszalne prawa
osoby 1 publicznie si¢ je deklaruje, a samo prawo do zycia — jako najwaz-
niejsze — w praktyce jest tamane i deptane, zwlaszcza w najbardziej znacza-
cych dla cztowieka momentach jego istnienia, jakimi sa narodziny i $mierc®
Najbardziej bolesne jest dzisiaj to, ze te zbrodnicze czyny sa legalizowane,
a nawet uznawane za ,,prawo’>2, Jan Pawetl II za najbolesniejszy problem
postrzega fakt, ze dzisiaj w SwiadomosSci zbiorowej te zamachy na zycie tra-
ca stopniowo charakter ,przestepstwa” i dziwnym zbiegiem okolicznoSci zy-
skuja wrecz status ,,prawa” W wielu krajach wysuwa si¢ zadania, aby ogot
tych dzialaf uzna¢ za legalne przez panstwo, a nast¢pnie umozliwi¢ ich bez-
ptatne wykonywanie przez pracownikéw stuzby zdrowia. Podatnicy, a wigc
wszyscy obywatele danego pafstwa, mieliby za ten proceder zaptacic¢™

Koscidt doktada coraz to nowych staran, zeby pomniejszy¢ skutki lanso-
wanej przez liberalne rzady panstw kultury $mierci, dlatego — obok dziatal-
noSci w porzadku duchowym i nadprzyrodzonym - czyni wiele dobra w po-

W Por. J. Nagorny. Miedzy ,kultirg smierci” a , kulturq Zycia” — wyzwania wspotcze-
snosci. W: ,, Evangelium vitae” Tekst i komentarze. Red. T. Styczen, J. Nagorny. Lublin 1997
s. 135 nn. (dalej EVTK).

' Por. EV 64. _

2 Por. J. Nagorny. ,Ewangelia zycia” wobec kultury smierci” W: Zycie - dar niena-
ruszalny. Wokdl encykliki ,Evangelium vitae” Red. A. Miotek, T. Reron. Wroctaw 1995
s. 167-184.

5 Por. EV 11.
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rzadku doczesnym. Dobro to §wiadczy z motywéw podyktowanych wiarg
1 mito$cig. Jednym z licznych obszaréw tej dziatalnosci Kosciota jest duszpa-
sterstwo chorych. Okresla sie je jako religijng troske o catego cztowieka
znajdujacego si¢ w stanie choroby, a wiec duchowa i materialna opieke spra-
wowang przez caly lud Bozy nad chorymi, majaca na celu doprowadzenie
do spotkania migdzy chorymi a Jezusem, pomoc w nawigzaniu z Nim dialo-
gu poprzez sakramenty §w.** oraz wyrobienie chrzescijanskiej postawy wo-
bec cierpienia tak u chorych, jak tez u zdrowych, by uwaga obu grup nie
skupiata si¢ wokot pytania o powdd cierpienia, lecz byta ukierunkowana na
korzysci wynikajace z tego daru Bozego, jakim jest cierpienie®. Troska Ko-
Sciota o ludzi chorych musi posiada¢ wymiar nie tylko sakramentalny, ale
takze pozasakramentalny, przejawiajacy si¢ w bezpoSrednim kontakcie z cho-
rymi 1 $wiadczonymi im postugami, zmniejszajgcymi i tagodzacymi cierpie-
nia fizyczne 1 duchowe.

Ogrom istniejgcego cierpienia implikuje podziat duszpasterstwa chorych
na dwie grupy: a) wedtug specjalnosci — duszpasterstwo gluchoniemych, nie-
widzacych, hospicyjne, dzieci z zespolem Downa, uposledzonych umystowo,
a takze ludzi starych; b) wedtug miejsca, w ktérym jest sprawowane — para-
fialne, diecezjalne, domowe, szpitalne, hospicyjne, prowadzone w zakladach
opieki oraz przez Srodki komunikacji masowe). Ogolnie wyrdznia si¢ dusz-
pasterstwo jednostkowe — skierowane do poszczeg6lnego chorego, oraz zbio-
rowe — adresowane do wszystkich chorych przebywajacych w zakladach lecz-
niczych, obejmuje ono takze opiek¢ nad terminalnie chorymi w domach
rodzinnych.

Wzorem opieki duszpasterskiej nad chorymi jest sam Jezus Chrystus,
ktéry nie tylko im wspotczul, ale uzdrawial catego czlowieka — dusze i cialo
(Mk 2, 17) z réznych dolegliwosci i choréb (Mt 4, 24), przebaczatl im grze-
chy (Mk 2, 5-12), stowem: ,,On wzial na siebie nasze staboSci 1 nosil nasze
choroby” (Mt 8, 17; por. 1z 53, 4). Uczniowie Chrystusa, zapatrzeni w Mi-
strza, majacy udzial w Jego postannictwie: ,,chorych namaszczali olejem
i uzdrawiali” (Mk 6, 12-13). Ko$ciél, wzywajac imienia Chrystusa i realizujac
Jego polecenie: ,,Uzdrawiajcie chorych” (Mt 10, 8), stara si¢ je wypelniac
zaréwno przez opieke, jaka otacza chorych, jak i przez modlitwg wstawien-
nicza, przez ktora taczy si¢ z nimi. Spolecznos$¢ KosSciota wierzy w ozywiajg-
ca obecnos¢ Chrystusa, lekarza dusz i cial, ktéra dziala szczegélnie przez

s¢ Por. KPK kan. 529 § 1.

Por.Jan Pawet 1L Sabvifici doloris, nr 30. W: Wybér listéw Ojca Swietego Jana
Pawta II. T. 1. Krakow 1997 s. 77.
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sakramenty, a wér6d nich w wyjatkowy sposéb przez Eucharystic — Chleb,
ktéry daje zycie wieczne (J 6, 54-58)%. Juz w czasach apostolskich znany byt
specjalny obrzed, uznany za jeden z siedmiu sakramentéw $w., ktory miat
na celu specjalng pomoc chorym: ,,Choruje kto$ wiréd was? Niech sprowa-
dzi kaptanéw Kosciota, by si¢ modlili nad nim i namascili go olejem w imig
Pana. A modlitwa peina wiary b¢dzie dla chorego ratunkiem i Pan go po-
dzwignie, a jeéliby popetnit grzechy, beda mu odpuszczone” (Jk 5, 14-15).
Kosciét towarzyszy choremu w przezywaniu jego , Ewangelii cierpienia”,
gdyz dostrzega w nim obraz i znak Chrystusa, ktory utozsamia si¢ z kazdym
cierpigcym: ,,Bylem chory, a odwiedzili§cie Mnie” (Mt 25, 36). Stuzba chore-
mu traktowana jest w Kosciele jako stuzba Boza (res miser sacra), nasladu-
jaca w tym dziele Chrystusa, ktéry , Przeszedl dobrze czynigc i uzdrawiajac
wszystkich” (Dz 18, 38). Powinnosciag Kosciota jest zajmowanie si¢ chorymi,
gdyz dlugotrwale cierpienia moga by¢ kryzysogenne i stanowig powazne za-
grozenie dla wiary czlowieka. Choroby i zwigzane z nimi dolegliwosci zwy-
kle zaskakuja cztowieka, wstrzasaja nim, stawiajg w wyjatkowo trudnej sytu-
acji, burza wewne¢trzng harmoni¢, odbierajg mozno$¢ samodzielnej reakeji,
wyobcowuja, rodza pustke, zal, Swiadomos$¢é bezuzytecznoS$ci, niemozliwos¢
kontynuacji swoich obowiagzkéw. Czlowiek, ktory znajduje si¢ w ich centrum,
stawia pytania o dobro¢ i milo§¢ Boza, a ponadto rodza si¢ w nim watpliwo-
Sci zwigzane z sensem zycia. W konsekwencji nastepuje targowanie si¢ z Bo-
giem, a lek przed Smiercig paralizuje racjonalne myslenie. Katechizm Ko-
Sciota Katolickiego méwi, iz: ,,Choroba moze prowadzi¢ do niepokoju, do
zamkni¢cia si¢ w sobie, czasem nawet do rozpaczy i buntu przeciw Bogu,
ale moze by¢ takze droga do wigckszej dojrzalosci, moze pomoc lepiej roze-
znac w swoim Zyciu to, co nieistotne, aby zwrdcic si¢ ku temu, co wazne. Bar-
dzo cz¢sto choroba pobudza do szukania Boga i powrotu do Niego”*. Dusz-
pasterstwo chorych ukierunkowuje cziowieka na odkupienie i zbawienie,
pomaga odnaleZ¢ sens w cierpieniu, a takze wzrasta¢ w wierze, nadziei i mi-
todci. Ofiarna postuga kaptana sprawia, ze nawet zagorzali przeciwnicy Ko-
Sciota moga nawrdcic sig, a ich krzyz cierpienia staje si¢ znakiem zbawienia.

Funkcje mitosci czynnej Koécidl realizuje od poczatku swego istnienia,
miedzy innymi poprzez zaktadanie szpitali i przytultkow (hospitium, hospita-
le, infirmarium). Benedyktyni i cystersi tradycyjnie zakladali przy swoich
klasztorach szpitale i przytutki dla starcéw i inwalidow, w podobnym duchu

56 Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1509. Pallotinum 1994 s. 358 (dalej KKK).
57 KKK 1501.
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dziatali pdzniej joannici, duchacy, bonifratrzy, kamialianie, lazarySci, Bracia
Albertyni i Siostry Albertynki oraz wiele innych, ktérzy giéwny cel swojej
dziatalnoSci upatrywali w opiece nad chorymi. Juz synod w Akwizgranie
(817 r.) zobowiazal kazdego biskupa i przetozonych zakonnych do erygo-
wania 1 uposazania szpitali**. W my$l dekretu Soboru Trydenckiego Eadem
sacrosancta biskupi mieli troszczy¢ si¢ o szpitale w miastach i wigkszych pa-
rafiach. Za twoérce prawdziwego duszpasterstwa chorych uwaza sie sw. Win-
centego a Paulo (zm. 1660), ktory osobiscie odwiedzat chorych, organizowat
szpitale 1 pomagal cierpiacym, a takze powotal Bractwo Mitosierdzia, ktére
przerodzilo si¢ w 1638 1., pod wpltywem $w. Ludwiki de Marillac, w Zgro-
madzenie Sidstr Milosierdzia, zwane szarytkami. Do tej idei nawigzywat
w XIX w. Fryderyk Ozanan, tworzac charytatywne Konferencje §w. Wincen-
tego a Paulo, przeksztalcone nastepnie w instytucje noszaca nazwe Caritas”
Kodeks Prawa Kanonicznego méwi o obowigzku wspierania przez duszpa-
sterzy ludzi chorych tak pod wzgledem duchowym®, jak tez materialnym®,
gdyz trudno jest rozdzieli¢ oba rodzaje pomocy. Nie wynika to bynajmniej
ze wspotczucia dla ludzkiej nedzy, lecz podyktowane jest pdjSciem za Chry-
stusem, ktéry dal wyrazny przyktad takiego postepowania. W swoim 3-let-
nim nauczaniu nie tylko pochylal si¢ nad czlowiekiem chorym cieleSnie
i duchowo, ale rozdzielal — r¢kami swoich Apostotéw — hojnie jalmuzn¢ po-
trzebujacym wsparcia materialnego (por. J 13, 29).

W trosce o nalezyty poziom duszpasterstwa chorych Jan Pawet II usta-
nowil Papieska Komisj¢ do Spraw Duszpasterstiwa Pracownikow Stuzby
Zdrowia (11 lutego 1985 r.), ktérej zadaniem jest koordynacja dziatania
wszystkich instytutéow katolickich zakonnych i §wieckich, zaangazowanych
w duszpasterstwo chorych, szerzenie, wyjasnianie i obron¢ nauczania Koscio-
ta w dziedzinie zdrowia, zapoznawanie si¢ z programami i praktycznym dzia-
taniem stuzby zdrowia na ptaszczyznie narodowej i mi¢dzynarodowej, by wy-
ciggnac z nich praktyczne wnioski dla duszpasterstwa koScielnego®'. Ponadto
problemy ludzi cierpiacych znalazty odzwierciedlenie w liScie apostolskim
Jana Pawla 11 , Salvifici doloris” O chrzescijariskim sensie cierpienia®.

¢ Por. B. K u m o r. Koscielne stowarzyszenia swieckich na ziemiach polskich w okresie
przedrozbiorowym. W: Ksigga tysigclecia katolicyzmu w Polsce. Lublin 1969 s. 518.

5 KPK kan. 529, 1.

o KPK kan. 555, 3.

ot Jan Pawetl II. Motu proprio Dolentium hominum. ,L’'Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 6:1985 nr 2 5. 24.

%2 Watykan 1984.
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Do najwazniejszych zadan duszpasterstwa chorych na ptaszczyZnie para-
fialnej oraz diecezjalnej nalezy osobisty kontakt niosagcego pomoc z chorym.
Chorzy sa najcze¢Sciej osamotnieni i odtraceni przez otoczenie, dlatego po-
trzebuja kogos$, kto ich wystucha, pocieszy czy przyniesie jakakolwiek ulgg.
Osoby zajmujace si¢ chorymi powinny doprowadzié¢ do spotkania chorego
z kaptanem, ktéry Swiadczy choremu postuge milosci i zbawienia, wzmac-
niajac go sakramentami. Dobrze jest, jezeli tego typu odwiedziny odbywaja
si¢ permanentnie, np. z racji pierwszych pigtkow miesigca. Duszpasterstwo
chorych przyjmuje na siebie réwniez inne obowiazki, jak: urzadzanie
przynajmniej raz w roku dni chorych, czg¢ste wiagczanie probleméw chorych
w modlitwy wspoélnoty parafialnej, a takze kierowanie ich uwagi 1 modlitw
na problemy parafii, misji, papieza oraz KoSciola powszechnego. Inna,
uprzywilejowang, forma duszpasterstwa chorych sa pielgrzymki organizo-
wane od XIX w. do Lourdes z racji $wiatowych dni chorych. 5 X 1975 r,,
w ramach obchodu Roku Swietego, obchodzono w Rzymie Ogélnoswiatowy
Dziefi Chorych. W pielgrzymce wzigto udziat ok. 9 tys. chorych®. Kolejna
forma duszpasterstwa chorych jest mozliwoS¢ wlgczenia ich do Apostolstwa
Chorych. Akcje t¢ zapoczatkowat ks. Wawrzyniec Jakub Willenborg (1876-
1945), proboszcz parafii NajSwietszej Trojcy w Bloemendaal k. Amsterda-
mu, od zalozenia w 1925 r. ,,Poboznego Stowarzyszenia Chorych” 1 XI
1925 r. wystat listy do 125 chorych w celu ustalenia warunkéw przynalezno-
Sci do Apostolstwa Chorych. Pierwszy zjazd sekretarzy Apostolstwa Cho-
rych odbyt si¢ 23 X 1930 r. w Haarlem. 12 VIII 1934 r. Pius XI, na prosb¢
400 biskupdéw z calego Swiata, zatwierdzit Stowarzyszenie Apostolstwa Cho-
rych z siedzibg w Bloemendaal, nadajac mu tytul Unio Pia Prima Primaria.
Pawet VI oglosit Matke Boza, czczong w tajemnicy Uzdrowienia Chorych,
gléwna patronka cztonkéw Apostolstwa Chorych i ustanowit Jej §wigto na
dzien 6 lipca. W 1942 r. powstato , Katolickie Bractwo Chorych i Inwali-
doéw” z siedzibg w Verdun, uznane przez Episkopat Francji w 1958 r. jako
ruch ewangelizacyjno-spoteczny. Bractwo kierowalo si¢ w dzialaniu hastem
»chory dla chorego jest bratem” i mialo na celu rozbudzenie u chorych
1 utfomnych ducha wspoélnoty oraz poczucia odpowiedzialnosci za innych®™.

Mozliwo$¢ stworzenia prawdziwego klimatu mitoSci 1 wspotuczestnictwa
z chorymi daje utworzony przez Cicely Saunders ruch opieki hospicyjnej (fac.

% Por. J. Sz ur l e j. Ogdlnoswiatowy Dzierr Chorych w Rzymie. Apostolstwo Chorych™
47:1976 nr 1 s. 7.

“ Por. tenze. Il Migdzynarodowy Kongres Katolickich Bractw Chorych i Inwalidow
w Rzymie. ,Apostolstwo Chorych™ 48:1972 nr 8 s. 5.
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hospitium — przytulek, dom zdrowia, lecznica, schronisko). W Polsce hospi-
cja rozwijajg sie od 1978 r. Postuge wobec chorych wykonuje si¢ w hospi-
cjach najczesciej bezplatnie, angazujac spora liczbe wolontariuszy, w sktad
ktorych wehodzg lekarze, pielegniarki i inne osoby pragnace poméc chorym
znajdujacym si¢ w stanie terminalnym®. Duszpasterstwo chorych w tym ru-
chu odbywa si¢ zespotowo, we wspolpracy lekarza, pielegniarki, duchowne-
go 1 wolontariuszy®. W o$rodkach hospicyjnych chorzy maja zapewniona
opieke paliatywna (od fac. palliato — uSmierzanie, tagodzenie, palliativum -
Srodek paliatywny, uSmierzajacy, tagodzacy). Terminu ,,opieka paliatywna”
uzyto po raz pierwszy w szpitalu Royal Viktoria w Montrealu w 1975 r.
Oddzial, ktory zaymowat si¢ chorymi w stanie terminalnym, nazwano tam
Oddzialem Opieki Paliatywnej. Obecnie uzywa si¢ jeszcze innych okreslen,
jak ,,medycyna paliatywna” oraz ,leczenie paliatywne” Opieka paliatywna
obejmuje wszechstronng, catodobowa trosk¢ nad chorymi i cierpiacymi na
nieuleczalnie postepujace choroby, prowadzong przez wielodyscyplinarny
zespol specjalistow i wolontariuszy®” Medycyna paliatywna to ,,aktywnos$¢
medyczna majaca na celu podnoszenie jakoSci zycia nieuleczalnie chorego
cztowieka 1 jego rodziny oraz doprowadzenie chorego do tagodnej Smier-
ci”*. Lekarze specjalizujacy si¢ w medycynie paliatywne] proponuja stoso-
wac prostg diagnostyke, mianowicie ,,4 X O: ogladanie, obmacywanie, opu-
kiwanie, ostuchiwanie”® Niewatpliwie godna pochwaly jest dobrowolna
rezygnacja z terapii uSmierzajacej bol, niemniej jednak dopuszcza si¢ zmini-
malizowanie jego skutkow nawet, gdy prowadzi ono do ograniczenia Swia-
domosci i skrocenia Zycia. Wazne s tutaj intencje takiego dzialania. Stosu-
jac nieskomplikowane zabiegi lecznicze eliminuje si¢ ciezkie objawy choroby
na tyle skutecznie, aby cierpiacy pacjent byt wedlug swojej potrzeby aktyw-
ny fizycznie i psychicznie oraz miat poczucie sensu wtasnego zycia”. W tera-
pii paliatywnej nie chodzi o wyleczenie, gdyz normalnie zaklada si¢ w nieda-
lekiej perspektywie $Smier¢ chorego, lecz o ztagodzenie cierpienia, a takzie
o zapewnienie potrzebujacemu czlowiekowi ludzkiego wsparcia, o swoiste
»towarzyszenie” choremu w godziwym umieraniu. Jest to swoistego rodzaju

% B. S iw e k. Co to jest hospicjum i medycyna paliatywna. W: Problemy medycyny palia-
tywnej w onkologii. Lublin 1996 s. 18.

8 Por. M. Kalinowski. Duszpasterstwo hospicyjne. W: Duszpasterstwo specjalne.
Red. R. Kaminski, B. Drozdz. [b.m.r.w.] s. 141-155.

%7 S iw e k. Co to jest hospicjum i medycyna paliatywna s. 17.

% Tamze.

® Tamze.

™ Tamze.
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misja, ktora nie ma nic wspélnego z przyspieszaniem $mierci, czyli z euta-
nazja. Nie mozna uwazaC za eutanazj¢ tych dzialan, ktére poSrednio moga
skracaé¢ zycie. Mozliwe jest wigc stosowanie $rodkéw przeciwbolowych
i uspokajajacych, a przy tym ubocznie skracajacych zycie’”'. Podobnie stwier-
dzono w art. 30 Kodeksu Etyki Lekarskiej: ,,Lekarz powinien do konca fa-
godzi¢ cierpienia chorych w stanach terminalnych i utrzymywaé¢ w miarg
moznosci jakosé konczacego sie zycia””?. Chodzi tutaj o to, by wyelimino-
waé w mozliwie najwi¢kszym stopniu 3 X B - bdl, beznadziej¢, bezsens™
W czasie audiencji dla wtoskich lekarzy w dniu 28 XII 1978 r. Jan Pa-
wel IT powiedzial: ,, Towarzyszy¢, pielegnowaé, wzmacniad, leczy¢ bl ludzki
jest zadaniem, ktére na mocy swej szlachetnosci, uzytecznosci 1 swego ide-
atu jest bardzo bliskie powotaniu kaptanskiemu. Istotnie, tak w jednym, jak
i w drugim powolaniu ujawnia si¢ w sposob najbardziej oczywisty i bezpo-
sredni najwigksze przykazanie mitosci blizniego””. Opieke paliatywna ce-
chuje petny personalizm i humanizm. Opiekujacy si¢ chorym dokiadaja sta-
raf, zeby go nie upokarzaé. Przede wszystkim traktuje si¢ pacjenta jako
aktywny podmiot zespotu leczacego. Uwzglednia si¢ jego potrzeby, prosby,
sugestie, uczucia, oczekiwania. W rozmowach z personelem chory nie jest
oszukiwany odnos$nie do stanu swego zdrowia, ale tez nie podaje si¢ mu bru-
talnie prawdy o zblizajgcym si¢ koncu zycia. Z pacjentem rozmawia si¢ o przy-
czynach i sposobach leczenia objawow choroby, nie unikajgc tematéw do-
tyczacych rodzaju choroby i perspektywy Smierci. Zaletg opieki paliatywne;j
jest objecie troska nie tylko pacjenta, ale takze jego rodziny. Jest ona bardzo
czesto rOwnie zmeczona 1 udreczona choroba jak sam pacjent, a niekiedy
jeszcze bardziej od niego. Gdy zycie chorego dobiega kresu, dla wielu bli-
skich z jego otoczenia jest to ogromnym ciosem, wrecz tragedia. Medycyna
paliatywna proponuje specjalny program opieki nad osieroconymi w formie
spotkan, wspdlnej modlitwy, a kiedy zaistnieje taka potrzeba — réwniez lecze-
nia farmakologicznego™. W pierwszym okresie zaloby, a wi¢c zaraz po pogrze-
bie bliskiej osoby, taki sposéb postgpowania jest bardzo wazny i potrzebny.
Wspoltczesnie, szczeg6lng role w caloksztalcie bonatywnej dziatalnosci
Kosciota odgrywa duszpasterstwo szpitalne, gdyz ze wzgledu na rozwéj tech-

" Por. EV 65, 88.

2 Siwek. Co to jest hospicjum i medycyna paliatywna s. 17: ,Przez jakosé zycia ro-
zumie si¢ aktualna, subiektywng satysfakcj¢ z zycia odniesiong do oczekiwanej satysfakcji”

" Tamze s. 19. )

“Jan Pawetl II. O cierpieniu. Wypowiedzi Ojca Swigiego do chorych i pracownikow
stuzby zdrowia. Wyb. M. Kloss. T. 1 (1978-1981). Niepokalanéw 1988 s. 14-15.

5 Siwe k. Co to jest hospicjum i medycyna paliatywna s. 18.
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niki chory moze przezywaé prawdziwe osamotnienie w otoczeniu ogromne;j
ilosci aparatéw i przyrzadéw. Pacjentowi w przezwyciezeniu jego lekéw po-
maga duszpasterz, odznaczajacy sie zwykle wysoka kulturg ducha i wyjatko-
wymi predyspozycjami osobowo$ciowymi, pozwalajacymi mu pochyli¢ sie nad
potrzebujacym. Duszpasterstwo chorych w dobie dzisiejszej nie moze byé
realizowane bez korzystania ze §rodk6w spotecznej komunikacji. Pierwsza
audycj¢ radiowa dla chorych wyemitowano w Paryzu 2 I 1927 r. W Polsce
cotygodniowe audycje dla chorych zainicjowal 31 X 1930 r. ks. M. Rekas
(1895-1964), zaraz po otwarciu radiostacji Polskiego Radia na terenie Tar-
géw Wschodnich we Lwowie (15 I 1930)”. Wspomniane tutaj aspekty bona-
tywnej dzialalnoSci KosSciota nie wyczerpuja jego postugiwania w dziedzinie
duszpasterstwa chorych?.

Poczatek trzeciego tysiaclecia istnienia chrzescijanstwa jest naznaczony
dziwnym w swej wymowie 1 nie spotykanym nigdy dotad w historii istnienia
cztowieka zjawiskiem potwornej deprecjacii zycia ludzkiego. Zbrodnie, kto-
re prébuje si¢ dzisiaj zalegalizowac i usprawiedliwié, musza wywota¢ rady-
kalng odpowiedz ze strony Ko$ciota. Kosciotl nie tylko potepia zto, lecz tak-
ze daje gotowe wskazowki, jak temu zhlu zaradzié, nie naruszajac godnosci
cztowieka i nie tamiac jego niezbywalnych praw.

Bonatywna funkcja KoSciota uwidacznia si¢ takze w jednoznacznym
stanowisku Ko§ciota zajymowanym wobec problemu eutanazji. Zagadnienia
stuzby zyciu i jego obrona, jako podstawowe zadania Kosciota, byly poru-
szane wielokrotnie przez Jana Pawta II w licznych przemoéwieniach, a przede
wszystkim w encyklice Evangelium vitae™, w ktorej czytamy: ,W zgodzie
z Magisterium moich poprzednikéw i w komunii z Biskupami Kosciota Ka-
tolickiego potwierdzam, ze eutanazja jest powaznym naruszeniem Prawa Bo-
zego jako moralnie niedopuszczalne dobrowolne zabéjstwo osoby ludzkiej.
Doktryna ta jest oparta na prawie naturalnym i na sfowie Bozym spisanym,

% Por. M. R e k as. Wspétczesne podstawy duszpasterstwa chorych. HD 27:1958 nr 4
s. 576-580.

77 Por. A. N o w a k. Opieka duszpasterska gluchych. AK 76:1984 z. 452 's. 84-95;J. L e -
onowicz. Duszpasterstwo ludzi starych. W: Duszpasterstwo specjalne. Red. R. Kaminski,
B. Drozdz. [b.m.r.w.] s. 39-54; K. P 6 t t o r a k. Duszpasterstwo niestyszqcych. W: Duszpa-
sterstwo specjalne s. 157-189; M. F i a t k o w s k i. Duszpasterstwo niewidomych. W: Duszpa-
sterstwo specjalne s. 191-203; B. D r o z d z. Duszpasterstwo chorych. W: Duszpasterstwo spe-
cjalne s. 273-290; Cz. Podleski. Cierpigcy w sercu Kosciota. ,,Apostolstwo Chorych™ 62:1991
nr 12 s. 4-11.

* Por. EV 5: ,Kardynatowie zwrdcili si¢ do mnie z jednomy$inie wyrazona prosba, abym
autorytetem Nastgpcy $w. Piotra potwierdzit warto$c ludzkiego zycia i jego nienaruszalnosc,
nawiazujac do obecncj sytuacji i do zagrazajacych mu dzi$ niebezpieczefstw”
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jest przekazana przez Tradycj¢ KoSciola oraz nauczana przez Magisterium
zwyczajne i powszechne”” Chociaz Papiez nie zdogmatyzowatl tej nauki,
gdyz nie zaangazowal swego autorytetu najwyzszego pasterza i nie uzyt kla-
sycznej formuly, obowiazujacej przy definiowaniu dogmatycznym — declara-
mus, pronuntiamus ac (et) definimus, niemniej jednak jest to nauczanie nie-
omylne ex ordinario Magisterio®. S. Nagy dokonuje oceny stopnia pewnosci
teologicznej tej nauki w sposob nastepujacy: ,,wydaje si¢ rzecza pewna, ze
encyklika Evangelium vitae stata si¢ forum, na ktérym Papiez autentycznie
«potwierdzil» i z moca oglosil, ze prawda o nienaruszalnosci niewinnego
zycia ludzkiego na wszystkich etapach jego istnienia oraz to, ze jej pogwal-
cenic stanowi zawsze glebokie zto moralne, jest artykulem wiary wchodzg-
cym w sktad depozytu Objawienia i jako taka musi by¢ przyjmowana aktem
wiary boskiej. Zrodtem za§ bezposrednim nieomylnoéci prawdy zaprezento-
wanej w encyklice przez Ojca Swigtego w wyartykutowanych trzech fragmen-
tach jest nie Nauczycielski Urzad Papieza, dzialajacy wedlug formuly na-
uczania uroczystego (ex cathedra), ale tzw. zwyczajne nauczanie biskupow
pozostajacych w tacznosci z Papiezem, okre§lane mianem nieomylnego ex or-
dinario Magisterio™ . Zto eutanazji kaze wiec Ojciec Swiety oceniaé tak samo
jak samobojstwo lub zabojstwo, za$ ,,samobdjstwo i umyslne zabdjstwo isto-
ty ludzkiej jest zawsze aktem glgboko niemoralnym”#2,

Czlowiek otrzymat od Boga jako niezbywalny dar -~ prawo do zycia i roz-
woju biologicznego. Prawo to jest nienaruszalnym dobrem istoty ludzkiej:
,»,KoSci0t broni prawa do zycia — mowit Jan Pawel II w Polsce w 1979 r. nie
tylko z uwagi na majestat Stworcy, ktdry jest tego Zycia pierwszym Dawca,
ale réwnoczesnie ze wzgledu na podstawowe dobro czlowieka”?. Przystu-
guje ono czlowiekowi od poczecia az do naturalnej Smierci. W imi¢ tego
prawa KoSciot wyraznie przeciwstawia si¢ eutanazji, gdyz jest ona bezpo-
Srednim jego naruszeniem. Prawo do zycia musi wiec by¢ respektowane nie-
zaleznie od woli ludzi — tak samych zainteresowanych, jak i prawodawcow.
Nikt 1 nigdy nie moze targnaé si¢ na wlasne zycie lub zZycie innych oséb*.

" EV 65.

® Por. S. N a g y. Problem stopnia teologicznej pewnosci nauki encykliki ,, Evangelium vi-
tae” EVTK s. 244,

! Tamze.

2 EV 57.

8 Na polskiej ziemi s. 215.

“ Por. D. Sikorski. Podstawy godnosci ludzkiej. W: J. Kowalski, D.Sikor-
ski, G.Sl¢za k. Pozna¢ czlowieka w Chrystusie. Jan Pawet Il o godnosci ludzkiej. Czesto-
chowa 1983 s. 28 nn.
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Zwolennicy eutanazji niejako usprawiedliwiaja ja twierdzac, ze cztowiek
ma prawo dysponowania wlasnym zyciem i umierania z godnoscia. Jan Pa-
wel II potepia takie stanowisko, gdy méwi: ,,Uznanie wartosci ludzkiego
zycia od poczecia do naturalnego korica jest bowiem jedna ze zdobyczy
cywilizacji prawa, ktérg nalezy chronié jako podstawowe dobro czlowicka
1 spoteczenstwa. Dzisiaj jednak w wielu spoleczefistwach obserwujemy nie-
raz swoisty rozklad cywilizacji, ktéry jest owocem czastkowej i czasem znie-
ksztatcone) koncepcji ludzkiej wolnosci, znajdujacej czgsto oparcie w pra-
wodawstwie pafistwowym. Dochodzi zatem do tego, ze postawie naleznego
szacunku dla niezbywalnego prawa kazdego cztowieka do zycia zostaje prze-
ciwstawiona subiektywistyczna koncepcja wolnosci, oderwana od prawa
moralnego. Koncepcja ta, oparta na zdecydowanie btgdnej wizji natury czto-
wieka 1 jego praw, wykorzystujac zasad¢ podejmowania decyzji wigkszoscia
glosow, zdotata w wielu wypadkach wprowadzi¢ do systemu prawnego usta-
wy, ktore legalizujg odbieranie prawa do zycia”®. Zdaniem Papieza to ate-
istyczny humanizm lekcewazy i odrzuca boskie pochodzenie cztowieka i jego
wieczne przeznaczenie, famigc prawo do zycia i ustalajac zle prawa, zezwa-
lajace na eutanazje®. W przypadku za$§ gieboko uposledzonych noworod-
kow - zwolennicy eutanazji powotuja si¢ na brak ustalonych kryteriow czto-
wieczenstwa, watpiac, czy sg one ludzmi. Kodeksy karne 1 praktyka sadowa
wielu krajéw, jesli traktuja zabdjstwa z litoSci jako przestepstwo, zwykle
wymierzaja za nie tagodna kare lub z niej rezygnuja. W plaszczyznie teolo-
gicznej zycie ludzkie jest darem mitoSci Bozej, zar6wno co do jego powsta-
nia, podtrzymywania w istnieniu, jak tez jego kresu. Ziemskie zycie osoby
nie oznacza jeszcze petni zycia dla chrzescijanina, gdyz zostanie ono prze-
micnione przez zmartwychwstanie. Majac jednak kontakt z cialem ludzkim,
wchodzi si¢ w kontakt z osoba, tym samym z jej Stworca, czyli Bogiem. Oso-
ba ludzka jest wiec kluczem do rozwigzywania wszelkich watpliwosci, jak
powinno si¢ postepowaé. Czlowiek jest zatem podstawowym punktem od-
niesienia, racjg i celem kazdego czynu.

Eutanazja jest odrzuceniem absolutnej wiadzy Boga nad zyciem i Smier-
cia osoby ludzkiej oraz podeptaniem niezbywalnych praw cztowieka. Kazdy,
kto dokonuje eutanazji albo popiera samobdjczy zamiar drugiego cziowie-

* Jan Pawet I, Nienaruszalne prawa istoty ludzkiej. Przemowienie do uczestnikow
miedzynarodowego sympozjum na temat ~Evangelium vitae a prawo” 24. 05. 1996 r. W: W tro-
sce o zycie. Wybrane Dokumenty Stolicy Apostolskiej. Red. K. Szczygietl. Tarnow 1998 s. 286
(dalej WTZ).

* Tamze.
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ka, lub tez wspétdziata w jego realizacji przez tzw. ,,samobgjstwo wspoma-
gane” staje si¢ wspdlnikiem, a czasem wrecz bezpo$rednim sprawcg niespra-
wiedliwosci, ktéra nigdy nie moze by¢ usprawiedliwiona — nawet wowczas,
gdy zostanie dokonana na zadanie. Jan Pawel II mowi: ,,Nigdy nie wolno
zabi¢ drugiego czlowieka, nawet gdyby sam tego chcial, gdyby wrgcz o to
prosit i stojac na granicy miedzy zyciem i $miercig btagal, by pomdc mu
w uwolnieniu duszy, ktéra zmaga sie z wiezami ciala i pragnie si¢ z nich wy-
rwaé. Nie wolno nawet wéwczas, gdy chory nie jest juz w stanie zy¢™ Tyl-
ko B6g ma wiadz¢ decydowania o $mierci i Zyciu: ,,JJa zabijam i Ja sam ozy-
wiam” (Pwt 32, 39).

Eutanazje¢ nalezy wigc bezwzglednie potepié, gdyz przybiera ona forme
zabdjstwa dokonanego przez innych na osobie, niezaleznie od tego czy za-
zadatla ona takiej pomocy, czy tez nie wyrazita na nig zgody. Niestety, nie-
ktérzy lekarze lub prawodawcy roszcza sobie prawo decydowania o tym, kto
ma zy¢, a kto powinien umrzeé. Tymczasem: ,,Nikt z nas nie zZyje dla siebie
i nikt nie umiera dla siebie: jezeli bowiem zyjemy, zyjemy dla Pana, jezeli
za$§ umieramy, umieramy dla Pana. I w zyciu wiec i w Smierci nalezymy do
Pana” (Rz 14, 7-8). Cierpienie, ktére moze by¢ chwilowe lub przewlekie,
fizyczne albo psychiczne i duchowe, wolno uSmierza¢ czlowiekowi, czyli
podejmowac dziatania, majace na celu zneutralizowanie ujemnych jego skut-
kow oraz przywrdcenie stanu rOwnowagi i fizycznej sprawnosci. Kiedy cier-
pienie przybiera posta¢ zla nieodwracalnego, imperatyw moralny, ktory
strzeze nienaruszalnosci zZycia ludzkiego, nakazuje przyja¢ cztowiekowi cie-
zar plynacy z cierpienia, a nie unicestwia¢ kogo$ czy samego siebie w pro-
cesie eutanazji®. Samo cierpienie bowiem nie przekresla mozliwoSci mo-
ralnego samodoskonalenia czlowieka, wrgcz przeciwnie — staje si¢ szansa
realizowania wyzszych wartoSci. W pewnych sytuacjach, z powodu ogromu
przezywanych cierpien, mozna mowi¢ o heroicznym meczenstwie takiej oso-
by. Cierpienie jest to préba dla wolnosci ludzkiej co do realizacji cigzacych
na niej zadan moralnych. Czgsto jest to najradykalniejszy sprawdzian doj-
rzatoSci ludzkiej. Jedynie wolno$¢ istoty ludzkiej moze osiggnaé taka doj-
rzato$é, ze jest zdolna przekroczyé granice wlasnego cierpienia i przeksztat-
ci¢ je w tworzywo moralnej doskonatosci.

s EV 66.

* J. L u c z a k. Cierpienie. Charakterystyka, rozpoznawanie, wspomaganie cierpiqcych, po-
winnosci leczqcych, skutecznosé pomocy cierpigcym chorym. W: Czlowick nieuleczalnie chory.
Red. B. Block, W. Otrebski. Lublin 1997 s. 68-95.
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Dziatalno$¢ bonatywna Kosciota skupia sie takze na korygowaniu posta-
wy proeutanatycznej, ktéra zadomowita si¢ we wspoélczesnej kulturze oraz
mentalnosci niekiedy catych spoleczefistw. Jak podaje Instytut Gallupa men-
talno$¢ proeutanatyczna czyni niezwykle szybkie postepy w calym $wiecie.
Na podstawiec badan przeprowadzonych przez ten Instytut w 1950 r. stwier-
dzono, Ze na pytanie czy w przypadku nieuleczalnej choroby lekarz powi-
nien mie¢ prawo zakoficzenia Zycia pacjenta za pomoca bezbolesnych §rod-
kéw, o ile pacjent i rodzina domagaja si¢ tego, odpowiedziato twierdzaco
36% respondentéw. Instytut ponowil ankiet¢ w 1973 r. — wtedy twierdzaco
odpowiedziato 53% badanych®. Centrum Badania Opinii Spotecznej zadato
w 1993 r. warszawskiej miodziezy pytanie: ,,Czy zgadzasz si¢ z pogladem, ze
w przypadku nieuleczalnych choréb prawo powinno zezwoli¢ na bezposred-
nie przerwanie zycia pacjenta, jesli zazada tego pacjent?” OdpowiedzZ ,,tak”
dato az 52% mtodych; 36% bylo przeciwnych, a 12% bylo niezdecydowa-
nych®. Postawa taka moze zrodzi¢ si¢ u tych, ktorzy nie znaja sensu zycia
i Smierci. ChrzeScijanstwo wiaze ze Smiercig nadziej¢ zmartwychwstania. Je-
zus wyraznie zapewnit o tym ludzi: ,,W domu Ojca mego jest mieszkan wie-
le. Gdyby tak nie bylo, to bym wam powiedzial. Id¢ przeciez przygotowad
wam miejsce. A gdy odejde i przygotuje wam miejsce, przyjd¢ powtdrnie
i zabior¢ was do siebie, abyScie i wy byli tam, gdzie Ja jestem” (J 14, 2-3).
Smier¢ nie jest wiec tylko ztem, tragedia, lecz przejéciem do wiecznej $wia-
ttoSci i takZze warunkiem zmartwychwstania’. Istotg tak pojetego sensu
$mierci jest uobecnianie tajemnicy §mierci Chrystusa w naszej Smierci. Wia-
§ciwie Smier¢ chrzedcijanina jest wspétumieraniem z Chrystusem 1 wspot-
pogrzebaniem po to, aby z Nim wspétzmartwychwsta¢”2. Pamig¢ o tym, ze
»W zyciu i $mierci nalezymy do Pana” (Rz 14, 9) powstrzymuje czlowieka
przed zawlaszczaniem prawa Bozego, tym samym nie pozwala na to, zeby
sam czlowiek decydowat o koncu swego zycia. Kosci6l potepia eutanazj¢
w sposéb radykalny, gdyz godzi ona w podstawowe prawo kazdego cztowieka
— prawo do zycia. To zawlaszczenie, chocby dokonalo si¢ na drodze praw-
nej, otwiera drogg¢ do wielu naduzy¢, a takze do powaznego oslabienia tro-
ski o los ciezko chorych pacjentéw. Doprowadzi tez w prostej linii do obni-

¥ A Ostrowsk a. Smier¢ w doswiadczeniu jednostki i spoteczeristwa. Warszawa 1991
s. 67.

“ By miodym by¢  Mtodziez szkolna’92” CBOS. Warszawa 1993 s. 169.

9 Por. KKK 1005. )

92 Por. W. S to m k a. Smier¢ pokonana. W: Cierpienie i Smieré. Red. A. J. Nowak. Lu-
blin 1992 s. 57. (Homo meditans XIII).
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zenia zaufania do lekarzy ze strony powierzonych ich opiece pacjentéw.
Trzeba mie¢ ciagle na uwadze fakt, ze Swiadoma i dobrowolna decyzja po-
zbawienia Zycia czlowieka jest zawsze zlem i z moralnego punktu widzenia
nigdy nie moze by¢ dozwolona ani jako cel, ani jako §rodek do celu, nawet
dobrego. Jest ona bowiem aktem powaznego niepostuszenstwa wobec sa-
mego Boga Stwoércy. Jest to takze akt sprzeczny z fundamentalnymi cnota-
mi sprawiedliwosci 1 mitoSci. W Deklaracji o eutanazji Kongregacji Nauki
Wiary czytamy: ,,Nic i nikt nie moze daé prawa do zabicia niewinnej istoty
ludzkiej, czy to jest embrion czy pidd, dziecko czy dorosly, czlowiek stary,
nieuleczalnie chory czy umierajacy. Ponadto nikt nie moze si¢ domagac, aby
popetniono ten akt zabdjstwa wobec niego samego lub wobec innej osoby
powierzonej jego pieczy, nie moze tez bezpoSrednio ani poSrednio wyrazié
na to zgody. Zadna wiadza nic ma prawa do tego zmusza¢ ani na to przy-
zwala¢”®, Jezeli prawodawca panstwowy oSmielitby si¢ wydac takie prawo,
tym samym bezprawnie zawlaszcza on prawo Boze™.

Dla zilustrowania bonatywnej dziatalnosci Kosciota wybrano w niniej-
szym artykule koScielng troske o zycie, uwidaczniajacg si¢ w duszpasterstwie
chorych i krytyce eutanazji. CzynnosSci te ze swej natury sg znakiem wiary-
godnoSci KoSciota, gdyz sa realizacja misji zleconej mu przez Zatozyciela,
wigza si¢ z przekazywaniem dobra nadprzyrodzonego (ewangelizacja i po-
stuga sakramentalna przy chorych), wzbudzajg i pogl¢biajag wiare w Boga
oraz wiaza si¢ z tworzeniem przez Kosciot od 2000 lat kultury moralnej. Jest
ona zdecydowang przeciwwagg dla kultury postmodernistycznej, deprecjo-
nujacej zycie ludzkie i przyczyniajacej si¢ do rodzenia si¢ kultury $mierci.
Koscidt stojacy na strazy praw i godnosci czlowieka wychowuje go, troszczac
si¢ 0 jego dobro, szczegllnie wtedy, gdy jest ono zagrozone.

 Jura et bona. Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary o eutanazji z dnia 5.05.1980. WTZ
s. 335 n.

% Niekiedy mozna spotkac inne postawy, np. w lutym 1998 r. sad w Nowym Jorku uznat
winnym zabéjstwa Johna Bementa, ktéry na zyczenie swej zony, cierpiacej na niculeczalng
chorobe, dopomdgt jej w popetnieniu samobdjstwa w 1996 r., podajac jej 20 tabletek usy-
piajacych, zmieszanych z wodka i budyniem. Cyt. za: ,Nasz Dziennik™ nr 24 z 25 lutego
1998 s. 1.
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THE BONATIVE FUNCTION OF THE CHURCH
AND CONTEMPORARY CULTURE

Summary

The paper develops argumentation in favour of the bonative function of the Church. It
shows that the Church of its nature does good both in the supernatural and natural order.
According to the will of Jesus Christ, its Founder, the Church conveys supernatural goods,
preaches the Gospel, that is, arouses faith and makes it more profound, administers the
holy sacraments, unifies with God, grants the grace of deification to man, shows the sense
of life. Similarly, in the contemporary order the Church builds and spreads Christian cultu-
re, bringing values typical of this religion, does charitable works, takes care about the lone-
ly, the sick (hospices), the disabled. Such works are derived from the motives of faith and
love, and they belong to the good activities of the Church and make it credible as the Church
of Jesus Christ. By stressing these functions of the Church, fundamental theology draws
from them some premisses that speak on behalf of its credibility within the frameworks of
the so-called bonative argumentation. The paper sought to show one of the aspects of the
bonative function of the Church, the one that is made manifest mainly in its care about the
sick and dying. This aspect of the charitable activity of the Church has been chosen as
a subject matter of analysis, for it is one of the most spectacular trends of its ministry, such
that contributes to the creation of the moral good and moral culture, broadly understood.
Through these actions, the Church stands in opposition to contemporary lay culture, defi-
ned as post-modernist, the culture that pushes the old and sick man into the margins of
social life. Instead it advocates the ,,cult” of the strong, healthy, and young.

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: bonatywna funkcja Ko$ciota, kultura moralna, duszpasterstwo chorych,
eutanazja.

Key words: bonative function of the Church, moral culture, pastoral care for the sick, eu-
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