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Nauka o aniotach w Zwoju
Hymnéw z Qumran (1QH?)

Jeden z siedmiu r¢kopiséw, znalezionych w pierwszej grocie opodal osiedla
Qumran, zawiera kilkadziesiat utworéw wzorowanych na biblijnych psalmach.
Pierwszy wydawca, Eliezer L. Sukenik, nadal mu hebrajska nazwe Hodajor,
poniewaz wiele z zawartych tam piesni zaczyna si¢ od stéw vdeka ‘adonaj,
»dzickuje¢ Ci, Panie”. Przyjela si¢ tez angielska nazwa Hymns, gdyz utwory te
przypominaja kanoniczne piesni dzigkczynne. Po $mierci Sukenika opraco-
wane przez niego teksty wydal w wersji angielskiej jego syn, Y. Yadin, wraz
z uczniem Sukenika, N. Avigadem'.

Pomimo znacznego uszkodzenia zwoju, udalo si¢ ustali¢, ze sktadat si¢ on sied-
miu kart skérzanych, z ktérych kazda liczyta cztery kolumny tekstu. Catos¢ kom-
pozycji, opublikowanej ostatecznie w roku 2009, obejmowata ponad trzydziesci
utwordéw. Brakujace fragmenty uzupelniono czgéciowo na podstawie mniejszej
kopii z groty pierwszej, oraz szesciu innych, znalezionych w stanie szczqtkowym

"E.L. Sukenik (red.), The Dead Sea Scrolls of the Hebrew University. Plates and
Transcriptions, Jerusalem 1955.
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w grocie czwartej’. Obie kopie znalezione w grocie pierwszej datuje si¢ na
koniec pierwszego wicku przed Chr., natomiast pozostale r¢kopisy sa jesz-
cze starsze. Stad wniosek, ze zbidr Hymndw Dzigkczynnych musial powstaé
w II wieku przed Chr., jeszcze przed powstaniem osiedla sekty w Qumran®.

Znacznie trudniejsza do rozstrzygnigcia jest kwestia autorstwa calej kolek-
Gji Hymnéw. Najczgsciej uwaza sig, ze przynajmniej Srodkowa czgé¢ zwoju
(kol. 9-19) skomponowat sam Nauczyciel Sprawiedliwosci. Hymny te bowiem
odznaczaja si¢ wydZwigkiem autobiograficznym, a zawarte w nich aluzje
potwierdzaja to, co wiemy o Nauczycielu z pism whasnych sekty®. Nie da si¢
jednak udowodni¢ tej tezy. Opisy zawarte w Hymnach trudno odnosi¢ do kon-
kretnych sytuacji z zycia autora (czy autoréw), skoro tres¢ tych utworéw ma
w duzej mierze zabarwienie eschatologiczne i apokaliptyczne’.

Nie do korica jest takze wyjasniona rola Hymnéw w zyciu wspélnoty qum-
rafiskiej. Mogly by¢ one $piewane w liturgii, chociaz w Hymnach przewaia
zaimek ,ja” (okoto 50 razy), podczas gdy liturgia zwykta kierowaé swe modli-
twy do Boga w drugiej osobie l.mn. (,my”)°. Stad przypuszczenie, ze uczestnicy
liturgii qumrariskiej utozsamiali si¢ podczas modlitwy ze swym Nauczycielem’.
Jeszcze inni sadza, ze Hymny pelnily waing role¢ w osobistej formacji cztonkéw
sekty®. Niezaleznie od tego, jak rozumie¢ role Hymndéw w zyciu wspédlnoty,
wyrazny jest ich charakter medytacyjny. Wida¢ to zwlaszcza we fragmentach

2 H. StecemMANN, E.M. ScHULLER (red.), Qumran Cave 1.III: 1QHodayor, with
Incorporation of 1QHodayot® and 4QHodayot™", Discoveries in the Judaean Desert 40,
Oxford 2009.

3 Dokladny opis rekopiséw oraz ich datacje przedstawia P Dec, Zwdj Hymnéw
Dzigkczynnych z Qumran (1QHodayot). Rekonstrukcja — przektad — komentarz, Teksty
z Pustyni Judzkiej 2, Krakéw — Mogilany 2017, s. 7-14.

* Chodzi tu zwlaszcza o komentarz do Habakuka (1QpHab) i tzw. Dokument Da-
masceniski (CD). Taki poglad wyrazat juz J.P. Hyarr, 7he View of Man in the Qumran
Hodayot, New Testament Studies 2 (1955-1956), s. 277.

> Zob. B.P. Kirtev, The Hymns of Qumran: Translation and Commentary, Society
of Biblical Literature Dissertation Series 40, Missoula 1981, s. 10.

¢ J. BECkER, Das Heil Gottes: Heils- und Siindenbegriffe in den Qumrantexten und
in Neuen lestament, Gottingen 1964, s. 54.

7 Tak S. Houm-NieLseN, Hodayot: Psalm from Qumran, Acta Theologica Danica
2, Aarhus 1960, s. 332-348; ]J. CARMIGNAC, Les Hymnes, w: J. CARMIGNAC, P GuiL-
BERT (red.), Les textes de Qumran I, Paris 1961, s. 134—135; J. Maier, K. SCHUBERT,
Die Qumran-Essener, Miinchen 1973, 5. 193.

8 Zob. D. FrLusser, Psalm, Hymns and Prayers, w: M.E. SToNE (red.), Jewish Wri-
tings of the Second Temple Period, Assen 1984, s. 566.
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wielbiacych Boga (18,10-12; 20,14-18), w dzickczynieniu za ocalenie z rak
zoczyricéw (10,33-38; 13,7-15), w poczuciu wiasnej nedzy (9,23-27), czy tez
w radosci z poznania prawdy Bozej (15,29-34)°.

Przechodzac do ukazania roli aniotéw w zbiorze Hodajot, trzeba najpierw
podkresli¢, ze chodzi tu o teksty poetyckie, ktére w odréznieniu od dokumen-
tow prawnych domagaja si¢ interpretacji wlasciwej temu gatunkowi'®. Nasze
analizy obejma tylko te sposréd Hymndw, ktére wprost wymieniaja aniotéw
i ich funkcje'. Chodzi o siedem tekstéw, ktore zachowaly si¢ w zwoju 1QH?*
w formie wystarczajaco czytelnej, bez koniecznosci odwolywania si¢ do koniek-
tur. Sa to nastgpujace psalmy, liczac w kolejnosci zapisu w Zwoju: 9,6-41;
11,20-37; 13,22-14,41; 15,29-36; 17,36-18,14; 18,16-19,5; 19,6-17. Wszyst-
kie wymienione tu psalmy naleza do centralnej czgsci Zwoju, ktérej autorstwo
przypisuje si¢ dzi§ zalozycielowi Zrzeszenia, ktéry w innych pismach sekty
zwany jest Nauczycielem Sprawiedliwosci'?. Na koniec zajmiemy si¢ pokrétce
kilkoma hymnami z ostatniej cz¢séci Zwoju 1QH* (kol. 24-26), ktére zawierajg
stfownictwo przygotowane przez Mistrza.

Uczestnictwo we wspolnocie aniotéw
(1QH 11,20-37: 19,6-17)

Zacznijmy ten przeglad od analizy tresci kolumny 11 (w wydaniu Sukenika
byta to kol. trzecia Zwoju Hymndéw). Miesci si¢ w niej bowiem zwigzly wykaz
tematéw zwiazanych z zadaniami anioléw wobec spotecznosci wierzacych.

? Numeracja Hymnéw wedlug najnowszej edyqji tekstu: U. Daumen, Die Loblie-
der (Hodayot) aus Qumran. Hebriisch mit masoretischer Punktation und deutscher Uber-
setzung, Einfiihrung und Anmerkungen, Stuttgart 2019.

10 Zwrécili na to uwage juz pierwsi badacze tych tekstéw; zob. J. JEremias, Der
Lebrer der Gerechtigkeit, Gottingen 1963, s. 168-180; H.-W. Kunun, Enderwartung
und gegenwiirtiges Hell. Untersuchungen zu den Gemeindeliedern von Qumran, Gottin-
gen 1966, s. 16-33.

"' Wprowadzenie w angelologie syro-palestyriska zob. L.K. Hanpy, Among the
Host of Heaven. The Syro-Palestynian Pantheon as Bureaucracy, Winona Lake 1994; por.
D. TwaNski, Skqd si¢ wzigly anioty?, w: W. Carostowskt (red.), ,, Przeznaczytes nas dla
Twojej prawdy”, Rozprawy i Studia Biblijne 29, Warszawa 2007, s. 410-420.

12 Zob. H. SteGEMANN, The Number of Psalms in 1QHodayot* and Some of Their
Sections, w: E.G. CuazoN (red.), Liturgical Perspectives: Prayer and Poetry in Light of
the Dead Sea Scrolls, Leiden 2003, Studies on the Texts of the Desert of Judah 48,
s. 191-234.
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Angelologi¢ qumrariska opracowat doglebnie M.]. Davidson, zestawiaja ja z tra-
dycja henochiczna'. Bedziemy si¢ do tej solidnej monografii odwotywaé w trak-
cie prezentacji poszczegdlnych Hymndéw zawartych w 1QH®

Davidson, w oparciu o ustalenia Bonnie Kittel', dzieli omawiany hymn na
pig¢ czeéci, poprzedzonych strofa wstgpna. Wprowadzenie (11,20-22a), podobnie
jak jest to w innych Hymnach qumranskich, podaje streszczenie calego utworu.
Autor, utozsamiany z Nauczycielem Sprawiedliwosci, dzigkuje Bogu za ocalenie
go z zaglady i wyniesienie ,ku wiecznej wyzynie”. Ta zbawcza interwencja Boga
pozwala zywi¢ nadzieje, ze $miertelny czlowiek moze uczestniczy¢ w ,wiecznej
radzie” (sod ‘olam).

Wyjasnienie tego zagadkowego terminu nastapi w dalszych strofach hymnu.
Strofa pierwsza (11,22b-24) wyraza rado$¢ autora z powodu oczyszczenia, ktdre
pozwala mu ,stawi¢ si¢ na stanowisku wraz z wojskiem $wictych (caba’ qod‘szim)
i wej$¢ na zgromadzenie synéw niebios (‘edat b‘ne szamajim)”. Nastgpna
zwrotka (11,25-26) przedstawia nedzng sytuacje czlowieka, ktéry jest tylko
yhaczyniem glinianym”, dzielacym los z niegodziwcami. Swiadomos¢ whasnej
ne¢dzy kieruje z kolei (11,27-29) jego mysl ku sieciom, zastawionym przez
grzesznikéw. Ten obraz wreszcie wyzwala wizjg ostatecznej walki z mocami zta
(11,30-35a). Koncowa strofa (11,35b-37) ukazuje ostateczne zwycigstwo sit
wiernych Bogu: ,Zast¢py niebios wydaja okrzyki, chwieja si¢ i drzg odwieczne
fundamenty. A wojna bohateréw niebianskich rozprzestrzenia si¢ po $wiecie,
az do zupetnej zagtady”.

Trescia calego utworu jest wigc definitywne zwycigstwo Boga nad mocami
wroga (Belial, Abaddon). Osobiste udrgki autora zostaly tu wpisane w kon-
tekst walki eschatologicznej, ktéra zakoniczy si¢ wiecznym tryumfem Boga.
Stownictwo uzyte w psalmie wskazuje na ostateczng walke, w ktdra zaangazo-
wany jest autor utworu. Przykladem moze by¢ stowo goral, ,los”, trzykrotnie
wystepujace w piesni (11,13.26.28). Judaizm 6wczesny uzywal tego pojecia
w kontekscie eschatologicznego zbawienia'. Aluzje do osobistych doswiadczen
Nauczyciela wystepuja tylko w pierwszej czeéci utworu; dalsza jego tre$¢ roz-
szerza perspektywe na caly kosmos i na ostateczne rozstrzygniecie jego loséw.

13 M.]. DavipsoN, Angels at Qumran. A Comparative Study of 1 Enoch 1-36, 72-108
and Sectarian Writings from Qumpran, Journal for the Study of the Pseudepigrapha Sup-
plement Series 11, Sheffield 1993.

" Hymns, s. 56-59.

1> Zob. H.-W. Kunn, Enderwartung, s. 73-75.
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Inny hymn méwi o szczegdlnej relacji Nauczyciela z aniofami. Miesci si¢ on
w pierwszej czgsei kolumny 19 (1QH? 19,6-17). Zakonczenie hymnu uzywa na
ich okreslenie dwéch ciekawych pojeé: , trwale wojsko” (caba’ ad) oraz ,[wieczne]
duchy” (ruchor)'®. Bég postapit cudownie ze swym wiernym czcicielem, ktéry na
poczatku (19,6) okreslit siebie jako ,proch” (afar) i ,gliniane naczynie” (jecer
chemar). Autor dzickuje wigc Bogu za objawienie mu ,tajemnicy swej prawdy”
(sod ‘amitt*kah), wyrazonej w ,,cudownych dzietach” (ma ase pil'ekah). Wielbi Go
za przebaczenie i wszelkie taski. Dalsza sekcja hymnu (19,13b-17) zawiera wazna
nauke o roli anioféw w zyciu osobistym i wspdélnotowym.

Belial i zbuntowani aniofowie
(1QH" 11,20-37: 1QH" 13,22-14,41)

Ttumacze majg trudnosci w doktadnym oddaniu czaséw uzytych w opisie
walki ostatecznej. Collins wysuwa jednak przypuszczenie, ze stownictwo escha-
tologiczne tego hymnu jest celowo dwuznaczne; odnosi si¢ bowiem zarazem
do przeszlych i obecnych doswiadczen autora, jak i do eschatologicznej przy-
sztosci'. Uwagi te okaza si¢ przydatne przy interpretacji odniesiert do ,,Beliala”.
W Starym Testamencie byt to rzeczownik pospolity, oznaczajacy ,bezuzytecz-
no$¢, ztos¢”'®. Pisma qumranskie jednak odnosza go czgsto do wodza ztych
aniotéw, ktdrzy sprzeciwili si¢ Bogu i walcza z Ksigciem $wiatet, Michatem".

W naszym hymnie termin ten pojawia si¢ trzykrotnie. Zwrot ,potoki Beliala”
wystepuje najpierw dwukrotnie w eschatologicznym kontekscie strofy czwar-
tej (11,30.33), gdzie bardziej wlasciwe wydaje si¢ znaczenie imienia wlasnego.
Natomiast ostatnia strofa méwi o ,zastgpach niebios” (ceba’ ha-szamajim), ktére

16\ tekscie wystepuje forma status constr. ruche, co dowodzi, ze po tym stowie
musiato nastgpowad blizsze okreslenie ,duchéw”; Lohse uzupelnia w nawiasie daaz,
ywiedzy”, a Dahmen — 0lam, ,wieczne”.

'7].]. Covruins, Patterns on Eschatology at Qumran, w: B. HaLpern, J.D. LEvEN-
soN (red.), Traditions in Transformation: Turning Points in Biblical Faith, Winona Lake
1981, s. 351-375.

18 Zob. L. Koerrer, W. BAUMGARTNER, J. StAMM (red.), Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, red. nauk. wydania polskiego P. DEc,
Warszawa 2001, s. 127.

P von DER OSTEN-SACKEN, Gott und Belial: Traditionsgeschichtliche Untersu-
chungen zum Dualismus in den Texten aus Qumran, Studien zur Umwelt des Neuen

Testaments 6, Gottingen 1969, s. 74-76.
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w ostatecznej walce pokonaja moce piekielne. Mowa tu o eschatologicznej bitwie,
szczegbtowo opisanej w Zwoju Wojny. Tu réwniez termin belijaal odnosi si¢ do
aniota, ktéry przewodzi mocom zlego. Stary Testament ukazuje ,zast¢py niebios”,
ktére bronig Elizeusza (2 Ktl 6,17) czy Jude Machabeusza (2 Mch 10,29n) prze-
ciw nieprzyjaciotlom. Zwrot ceba’ ha-szamajim moze oznaczaé w Biblii zaréwno
armig Izraela (1 Sm 17,45), jak tez aniotéw na stuzbie Bozej (1 Krl 22,19), czy
wreszcie ciala niebieskie (Pwt 4,19; 17,3). W Hymnach z Qumran odnosi si¢ on
do aniotéw, walczacych po stronie Boga®.

Opis armii anielskiej zostal rozwini¢ty w zakoriczeniu hymnu. ,A wojna
bohateréw niebianskich rozprzestrzenia si¢ po $wiecie”, gdyz ,byta odwiecznie
postanowiona” (1QH?® 11,36n). Uwzgledniajac wojenny kontekst poprzednich
strof, mozemy réwniez zwrot /kol belijaal (linia 29) odnies¢ do aniofa Beliala:
»(nastaje) czas zapalczywosci na wszelkiego Beliala’. Chodzi tu zapewne
o wszystkich jego sprzymierzeficow, nie tylko anielskich, ale i ludzkich?'.

W dalszym Hymnie (1QH* 13,22-14,41), do ktérego wkrétce wrécimy,
pojawia si¢ trzykrotnie stowo belijaal (13,28.41; 14,24). W dwéch pierwszych
przypadkach stowo to jest zapewne imieniem wlasnym aniota, ktéry przewodzi
sitom zta®?, podobnie jak byto to w 1QH?® 11,20-37. Trzeci z tekstéw (14,24)
nie jest juz tak jasny. Zwrot joec belijaal mozna tu rozumie¢ jako ,planu-
jacy z10”; réwniez poczatek kolumny 15 daje mozliwo$¢ interpretacji stowa
belija'al w sposéb odmienny. Dwuznaczno$¢ tego terminu moze wskazywaé,
ze Hymny pochodza z wczesnego okresu zycia sekty, gdy jeszcze stowo to nie
bylo imieniem aniofa przewrotnosci, Beliala. Dopiero pédzniejsze pisma sekty
(1QS, 1QM) rozwingly doktryng zta osobowego. Mozliwe tez, ze autor Hym-
néw celowo uzywal tego pojecia w sposéb ambiwalentny.

Na koniec trzeba wspomnie¢ dwukrotne uzycie terminu belijaal na poczatku
zbioru piesni Nauczyciela, w pierwszym i drugim psalmie (1QH® 10,18.24).
Pierwszy z nich zawiera skarge na osobistych wrogéw Mistrza Sprawiedliwosci.
Ich zamysty nazywa on ,intrygami Beliala” (10,18), co mozna tez rozumieé

¥ Por. 1QM 12,1.7n.: ,,[Wojownicy] wojska anielskiego zaliczaja do naszych
sprzymierzedcéw’ .

2! Tak przekiada te fraze P. Dec, Zwdj Hymnéw Dzigkczynnych, s. 149. Por. J. Car-
MIGNAG, Les Hymnes, s. 201 przyp. 27.

22 Tak czyni wigkszo$¢ przekladéw (Dupont-Sommer, Vermes, Lohse, Maier-Schu-
bert). Natomiast Delcor nie uzywa nazwy wlasnej; uwaza on, ze personifikacja zfa nie
wystepuje w Hymnach. Podobnego zdania jest H.W. HurPENBAUER, Der Mensch zwi-
schen zwei Welten der Dualismus der Texte vom Qumran (Hohle 1) und der Damaskus-
fragmente. Ein Beitrag zur Vorgeschichte des Evangeliums, Ziirich 1959, s. 73.
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bezosobowo, jako ,bezuzyteczne zamysly”. Drugi psalm Nauczyciela nazywa
wprost przeciwnikéw ,zgraja ktamcéw, zgromadzeniem Beliala” (10,24). Tu
réwniez chodzi nie tyle o imi¢ wlasne zbuntowanego aniofa, co raczej ,wspél-
not¢ bezuzyteczng (‘edat belijaal).

Wréémy jeszcze do poczatkowej strofy analizowanego hymnu:

Ducha przewrotnego oczyscite$ z wielkiej winy, aby stawit si¢ na stano-
wisku wraz z wojskiem $wigtych i mégh wejs¢ na zgromadzenie synéw
niebios. Ty wyznaczasz czlowiekowi wieczny los wraz z duchami wie-
dzy... (11,22-23).

Autor wyraza tu rado$¢ z powodu obdarzenia go moznoscig udziatu we
wspdlnocie aniotéw. Podobnie, jak w innych tekstach sekty, sa oni okresleni
trzema terminami: ,wojsko $wigtych”, ,synowie nieba” oraz ,duchy wiedzy”.
Wiedza anielska to wazny temat ,Ksiggi Czuwajacych” (1 Hen 6-11)*. Uzycie
tutaj zwrotu ,,duchy wiedzy” paralelnie do ,,synéw nieba” wskazuje jednoznacz-
nie na byty anielskie. Bég wlaczyt autora hymnu we wspélnote aniotéw, aby
stawit Jego imi¢ w radosnym zgromadzeniu” (65achad: 11,24). Zgromadzenie
cztonkéw sekty daje wigc udzial we wspdlnocie aniotéw, zwlaszcza w kontek-
$cie liturgii (por. 1QS 11,5-9).

Nauczyciel Sprawiedliwosci stal si¢ zatem czlonkiem ,wiecznej rady”,
pomimo, ze jest tylko ,prochem”. Zostat ocalony od zagtady w Szeolu i wynie-
siony ku ,wiecznej wyzynie” (/rom olam). Caly ten hymn $wiadczy o jakiej$
wierze wspélnoty z Qumran w niesmiertelno$¢ duszy*. Pojecie zmartwychwsta-
nia nie jest tu jeszcze wyrazne. Mimo to autor cieszy si¢ z przynaleznosci do
wspélnoty aniotéw. Nickelsburg stwierdzit juz pét wieku temu, ze ,blogosta-
wienistwo eschatonu bylo juz realne dla autora, (ktéry) w tym hymnie dzigkuje za
fakt eschatologicznego ocalenia™®. Sekta z Qumran nie oddziela jeszcze duszy od
ciata, lecz wiara w zmartwychwstanie nie podlega dyskusji. Nauczyciel wyraza tu
rado$¢ z zapoczatkowania zycia wiecznego poprzez udziat we wspélnocie anioféw.

» Zob. R. RuBiNkiewicz, Eschatologia Hen 9—11 a Nowy Testament, Lublin 1984.

2 Wiare esseficzykéw w niesmiertelnosé duszy potwierdza juz Jozer Frawiusz
(Flav. loseph. Bell. 2,154). Szczegdtows analize dokumentéw z Qumran tekstéw prze-
prowadzit E. PuecH, La croyance des Esséniens en la vie future: immortalité, résurrection,
vie éternelle?, Paris 1993.

» G.W.E. NICKELSBURG, Resurrection, Immortality and Eternal Life in Intertesta-
mental Judaism, Harvard Theological Studies 26, Cambridge 1972, s. 153-154.
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Aniotowie Obecnosci i cudowni Wojownicy
(10H* 13,22-14,41)

Inny wazny tekst, dotyczacy podjetej tematyki, zaczyna si¢ w potowie kolumny
trzynastej i zajmuje cala nastgpna kolumng zwoju 1QH?. Poczatek perykopy
wyznacza tytul baruk ‘atta, ,blogostawiony jestes, Panie”, a nastgpny tytut poja-
wia si¢ dopiero w kol. 15,9 (odekaadonaj). Poczatek kolumny 15 mozemy jednak
pominaé w naszych analizach, gdyz nie wnosi on nowych elementéw do nauki
o aniofach.

a. ,Aniolowie Oblicza”

We wprowadzeniu (13,22-24) autor dzigkuje Bogu za to, Ze nie zostal
opuszczony w nieszczgéciu. Pierwsza strofa hymnu (13,25-27) zawiera skarge
Nauczyciela na przyjaciél, ktérzy go zawiedli. Czlonkowie ,,przymierza”, nale-
zacy do ,jego rady”, zdradzili go i opuscili w momencie najwigkszej préby.
Dalsze strofy (13,28-41) akcentuja osobiste cierpienia autora w obliczu zdrady
najblizszych przyjaciét. Poczatek kolumny 14 przynosi refleksjc nad Boza
pomoca, jaka spotkata autora w sytuacji kryzysu (14,5-7). Dzigkuje on Bogu za
Lreszte Jego dziedzictwa” (14,11). Nalezy ona do Boga razem ,z aniotami Obli-
cza’ (14,16) i stanowi ,wieczna uprawe” (14,18). Zakoriczenie hymnu wraca
do tematu niewiernych przyjaciél. Zdradzili oni Boga (14,21-25), w ktérym
Nauczyciel ztozyl caly nadzieje (14,26-31). Na koniec autor wyraza ufnoé¢, ze
Bég dokona wkrétce sadu i pokona swych przeciwnikéw (14,32-38).

Posréd blogostawienistw, jakie wymienia autor hymnu (14,12-21), wylicza on
takze fakt, ze lud Bozy uczestniczy w dziedzictwie ,aniotéw Oblicza” (14,16).
Whrew wickszosci ttumaczy, ktdrzy umieszczaja ten fake w czasie przesztym
(h*bi'otah)®, Lohse uzywa tu czasu terazniejszego”, a Vermes — przyszlego®.
Zgodnie z nauka sekty, wyrazona w Hodajor (11,23) i w innych dokumentach
(1QS 11,7-9; 1QSa 2,8-9; CD 15,15-17; 1QM 7,6), uczestnictwo w liturgii

2% Ostatnio U. Danmen, Die Lobliedern (Hodajot) aus Qumran, Stuttgart 2019,
s. 57 (,du hast gebracht”); podobnie P MucHowsk1, Rekopisy znad Morza Martwego,
Krakéw 20007, s. 74 (,przyniostes”).

Y E. Lousg, Die lexte aus Qumran, Miinchen 19712, s. 135. Podobnie P. DEc,
Zwdj Hymndw Dzigkczynnych, s. 153 (,wprowadzasz”).

 G. VerwmEes (red.), The Dead Sea Scrolls in English, Harmondsworth 1975%
s. 169n. Podobnie W. TyrocH, Rekopisy z Qumran, Warszawa 1997, s. 288 (,wpro-

wadzisz”).
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anielskiej jest doswiadczeniem wybranych juz na tym $wiecie”, a nie dopiero
w $wiecie przysztym.

Aniotowie Oblicza (mal'ake panim) to ci, ktdrzy petnia stuzbe przed Bogiem
w niebie. W literaturze z Qumran spotykamy ich juz w Regule Blogostawieristw
(1QSb 4,25-26). W biblijnej Ksi¢dze Tobiasza (12,15) Rafal przedstawia si¢
jako ,jeden z siedmiu aniotéw, ktérzy stoja w pogotowiu i wchodza przed
majestat Pariski”. Podobna mysl wyraza 1 Hen 40,1-10, wymieniajac czterech
archaniotéw. Takze apokryfy palestyniskie przedstawiaja aniotéw Oblicza na
wzér ministréw krolewskich, ktérzy maja bezposredni dostep do Boga™. Sama
idea wywodzi si¢ z Iz 63,9: , To nie jaki$ wystannik lub aniol, lecz Jego Oblicze
ich wybawito”.

W omawianym hymnie (14,16) Nauczyciel méwi o wspdlnocie z ,anio-
tami Oblicza”, ktérzy w liturgii daja wierzacym dostep do samego Boga. Sekta,
jako dziedzictwo Boze, uczestniczy wigc ,bezposrednio” (‘en melic) w zyciu
tych aniotéw?!. Jesli stowo melic oznacza tu ,posrednika” (jak w Hi 33,23),
to w hymnie zawarta jest mysl o Scistej wiezi cztonkéw sekty z aniotami, kté-
rzy pelnia swa postuge bezposrednio przed obliczem Boga. Nast¢pny werset
(14,17) jest zbyt fragmentaryczny, by mégt wyjasnié, na czym polega ta zazy-
to$¢ ludzi z aniotami.

b. ,,Cudowni Wojownicy”

Wracajac do poczatku tego dlugiego hymnu, zauwazamy niezwykle okre-
$lenie aniotéw jako ,,cudownych Wojownikéw” (gibborim pele), bedacych na
stuzbie Boga (1QH® 13,23). Wyrazenie to ma zmniejszy¢ dystans dzielacy
autora od wszechmocnego Boga. Tekst niewatpliwie nawigzuje tu do Ps 103,21
mowiacego o ,zastgpach stug Pana, pelniacych Jego wol¢”. Stary Testament
czgsto méwi o stuzebnej roli aniotéw wzgledem Boga, nigdy jednak nie nazywa
ich wojownikami. Pojecie to pojawia si¢ natomiast w literaturze sekty z Qum-
ran, zarébwno w Hymnach Dzigkczynnych (1QH* 11,36n; 16,12; 18,36n), jak
i w Piesniach Szabatowych (4Q402 1,4; 4Q403 11 21n; 4Q405 13,5)%. Takze

»¥ H.W. KunN (Enderwartung, s. 66-70) podaje wigcej analogii z Hodajot w eks-
kursie: ,,Die Gemeinschaft mit den Engeln in den Qumrantext”.

0 Jub 1,27.29; 2,1.18; 15,27; 31,14; TestLewi 3,4-8; TestJud 25,2.

31 Tak ttumaczy ten zwrot juz M. MANSOOR, Thanksgiving Hymns, Studies on the
Texts of the Desert of Judah 3, Leiden 1961, s. 143; por. ]J. CARMIGNAC, Les Hympnes,
s. 221 przyp. 57.

32 Zob. P. ZpuN, Piesni Ofiary Szabatowej z Qumran i Masady, Krakéw 1996,
s. 46.
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Zwdj Wojny méwi w opisie przygotowan do ostatecznej bitwy z poganami:
,Boscy mocarze przepasujg si¢ do walki, a oddzialy $wigtych gromadza si¢ na
dzier [...] (IQM 15,14n)*. Aniotowie s3 tu przedstawieni jako silniejsi od
ludzi, a zarazem zalezni od Boga, ktéremu stuza.

W tym miejscu wypada wspomnie¢ podobne okreslenie aniotéw, obecne
w innym hymnie (1QH®* 16,5-17,36). Jest to jedyne odniesienie do aniotéw
w tym diugim hymnie. Poniewaz za$ pojawia si¢ ono w pierwszej jego czgéci,
nie ma tu potrzeby zajmowac si¢ cata kompozycja. Tematem catego psalmu jest
Boze blogostawieristwo dla Nauczyciela, ktéry sam stal si¢ blogostawiedstwem
dla swych zwolennikéw. Autor méwi na poczatku psalmu, ze Bég umiescit
go na pustyni, ,przy zrédle wody”. Dzigki obfitosci Zrédlanej wody wyra-
stajg wokot niego, w trwalej plantacji ,drzewa zycia’, jak nazywa on swoich
uczniéw*. Inni jednak nie uznali tej ,$wigtej odrosli”, ktdrej Bog strzeze ,przez
silnych wojownikéw, przez duchy swigtosci” (16,12-13).

Obraz ten nawiazuje do rajskiego ogrodu, strzezonego przez cherubinéw
(Rdz 3,24). Woda zycia jest niedostgpna dla tych, ktdrzy nie rozpoznali tajem-
nicy owej ,plantacji niebios” (16,14n). Blogostawione owoce moga z niej spozy-
wac jedynie ci, ktérzy uwierzyli nauce Mistrza (16,16-20). Fragment ten stanowi
kolejny przyktad dziatania anioléw w przekazywaniu tajemnej wiedzy w tonie
sekty. ,Silni wojownicy” (gibbore ko“ch) to bowiem aniotowie; petnia oni
stuzbe Bogu, zapewniajac Jego ludowi bezpieczeristwo i rozwéj duchowy.

Inny psalm, wyrazajacy relacje¢ Nauczyciela z aniofami, miesci si¢ w 1QH*
19,6-17. Aniotowie s tu nazwani ,trwalym wojskiem (c‘ba’ ad) i [wiecz-
nymi] duchami”™. Autor wyznaje, ze Bdg ,postapit cudownie wobec pro-
chu” (‘apar)”, jakim jest $miertelny cztowiek. Dzigkuje Bogu, ze dane mu
bylo zapoznaé si¢ z ,tajemnicza prawda Boga” (sod ‘amitt*kah) i pojaé Jego
,cudowne dziela” (19,7). Druga sekcja psalmu (19,13b-17) zawiera wazng
nauke o aniotach.

Zaczyna si¢ ona orzeczeniem, wyrazonym w perfectum: ,oczyscite$ (tibar-
tah) cztowieka z grzechu przez wzglad na Twoja chwale”. Chodzi wigc o czyn-
no$¢ dokonana, po ktérej nastgpuje pig¢ zdaii podrzednych, wyrazajacych

3 A. TRONINA, Regula Zrzeszenia i inne teksty prawne z Qumran, Krakéw 2017,
s. 173.

3 Podobny obraz spotkamy nie tylko w Hodajot (14,18), ale takie w Regule Zrze-
szenia (1QS 8,5), a jeszcze wezesniej u Henocha (1 Hen 10,16; 84,65 93,5.10).

3> Tekst jest uszkodzony po st.cs. ruche; Lohse uzupetnia: ,,duchy [wiedzy]”, Dah-
men: ,duchy [wieczne]”.
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w bezokoliczniku cel oczyszczenia®®: aby wyznawca nauk Mistrza byt uswiecony,
zjednoczony ze $wigta wspdlnota®, podniesiony z prochu i przewrotnosci do
poznania Boga; a wreszcie:

aby stawit si¢ na miejscu przed Toba wraz z trwatym wojskiej i [wiecz-
nymi] duchami, aby mégt si¢ odnowi¢ wraz ze wszystkim, co jest i co
bedzie, razem z wiedzacymi w radosnym zgromadzeniu (19,16n).

»Irwale (wieczne) wojsko” oraz ,duchy” to okreslenia anioléw, spotykane
czg$ciej w Hodajor®®. Trudniej powiedzied, jaki czas wyrazaja ostatnie trzy zda-
nia bezokolicznikowe®. Zdanie poprzednie (19,15) méwito o zmartwychwsta-
niu ludzi sprawiedliwych. Chodzi tu jednak o metaforyczne powstanie z pro-
chu do udzialu w Bozej prawdzie. Uczestnictwo w tajemnicach Boga to czgsty
motyw w Hymnach sekty®. Dobry ilustracjg tego tematu s3 wiasnie centralne
stowa naszego psalmu (19,12-14): zrozumienie Bozych tajemnic wiaze si¢ tu
z przynaleznoscia do sekty ,,synéw Twojej prawdy”.

Przytaczenie si¢ do Zrzeszenia i wtajemniczenie w nauke sekty to wydarzenia
dokonane w przesztosci (np. 1QH?® 6,13; 12,6; 15,13.22-23.29-30). Bég doko-
nat dla ludzkiego ,prochu” rzeczy cudownych (19,6), gdy obdarzyt Nauczy-
ciela Sprawiedliwosci zrozumieniem swoich tajemnic. Wynika stad, ze tres¢
centralnego zdania tego hymnu (19,15) nalezy odczytywaé jako czynno$¢
przeszia!', podobnie jak odpuszczenie grzechéw i przystapienie do przymierza.
Poniewaz za$ te wydarzenia sa juz dokonane, mozna przypuszczaé, ze takze
udziat w liturgii anielskiej jest mozliwy na ziemi. Juz teraz cztonkowie sekty
majg tacznoé¢ z aniotami w niebie. Czas ostateczny juz si¢ rozpoczal, a zakon-
czenie hymnu ukazuje go jako ,odnowienie” przymierza ,ze wszystkim, co jest
i co bedzie” (19,16).

Aniotowie s3 tu nazwani ,wiecznym zastepem” (s°ba’ ad). Rzeczownik ad
w Starym Testamencie oznacza ,,odlegly czas”, zaréwno w przesztosci (Hi 20,4),

%6 Tak G.W.E. NICKELSBURG, Resurrection, s. 155.

37 Czyli z cztonkami sekty; wyrazenie ,synowie prawdy” w literaturze qumrariskiej
nie odnosi si¢ do aniotéw. Zob. M.]. Davipson, Angels at Qumran, s. 198.

38 Zob. P. Dec, Zwdj Hymnéw Dzigkczynnych, s. 211 i 215 (indeks stéw hebraj-
skich).

3 Zob. H.-W. KunN, Enderwartung, s. 84n.

0 Zauwazyt to juz J. Licur, The Doctrine of the Thanksgiving Scroll, Israel Explo-
ration Journal 6 (1956), s. 97-99.

i Por. 1QH" 11,20 (,wyniostes mnie ku wiecznej wyiynie”).
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jak i w przysztosci (Prz 29,14), a nawet wieczno$¢ Boga (Iz 57,15). W Hym-
nach odnosi si¢ on do tych, ktérzy sa wierni Bogu i ,b¢da utrwaleni na zawsze”
(IQH® 12,23). Bezbozno$¢ natomiast bedzie ,zniszczona na zawsze” (6,27).
Bég ,zawsze nienawidzi nieprawosci” (6,30), a ,swoja sprawiedliwos¢ ustano-
wil na zawsze” (16,3).

Przy tak szerokim zakresie znaczen, nalezy uwzglednic kontekst tego pojecia.
Hymn 15,34n zawiera wyznanie: , Ty jeste$ Bogiem wiecznym (‘olam) i wszyst-
kie Twoje drogi ostajq si¢ po wszystkie wieki (/necach n‘cachim)”. Rzeczownik
ad nie odnosi si¢ tu do Boga, ale w poprzednim zdaniu zostal zastosowany
do czlonkéw sekty: wspdlnota utrwalona jest przed Bogiem leolme ad. Autor
hymnu $wiadomie uzywa tu okreslen paralelnych, aby wyrazi¢ mysl o dtugim
czasie. Skoro Bdg nie ma korica, to takze Jego wierni wyznawcy moga mieé
nadziej¢ na wieczne zycie.

To samo wyrazenie (le‘olme ad) pojawi si¢ jeszcze w 1QH* 19,28: ,Usta ich
beda wystawia¢ Twoje imig¢ po wieczne czasy”. Takze tutaj Nauczyciel zaktada,
ze Bog wiecznosci utrwalit wspélnote sekty i zapewnit jej nieograniczona
trwato$¢. Odnoszac te uwagi do wojska anielskiego (¢‘6a’ ad), nich mozna
wnioskowa¢, ze takze aniolowie ciesza si¢ Zyciem bez ograniczen czasowych.
Czlonkowie ,wiecznej” sekty uczestnicza wigc w zyciu ,wiecznych zastgpéw”
anielskich (19,13). Ten sam temat poruszony byt wezesniej w 1QH® 11,22n.

Analizowany tekst (19,13) nie pozwala jednak rozumieé¢ wiecznosci anio-
téw w tym sensie, jakoby nigdy nie byli stworzeni. Z innych tekstéw sekty
wynika jasno, ze Bog jest stworzycielem wszystkich bytéw. W tym wzgledzie
nauka Hodajot jest w petni zgodna z objawieniem biblijnym. Bég powotat do
istnienia caly $wiat aktem swej woli, i zachowuje nad nim suwerenng wiadze
(np. 1QH® 8,265 9,9.21n; 18,3). Fraza ,wieczny zastgp” (c‘ba’ ad) nie znaczy
wigc bynajmniej, ze aniotowie s3 wieczni jak sam Bég. Istniejg oni z woli Boga,
ktéry odwiecznie zamierzyt ich aktywno$¢ (np. 1QH® 7,27-28; 9,13-14.21-22;
18,24; 19,36; 20,34). Ta ostatnia mysl wykracza juz poza objawienie biblijne®.

Aniolowie w Hymnach sa wigc uwazani za byty stworzone, ktérych trwanie
bedzie wieczne. Cztonkowie sekty natomiast mieli $wiadomo$¢ taski przeba-
czenia; uwazali si¢ za lud Bozy, ktéry takze bedzie trwal wiecznie, w tacznosci
z aniotami. Analizowane teksty nie pozwalaja jednak rozstrzygnaé, czy oznacza
to wieczng egzystencje cztonkdéw Zrzeszenia, czy tylko trwatos¢ wspélnoty.

42 Zob. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. StAMM (red.), Wielki stownik hebrajsko-
-polski, t. 1, s. 736.
® Por. J. Licut, The Doctrine, s. 4-5.
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Wiadza Boga nad aniotami
(1QH* 15,29-36; 17,38-18,14)

Te dwa hymny, dotad nie rozwazane, zawieraja mysl o wyzszosci Boga
nad aniotami. W pierwszym z nich (1QH* 15,29-36) autor dzigkuje najpierw
Bogu, ze w swej taskawosci oswiecit ,przewrotne serce” poznaniem prawdy
(15,29n). Nastepnie podkresla wielko$¢ Boga za pomocy trzech retorycznych
pytan (15,31). Druga strofa hymnu stwierdza, ze nikt (,zaden duch”) nie moze
si¢ osta¢ wobec Boga (15,32n). Jest to mozliwe jedynie we wspdlnocie sekty,
gdyz Bég przebacza ,synom prawdy” i ,umieszcza ich przed soba po wszyst-
kie wieki” (15,33n). Psalm koriczy si¢ ponownym stwierdzeniem o wielkosci
»wiecznego Boga” wzgledem ,marnego czlowieka” (15,34-30).

Pierwsze z trzech retorycznych pytan brzmi: ,Ktéz jest jak Ty posréd istot
niebieskich, o Panie?” (15,31). Pytanie to zaklada wyzszo$¢ Pana (udonaj) ponad
mieszkaicami nieba (e/im). Autor, $wiadom swej grzesznosci, czuje si¢ zaszczy-
cony udzialem w Bozej wiedzy i znajomoscia Jego dziel. Brzmienie pytania jest
identyczne z zawartym w Pie$ni Mojzesza (Wj 15,11: mi kamokah beelim JHWH),
z jedna réznica: $wiety Tetragram zastapiono tytutem Adonaj*.

W pismach qumranskich termin ‘e/im pojawia si¢ czgsto, zawsze w odniesie-
niu do aniotéw. Termin ten pojawia si¢ paralelnie do b‘ne szamajim, ,synowie
niebios” (1QH* 23,30), innym okresleniem aniotéw (por. IQH?* 11,23). Zwdj
Wojny tym samym stowem okresla kilkakrotnie wojsko niebieskie w odréznie-
niu od armii ziemskiej (np. 1QM 1,10n; 15,14). Nigdy w Qumran okreslenie
elim nie oznacza innych bogéw w sensie politeistycznym®. Teologia sekty zde-
cydowanie odrzuca taka interpretacjc. Méwi wprost o ,wywyzszeniu wladzy
Michata nad wszystkimi aniotami” (‘e/im: 1QM 17,7)%. Chodzi tu zapewne
o to, ze aniot Michat odbiera wyzsza czes¢ posréd mieszkancéw nieba, podob-
nie jak Izrael posréd narodéw. Sens naszego hymnu (1QH? 15,31) jest jasny:
zaden z anioléw nie moze réwna¢ si¢ z jedynym Bogiem. Jest On ,Bogiem
wiecznym” i ma whasny dwér anielski, ale nie ma posréd nich zadnego ,boga”.

“ M. DELCOR, Les hymnes de Qumrin (Hodayot). Texte hébreu, introduction, traduc-
tion, commentaire, Autour de la Bible, Paris 1962, s. 196, zwraca tez uwage na podo-
bieristwo do Ps 95,3; 96,4: imi¢ Boze zastapiono tam ogdlnym ‘elohim.

® Por. S. HoLM-NIELSEN, Hodayot, s. 174.

16 Przektad A. TRONINA, Reguta Zrzeszenia i inne teksty prawne z Qumran, s. 176.
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W drugim z prezentowanych tu hymnéw (17,38-18,14) Nauczyciel wyraza
wdzigczno$¢ Bogu za to, ze wszystko istnieje z Jego woli (17,38-18,4). Tylko
On jest esse subsistens, podczas gdy ludzie sa $miertelni i catkowicie zalezni od
Stwércey (18,5-9). Nastgpna strofa méwi o zwierzchnosci Boga nad wszelkim
stworzeniem. Wszystko podlega Jego wladzy i nic nie moze si¢ réwna¢ z Jego
potega (18,10-14). Kt6z wigc moze si¢ ostaé w obecnosci Boga? Otéz udzielit
On takiej wladzy autorowi hymnu, cho¢ ten jest tylko ,,prochem”. Chiastyczny
uktad hymnu sprawia, ze refleksja autora zwraca si¢ od Boga (17,38-18,4) ku
ludziom (18,5-7), nastgpnie facznie do Boga i ludzi (18,7-9); wreszcie ponow-
nie do Boga (18,10-12) i do ludzi (18,13-14)".

Przedostatnia strofa hymnu (18,10-12) wylicza pewne przymioty Boga:
,Oto Ty jeste$ Wiadcg istot niebieskich (‘e/im), Krélem dostojnikéw (nikba-
dim), Panem wszystkich duchéw i Wladca wszelkiego stworzenia”. Fragment
ten akcentuje wielko§¢ Boga w poréwnaniu z aniotami. Skoro stowo ‘elim
oznacza w Qumran byty anielskie, to takze do nich odnosi si¢ paralelny ter-
min nikbadim, poswiadczony ostatnio w Piesniach Ofiary Szabatowej*®. Jest to
kolejny dowdd, jak bogate byly okreslenia anioléw we wspélnocie z Qumran.
Gramatycznie termin ten jest imiestowem osnowy Nif‘al czasownika kabad,
i ttumaczy si¢ jako ,zaszczyceni”. Wyraza on przekonanie cztonkéw sekty, iz
aniolowie zyja w obecnosci Bozej ,,chwaly” (kabod)®.

Trzeci termin, uzyty tutaj na okreslenie aniotéw, to ,duch” (ru“ch), poje-
cie czgsto uzywane w Qumran®. W Przypowiesciach Henocha (1 Hen 37-71)
fraza ,Pan duchéw” pojawia si¢ ponad sto razy; w Qumran najbardziej przy-
pomina ja zwrot uzyty w omawianym hymnie: ,Pan wszystkich duchéw”
(1QH-* 18,10). Jego biblijng podstawa moze by¢ modlitwa Mojzesza (Lb 16,22;
27,16): ,Panie, Boze duchéw wszelkiego ciata”. W kazdym razie inwokacja ta
odnosi sie do aniotéw, a nie do ludzi.

Przytoczone stowa hymnu (1QH* 18,10) pozwalaja na podwdéjny wniosek.
Po pierwsze, Bég jest wyiszy od aniotéw, ktérzy zostali tu okredleni jako ,istoty
niebieskie” (‘elim), jako ,zaszczyceni” (nikbadim), i jako ,duchy” (ruchot). Po

7 Tak M.]. DavipsoN, Angels at Qumran, s. 203 (za: B.P. Kirter, The Hymns,
s. 136-145).

4 Zob. P. ZpuN, Piesni, s. 28. Jego przeklad nie dostrzega jeszcze w tym okresle-
niu tytutu aniotéw.

® Por. TestJud 25,2; TestLevi 18,5. Wedtug 1 Hen (14,22), Bég jest ,czczony
i uwielbiany”. Pisma qumranskie czesto odnosza do Boga termin kabod, ,,Chwata”.

 Por. H. ORDON, Preumatologia qumrasiska, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne

40 (1993) 1, s. 69-78.
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drugie, aniotowie s3 bytami stworzonymi, skoro Bég jest ,,Wtadcg wszelkiego
stworzenia”. Przekonanie to nalezy do podstawowego credo sekty qumranskie;j.

Do przytoczonych tekstéw nalezy dodaé jeszcze dwa uszkodzone fragmenty
Hodajot. Pierwszy z nich miesci si¢ w kolumnie piatej (dawniej 13):

Oto sg rzeczy, ktére przygotowates od pradawnych czaséw, aby przez
nie osadzi¢ wszystkie swe stworzenia. (Przygotowates je) jeszcze przed
ich stworzeniem, wraz z wojskiem Twoich duchéw (im s°ba’ ruchekah)
i zgromadzeniem istot niebieskich (‘edat elim) (1QH* 5,24-25).

Uszkodzony tekst wyliczal zapewne cala hierarchi¢ bytéw stworzonych.
»Wojsko duchéw” to niewatpliwie aniotowie, zgodnie z pneumatologia sekty
z Qumran. Sg oni stworzeni przez Boga, podobnie jak caly $wiat widzialny.

Jeszcze bardziej uszkodzona jest kolumna 21 (dawniej liczona jako 18);
zachowata si¢ tylko jej dolna czg$¢, dzi§ uzupetniona przez fragment trzeci’'.
Czytamy tam: ,[...] a zastgpy wiedzy (c¢*ba’ daat), aby opowiadaly cialu o potez-
nych czynach, i o trwaltych ustawach — narodzonemu z niewiasty” (1QH* 21,9).
Podobnie jak w poprzednim tekscie, mowa tu o aniofach, nazwanych uprzednio
,wojskiem duchéw”, a w innym hymnie — ,,wojskiem $wietych” i ,,duchami wie-
dzy” (1QH* 11,23-24). Wida¢, ze Nauczyciel niestrudzenie tworzy ciagle nowe
okreglenia aniotéw, korzystajac z poetyckiej formy Hymndéw>?.

Okreslenie ¢‘ba’ da‘at wskazuje na inng jeszcze funkcje aniotéw, na ktéra
zachowane teksty qumranskie klada mniejszy nacisk. ,Wiedza” w doktrynie
sekty miata wielkie znaczenie. Z przytoczonego fragmentu hymnu wynika,
ze zadaniem anioléw bylo réwniez przekazywanie ludziom nauki objawione;.
Teksty sekciarskie nie méwia jednak, w jaki sposéb aniotowie mieli to czynic.
Apokaliptyczne ksiggi Henocha klada na to znacznie wigkszy nacisk niz lite-
ratura qumrariska. Wyjatkiem moze by¢ aramejski apokryf o nazwie ,Nowa
Jerozolima”, ktéry jednak nie powstal w tonie sekty™.

Pisma powstale w Qumran przedstawiajg doktryng sekty jako obja-
wiong prawd¢ Boza. Plan wzgledem $wiata, zwany ,misterium” (72z), nalezy

>! Zob. P. Dec, Zwdj Hymnéw Dzigkczynnych, s. 67.

52 Odmienng terminologie spotykamy w liturgicznych Piesniach Ofiary Szabato-
wej, zob. P. ZDpuN, Piesni, s. 162-171.

% Por. A. TRONINA, Zwdj Swigtyni oraz pokrewne teksty z Qumran, Krakéw — Mo-
gilany 2020 (w druku).
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do niezmiennych decyzji Boga™. Sekta ktadta wielki nacisk na pisma Starego
Testamentu, uwazane za objawienie planu Bozego. Jednak glebia jego ,miste-
rium” wymagata wlasciwej interpretacji. Bég udzielit wigc Nauczycielowi Spra-
wiedliwosci koniecznego zrozumienia (1QpHab 7,4-5). Qumranskie peszery
sa wiasnie przykladem takiej egzegezy tekstow biblijnych, ktéra wydobywa
z ksiag prorockich Boze ,misteria’.

1QH:* 11,23 stara si¢ ukazaé sposob, w jaki anielskie ,zastepy wiedzy” przeka-
zuja ludziom prawde objawiong. Sekta miata swiadomo$¢, ze liturgia dawata jej
tacznos¢ z aniofami. Niewatpliwie tacznos$¢ taka przyznawano Nauczycielowi
i jego nastgpcom w kierowaniu sekta®. Mozliwe, ze uwazano go za wizjonera,
ktéry otrzymuje objawienie za posrednictwem aniotéw, podobnie jak péz-
niej $w. Jan na wyspie Patmos (Ap 1,1). Trescig tego objawienia w przypadku
Nauczyciela musial by¢ zwlaszcza kalendarz liturgiczny, liczacy 364 dni. Byt on
szczegblnie wazny dla wspdlnoty z Qumran, ktéra nadawata mu status obja-
wienia®.

Aniotowie w relacji do swiata przyrody
(1QH" 9,8-15)

Hymn zawarty w kolumnie 9 (dawniej uwazano ja za pierwsza kolumne
zwoju) $wiadczy o zwartej koncepcji $wiata. Bég nie tylko stworzyl wszystko,
ale tez przewidzial wszystkie uczynki swych stworzeni az do skoriczenia $wiata
(9,8-10). Autor rozwija ten temat, skupiajac si¢ najpierw na $wiecie ducho-
wym (9,11-15a). Nastgpnie przechodzi do $§wiata materialnego, przy czym
interesuje go szczegdlnie cztowiek w aspekcie jego grzesznosci i predestyna-
Gji (9,15b-29). Czlowiek zostal stworzony do wielbienia Boga i opowiadania
Jego cudéw (9,30-33). Mitosierdzie Boze uzdalnia czlowieka do petnienia tych
zadan (9,34-37). Hymn koficzy si¢ zachgta, aby wszyscy ludzie zdobywali
madroéé (9,34-41).

> Por. J. Licur, The Doctrine, s. 8.

> Piesni Oftary Szabatowej wyraiaja poglad, ze aniotowie postugujacy w niebiani-
skiej $wiatyni mieli tez funkcje nauczycielskie, podobnie jak ziemscy kaptani. Tek-
sty nie méwia jednak wprost, ze nauczali oni innych aniotéw czy takze ludzi. Por.
P. Zpun, Piesni, s. 182-186.

6 Zob. A. TRONINA, Ksigga Jubileuszy, czyli Mata Genesis, Krakéw — Mogilany
2018, s. 109-112.
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Termin ,duch” (ru“ch) pojawia si¢ trzykrotnie w poczatkowych wierszach
hymnu (9,11-13), przy czym poczatkowo trudno rozstrzygnag, czy chodzi o ,wiatr”
czy o byty duchowe. Oto tres¢ tego fragmentu w przektadzie wlasnym:

Ty uksztaltowates wszystkie duchy (ko ru“ch)

i okreglites ich dzialania, oraz osad wszystkich ich czynéw.

Ty rozpostarte$ niebiosa dla swojej chwaly,

i wszystko [...] okreslile$ zgodnie z Twoja wola,

i potezne duchy (ruchot ‘0z) tacznie z prawami, jaki nimi rzadza,
zanim jeszcze staly si¢ $wigtymi postancami (mal'ake qodsz‘kah)
i duchami wiecznymi (ruchot ‘olam) w ich zastgpach...

Pierwsza wzmianka o ,wszystkich duchach” dotyczy aniotéw ogélnie, jako
wprowadzenie w dalszy opis elementéw natury. Dzialanie tych duchéw zostato
zaplanowane przez Boga”. Powtérnie stowo ,duchy” (w l.mn.) pojawia si¢
w nastgpnym wierszu, gdzie autor ilustruje rézne sposoby realizacji Bozego
planu. W kontekscie zjawisk atmosferycznych zwrot ruchot ‘oz moze ozna-
czaé ,potgzne wichry”. Wreszcie ruchot ‘olam to raczej aniotowie, podobnie
jak ,trwate wojsko” (¢?ba’ ad) w 1QH* 19,16 i w Piesniach Ofiary Szabatowej
(4Q400 11 3.15; 4Q403 1 1 29; 4Q405 19,3)8.

Wedtug Ksiggi Astronomicznej (1 Hen 72-82) ciala niebieskie sg sterowane
przez aniotéw™. Z kolei Przypowiesci Henocha méwia o aniotach odpowie-
dzialnych za zjawiska przyrodnicze, takie jak rosa, szron, mgta, gromy i bly-
skawice®. Moiliwe wiec, ze malakim wlQH® 9,13 ma znaczenie ,aniotéw”
bardziej niz ,postaficéw”.

57 S. HoLMm-NIEeLsEN (Hodayot, s. 20-21) dowodzi, ze stowo miszpar (tumaczone
tu jako ,,0s3d”) ma tu znaczenie ,ustalonej normy” (por. Pwt 18,3; 1 Sm 2,13; 8,9.11).
M. MaNsooRr, The Thanksgiving Hymns, s. 98n., i A. DuPONT-SOMMER, The Essene
writings from Qumran, Oxford 19617, s. 202, tlumacza jako ,judgment”, a J. CarmI-
GNAC (Les Hympnes, s. 178) jako ,le programme de toutes leurs oeuvres”.

581 Hen 15,4 stwierdza, ze upadli Czuwajacy ,zyja zyciem wiecznym”; por. 1 Hen
14,1; 15,6.

1 Hen 79,6; 80,6; 82,9-20. Podobne przekonanie wyraza 1 Hen 20,4.

61 Hen 60,17-21; 61,10; 65,8; 66,2; por. Jub 2,2. Podobne idee spotykamy
w mysli mezopotamskiej; zob. T. JacoBseN, The Treasures of Darkness. A History of
Mesopotamian Religion, New York 1976, s. 5-7.
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Trudny zwrot bterem hotam [‘mal’ake mégtby wtedy oznaczaé, ze Bég
nadat kierunek wiatrom, zanim jeszcze poddat je wtadzy aniotéw®'. Jesli tak, to
mieliby§my tu wazne stwierdzenie teologiczne: aniotlowie majg miejsce w przy-
rodzie, zgodnie z planem Bozym. Lad zostal wi¢c najpierw zaprowadzony na
niebie, a nast¢pnie na ziemi. Zasada ta obejmuje takze istoty ludzkie. Porzadek
w calym kosmosie wskazuje na chwale Stwércy (9,9-12). Chociaz aniotowie
nie s3 w tym tekscie bezposrednio zwiazani z ciatami niebieskimi, mozliwe
jednak, ze Nauczyciel sekty sugeruje taka mysl.

Sqd nad aniotami (1QH* 18,36-38)

Kolumna 18 (dawna 10) zawiera wazny hymn, ktéry zaczyna si¢ w linii 16,
a koriczy w 19,5. Autor tego hymnu zaczyna od uwielbienia Boga za udzielona
mu madro$¢. Ztozyt on ufnos¢ w Bozej prawdzie, a nie w bogactwach (18,16-
28). Jego radoscia jest dar przymierza z Bogiem (18,29-34). Ostatnie wersety tej
kolumny podejmuja temat sadu Bozego (miszpat): ,Przelaklem si¢, gdy uslysza-
tem o Twoich wyrokach na silnych wojownikéw (gibbore ko“ch), i o Twoim pro-
cesie przeciwko wojsku Twoich swigtych (c*ba’ qdosz*kah) w niebie” (18,36-37).

Pierwsze z tych okresleri pochodzi z Ps 103,20 i odnosi si¢ do aniotéw. Kon-
tekst jednak wypowiedzi rézni si¢, gdyz psalmista zachecat aniotéw do stawienia
Boga, podczas gdy Mistrz Sprawiedliwosci wyraza lgk przed sadem. Paralelizm
cztonéw kaze przypuszczaé, ze ,wojsko Twoich $wigtych” oznacza tu samych
aniotéw, a nie czlonkéw sekty. Cala t¢ sekcj¢ hymnu mozna interpretowaé
na kilka sposobéw. Jedni uwazaja, ze Bdg, wraz (‘im) z pot¢znymi i $wigtymi
aniotami dokona sadu nad calym stworzeniem®. Inni widza w tym okresleniu
Beliala i jego anioféw, ktérzy beda sadzeni. Jednak nigdzie w Qumran Belial
ze swymi aniofami nie sa nazwani ,$wigtymi”. Belial zreszta wymieniany jest
odrebnie od swych zwolennikéw®.

Ostatnia interpretacja widzi we wspomnianych tu aniotach upadle duchy
z Ksiggi Czuwajgcych (1 Hen 1-36). Holm-Nielsen® uwaza za dziwne, ze ci

6! Tak M.]J. Davipson, Angels at Qumran, s. 208.

62 Podobng my$l zawiera 1 Hen 1,9: ,,Oto przychodzi On z miriadg $wictych, aby
dokona¢ sadu”.

% Np. CD 12,2-3; 1QM 1,15; 13,11-12; 14,9-10; 15,13-14; 11QMelch 1,12;
por. 1QS 3,21.24.

¢4 S. HoLM-NIELSEN, Hodayot, s. 180 przyp. 40.
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aniofowie nazwani s ,$wictymi”. Przed upadkiem jednak taka nazwe nosza
oni w tradycji henochicznej (1 Hen 15,4; por. 106,13). Nie ma wigc prze-
szkéd, aby tytut ,$wigci” odnies¢ do upadlych aniotéw. Takie stanowisko przy-
jeli Dupont-Sommer® i Carmignac®. Delcor jednak zauwaza, ze uzyta tu kon-
strukcja zdaniowa (miszpatekah ‘im gibbore koach) jest dziwna; raczej miszgpat
(i 7ib) powinny wystapi¢ w st.cs. niz z przyimkiem®.

Nalezy wigc przyjaé, ze mowa tu o aniofach towarzyszacych Bogu podczas
sadu, cho¢ mozliwa jest tez wzmianka o Czuwajacych. W takim przypadku
jednak konieczne jest wyjasnienie. Bylby to jeden z nielicznych tekstéw sekty,
wspominajacych o upadtych aniotach (por. CD 2,17-21 i 4Q180 1,1-10). Nie
mozna jednak wykluczy¢ znajomosci w Qumran mitu o upadku Czuwajacych,
skoro znaleziono tam fragmenty Ksiggi Henocha i Jubileuszy®®.

Interesujace jest zastosowanie tego mitu w 1QH?® 18,36-38. Podobnie jak
w CD 2,17-21 celem musiata by¢ przestroga przed grzechem. Tekst nie méwi
o tym wprost, ale tak mozna go interpretowaé. Nauczyciel uznaje tu wlasna
zalezno$¢ od taski Bozej, udzielonej mu w przymierzu. Mégt wige rozwazad,
w jakim bylby pofozeniu nie nalezac do przymierza. Jedli aniotowie zostali
potraktowani tak surowo, to czego méglby si¢ spodziewaé grzeszny czlowiek?
Stad stowa petne grozy: ,Drzy moje serce ze strachu, moje biodra si¢ chwieja,
a moj jek dociera az do Otchtani i w komnatach Szeolu si¢ blaka” (1QH*
18,35-36a). Tak wiasnie bylo z Czuwajacymi, wtraconym do strasznego wig-
zienia w oczekiwaniu na Sad (1 Hen 10,12 i 19,1-2).

Stownictwo ostatnich kolummn,
odtworzonych z fragmentow

Zgodnie z zapowiedzia, na koniec chcemy przyjrze¢ si¢ tytutom aniotéw,
zawartym w koncowych kolumnach 1QH?*. Chodzi o 14 sposréd 66 fragmen-
tow znalezionych w grocie pierwszej. Dzigki zmudnej pracy H. Stegemanna
i E. Puecha, udalo si¢ zrekonstruowaé kolumny 23-26 pierwszego Zwoju
Hodajot. Trzy dalsze fragmenty Stegemann przyporzadkowat kol. 27 i 28,

6 A. DUPONT-SOMMER, Essene Writings, s. 236 przyp. 1.

6 J. CARMIGNAC, Les Hymnes, s. 253 n. 29.

¢ M. DELCOR, Les hymnes, s. 232.

8 Apokryf ten méwi o upadku i ukaraniu Czuwajacych (Jub 4,15; 5,1-2.6.10-11).
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chociaz jest to rekonstrukeja hipotetyczna®. Nie bedziemy si¢ nig zajmowad,
poniewaz zaden z tych trzech fragmentéw nie wspomina o aniofach.

Kolumna 23 zostala uzupetniona dwoma fragmentami (57 i 2). Ten drugi
okazat si¢ zawiera¢ dolna cze$¢ kolumny (oznaczonej wezesniej jako kol.
XVIII). Wiasnie w tej drugiej czegsci (23,23.30) pojawiajg si¢ dwa paralelne
okreslenia aniotéw: ,synowie Bozy” (b‘ne ‘elim) oraz ,synowie niebios” (6ne
szamajim). Obydwa tytuly oméwilismy juz wezesniej (11,23). Reguta Zrze-
szenia (1QS 11,8) wyjasnia, ze wspdlnota sekty wraz aniotami tworzy wspél-
nie $wiatyni¢ kosmiczng. Liturgia ziemska faczy si¢ z niebiariska, sprawowana
przez zastepy aniotéw przed obliczem Pana (23,34).

W kol. 24, ztozonej z czterech zachowanych fragmentéw (50+9+45+6), nie
da si¢ wyodrebni¢ poszczeg6lnych jednostek literackich. Tematem poczatkowych
wersetow jest sad ostateczny (miszpat), jakiego Bog dokona nad aniotami. Poja-
wiaja si¢ tu rézne ich okreslenia, cz¢$ciowo znane juz z wezesniejszych hym-
néw. Mocno uszkodzony tekst (24,6-10) nalezy czytaé w $wietle paralelnego
fragmentu 13,38. Tam jednak autor skarzyl si¢ na swoje uwiezienie przez prze-
$ladowcéw, tu natomiast zdaje si¢ méwic o karze, jakiej beda podlega¢ zbunto-
wani aniotowie. Jesli takie odczytanie uszkodzonego tekstu jest stuszne, bylby
to kolejny dowdd wykorzystania tradycji henochicznej o buncie Czuwajacych
(jak w 1QH* 18,36-38). Mozliwe jednak, Ze mowa tu o sadzie nad cztowiekiem
(Adam?), ktérego Bég ,zwiazat do czasu swego upodobania” (24,13).

Réwniez nastgpna kolumna wspomina o sadzie, ktéry obejmie zaréwno
,zastepy niebios” (por. 11,33), jak i ,mieszkaficéw ziemi” (25,13n). Kolejny
werset hymnu zawiera wazna mysl o powszechnosci Bozego sadu: , Takze na
podziemny Szeol wydasz wyrok, i z mieszkaicami ciemnosci bedziesz widdt
spor” (25,14n). Dalsze stowa moga juz naleze¢ do innego hymnu, podejmuja
jednak ten sam temat sadu, ktéry obejmie ,[zgromadzenie] syndéw niebios
i krag $wigtych” (25,26). To drugie okreslenie aniotéw (g°doszim) pojawi sig
jeszeze raz w zakoniczeniu hymnu (25,32). Tym razem autor wyznaje, ze bedzie
opowiadal wielko$¢ i cuda Boga ,we wspdlnocie $wigtych”.

Wreszcie ostatnia z czytelnych kolumn Zwoju Hymnéw, ztoiona z pigciu
fragmentéw, zawiera ,piesi Maskila”. Tym tytulem obdarzano osoby odpo-
wiedzialne za formacj¢ duchowa cztonkéw sekty. Dwukrotnie (26,5.7) wyraza
on przekonanie, ze ,wraz z istotami niebiadskimi” (%m ‘elim) uczestniczy
w Boskiej liturgii. Nastgpnie zwraca si¢ do uczestnikéw zgromadzenia ze sto-
wami zachety:

% Zob. P. Dec, Zwdj Hymndw Dzigkczynnych, s. 40.
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Radujcie si¢ [we wspélnocie Boga, krzyczac radosnie w namiotach zba-
wienia; wystawiajcie (Go) w $wigtym miejscu! Wywyzszajcie [razem
z wiecznym wojskiem, wyznajcie wielko$¢ naszego Boga i cze$¢ naszego
Kréla] (26,10-11)".

Rozpoznajemy tu nazwy anioléw, wystepujace juz w Hymnach Nauczyciela.

To samo odnosi si¢ do koricowych linii tej kolumny. Autor stawi tu Boga
za to, ze ,pozwala mu gérowa¢ na wysokosci, razem z [mieszkaricami nieba we
wspdlnym zgromadzeniu]” (26,28)”'. Ostatnia wzmianka o aniofach pojawia
si¢ w pytaniu retorycznym, ktére zestawia nedzny stan cztowieka z godnoscia,
jakiej udziela mu w liturgii ,wspélnota synéw niebios” (26,36)"%.

Podsumowanie

Powyzszy przeglad tresci Zwoju Hymndéw z pierwszej groty (1QH?) umoz-
liwia sformulowanie pewnych wnioskéw koricowych. Okazuje si¢, ze Nauczy-
ciel Sprawiedliwos$ci duza rol¢ w swym nauczaniu przypisywat aniolom jako
wystannikom Boga. Chociaz sam termin ,aniol” (malzk) pojawia si¢ rzadko
w Hymnach (1QH® 14,16; 24,8.11), to jednak samg rzeczywisto$¢ istot posred-
niczacych miedzy Bogiem a cztowiekiem wyrazaja réwniez inne pojgcia. Nalezy
do nich zwlaszcza termin melic, ,postaniec, posrednik” (1QH* 10,15.16;
12,8.10; 14,16.22; 23,12.26; 26,34). Okreslenie to ma pochodzenie biblijne
i pojawia si¢ tam w znaczeniu ,istoty niebieskiej” (Hi 33,23). Jeszcze czgdciej
spotykamy w Hymnach nazwe wilasng wodza zbuntowanych aniotéw Beliala
(1QH* 10,18.24; 11,29.30.33; 12,11.14; 13,28.41; 14,24; 15,6). Termin ten
miat w Biblii znaczenie ogdlne (,bezuzyteczno$é, z1o$¢”), przyjmujac w Qum-
ran sens uosobionej mocy zla, walczacej z Ksigciem $wiatet, Michatem. Sprzy-
mierzericy Beliala tworza jego wojsko, nazywane tez ,zgromadzeniem” (‘edaz).

Zrzeszenie (jachad) cztonkéw sekty daje natomiast udzial we wspélnocie
aniotéw w niebie. Nosza oni jako wspdlnota rézne nazwy: ,wojsko $wigtych”,
,synowie nieba’ czy tez ,duchy wiedzy”. W hierarchii anielskiej poczesne

70 Tekst uzupelniony na podstawie starszego rekopisu z groty czwartej (4Q427
frg.7).

7' Por. 7,18; 4Q181 1 II 3-4; 4QM* 24,4. Uzupelnienia na podstawie tekstéw
Z groty czwartej.

72 Por. 11,23;23,30; 25,25; 1QS 4,22; 11,8; 4Q416 1,12.
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miejsce zajmujg ,aniotowie Oblicza” (1QH* 14,16), znani z Ksiggi Jubileuszy, oraz
~cudowni Wojownicy” (1QH* 13,23). Pierwsze z tych okreslet méwi o stuzebnej
roli aniotéw wzgledem Boga, drugie za$ akcentuje ich pomoc ludziom przymierza
w ostatecznej walce z mocami wroga.

Hymny Dzigkczynne mocno podkreslaja wladz¢ Boga nad aniotami, kté-
rzy maja udzial w Jego chwale (kabod). Stad nowy tytut aniotéw (nikbadim),
potwierdzony ostatnio w Piesniach Ofiary Szabatowej. ,Zastgpy wiedzy”
(1QH* 21,9) to inne okreslenie aniotéw, ktdre wskazuje na wielkie znaczenie
,wiedzy” objawionej w doktrynie sekty. Nauczyciel Sprawiedliwosci przypi-
sywal wigc sobie otrzymanie objawienia Bozego za posrednictwem aniotdw.
Krétki hymn w koricowej czgéci zbioru Nauczyciela (1QH? 18,36-38) zawiera
wreszcie wazng aluzj¢ do sadu nad aniotami. Motyw sadu nad upadlymi anio-
tami byt szeroko znany w tradycji henochicznej (1 Hen 1-36). Wynika stad,
ze Nauczyciel mégt si¢ powotaé na t¢ tradycje, aby w ten sposéb podkresli¢
whasny lek przed Sadem Ostatecznym.

Na koniec wyrazam rado$¢, ze artykut ten stanowi cz¢é¢ Ksiggi Pamiatko-
wej ku uczezeniu ks. prof. Henryka Witczyka. Jubilat w centrum swej pracy
naukowej i duszpasterskiej zawsze stawial tematyke teologii biblijnej. Niech ten
skromny przyczynek bedzie znakiem mojej wdzigeznosei i szacunku dla wielo-
letniego Dyrektora Instytutu Nauk Biblijnych KUL i niestrudzonego Promotora
Dzieta Biblijnego w Polsce.

ks. Antoni Tronina
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