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DUCHOWOSC DIAKONA STALEGO

Wydaje sie, ze termin ,,duchowo$¢” oddaje lepiej zamierzenie piszacego
anizeli ,,zycie duchowe”. Jeste$my w tej szczgSliwej sytuacji, ze oba terminy zo-
staly zdefiniowane. Pierwszy w konteks$cie najrozmaitszych préb ustalenia po-
jecial, drugi — w konfrontacji z okre§leniami ,,zycie religijne” i ,,zycie we-
wnetrzne”2,

Duchowo$é to dominujgce usposobienie jednostki czy grupy osob, oparte o
specjalne dary Boze, naturalne uzdolnienia oraz doswiadczenie, a sklaniajgce
do dziatania w kierunku doskonatosci czy to przez przeZywanie ulubionych
prawd, czy tez przez stosowanie specjalnych srodkéw, a zwlaszcza wykonywa-
nie obowiqzkow stanowych3.

Trzeba powiedzieé, ze w powyzszej definicji niezbyt wyraznie podkreslona
jest rola Ducha Swiegtego, chociaz stwierdzenie: ,,dominujace usposobienie

1 Q. Filek. Wokét terminu ,,duchowosé” RTK 13:1966 z. 3 s. 41-52. Autor przedstawia na-
stepujace okreslenia: ,,duchowosé to zycie duchowe o specjalnym kierunku” (J. de Guibert); ,,wy-
razem duchowo$¢ zwyklo si¢ oznaczaé dzisiaj §wigto$¢ chrzescijariska w jakimkolwiek stopniu
przezywana” (G. Corti); ,,nauka o sposobach dazenia do doskonatosci” (C. Vagaggini); , konkret-
na forma $wigtosci, jaka wierni realizuja w konkretnych uwarunkowaniach ich zycia” (G. Thils);
,,duchowos¢ religijna polega na dazeniu do osobistej doskonalosci przez zjednoczenie si¢ z Bo-
giem; duchowos¢ chrzescijanska opiera to zjednoczenie na tasce synostwa Bozego i sakramentach”
(Albino del Bambino Gesu); ,,0sobista postawa cztlowieka wobec Boga” (J. Sudbrack) (s. 42-47,
51).

2 L. Bouyer. Wprowadzenie do Zycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mistycznej.
Warszawa 1982 s. 10-12: ,, Zycie religijne w najszerszym tego stowa znaczeniu pojawia si¢ lub utrzy-
muje, kiedy cztowiek przezywa w pewien sposéb jakakolwiek relacjg do transcendentalnego bost-
wa [...]. Natomiast Zycie wewnetrzne mamy wéwczas, gdy zycie ludzkiej istoty rozwija sig w spos6b
$wiadomy, mniej czy bardziej autonomiczny. Do Zycia duchowego dochodzimy jednak dopiero
wtedy, kiedy Zycie wewnetrzne rozwija si¢ nie w izolacji, ale przeciwnie, w §wiadomym zwigzku z
rzeczywisto$ciag duchowa — ktéra mozna rozmaicie rozumie¢ — wykraczajacg poza §wiadomosé
jednostki” (s. 12).

3 Filek, jw.s.49.
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[...] oparte o specjalne dary Boze” zdaje si¢ podkresla¢ rolg trzeciej osoby Bo-
zej. Postany przez Chrystusa Duch uczy i przypomina (J 14, 17. 26), stad chrze-
$cijanin jest pneumatikos (1 Kor 2, 13 n.; 9, 11; 14, 1). Termin ten (pneumati-
kos) jest terminem technicznym na okreslenie egzystencji chrzescijanskiej, al-
bowiem od chwili chrztu $wigtego nie nalezymy do samych siebie: cialo jest
przybytkiem Ducha Swigtego (por. Rz 6; 1 Kor 6), a znakiem obecnosci Ducha
sa charyzmaty, dary nadprzyrodzone, przeznaczone dla spotecznosci badz jako
funkcje (m.in. funkcja diakona), badzZ jako sprawnosci (zob. np. Rz 12, 6-8).
W tym tez sensie duchowo$é chrzescijariska mozemy okreslic¢ jako dokonujace
sie z inspiracji Ducha Swigtego nasladowanie Jezusa w najrozmaitszych for-
mach zycia i sytuacji. Okazuje si¢ wigc ,,drogowskazem” zycia chrzescijanskie-
go, gdyz jej miejsce lezy w punkcie przecigcia Ewangelii 1 wspotczesnego zy-
cia*. Duchowosci z kolei okazuja si¢ skonkretyzowanymi wyrazami nasladowa-
nia Chrystusa’.

Przedstawiony temat poddano najpierw refleksji w §wietle Biblii i Tradyc;ji.
Oczywiécie, granice dla niej stanowi¢ bedzie wiek piaty, gdyz juz od I'V wiekué
mozna méwié o zaniku diakonatu statlego na Zachodzie. Jako stopieni staty dia-
konat zostal reaktywowany na mocy artykulu 29 Konstytucji dogmatycznej o
Kosciele. Dlatego tez w drugim punkcie opracowania bgdzie mowa o prawo-
dawstwie soborowym i posoborowym. Odnowie diakonatu stalego towarzyszy-
lo stale zainteresowanie teologéw, ktérzy wypowiadali si¢ takze na temat du-
chowosci diakona stalego. Ich przemyslenia przedstawione beda w trzecim
punkcie niniejszych rozwazan. Calo$¢ poddana zostanie pastoralnoteologicz-
nej rekapitulacji. W punkcie tym przedstawione zostana sugestie odnos$nie do
podjetego zagadnienia.

I. BIBLIA I TRADYCJA O DUCHOWOSCI DIAKONA

Pisma Nowego Testamentu zawieraja bardzo mato przekazéw o diako-
nach. Précz tekstu Dziejow Apostolskich o ustanowieniu diakonéw (6, 1-6)
oraz Pierwszego Listu do Tymoteusza o przymiotach duchownych (przymioty
diakonow: 3, 8-13) reszta Swiadectw (Flp 1, 1; 1 Tm 5, 9-10) jest sporadyczna
i fragmentaryczna’ Tak wigc interesowac nas beda te dwa wymienione teksty,

4 J. Sudbrack. Spiritualitit. HPT V 533-537 (tu: s. 537); tenze. Spiritualitit. HTTL VII
115-130.

5 Filek, jw.s. 51 przyp. 39.

¢ B. Domagalski. Romische Diakone im 4. Jahrhundert. Zum Verhiltnis von Bischof, Dia-
kon und Presbyter. W: Der Diakon. Hg. von J. 1. Ploger, H. J. Weber. 2. Aufl. Freiburg—Basel—
Wien 1981 s. 44-56.

7 A.vanden Born. Diakon. BL330-331; M. Marczewski,J. Misiurek. Diakon. EKIII
1242-1244 (bibl.).
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a szczegllnie ich fragmenty opisujace przymioty diakondéw, ktére poddamy
egzegezie:

Upatrzciez zatem, bracia, siedmiu mgz6éw sposrdd siebie, cieszacych sig dobra
stawa, pelnych Ducha i madrosci [...] i wybrali Szczepana, me¢za pelnego wia-
ry i Ducha Swietego, Filipa, Prochora, Nikanora, Tymona, Parmenasa i Mi-
kotaja, prozelitg¢ z Antiochii (Dz 6, 3. 5).

Nie wdajemy si¢ tu w roztrzasanie kwestii identyfikacji ,,siedmiu” z diako-
nami. Zagadnieniu temu po§wigcono osobne studium, w ktérym stwierdzono,
ze tekst Dz 6, 1-6 zaswiadcza o ustanowieniu diakonéw?. E. Dabrowski widzi
w owych , siedmiu m¢zach” diakondw i nie sprowadza ich postugi do diakonia
trapedzais, skoro postawiono tak wysokie wymagania kandydatom wybranym
przez gming: ,,Nie byly to zadania wylacznie administracyjne, bo chociaz w
tekscie jest mowa o obstugiwaniu stotéw (6, 2), to jednak stoty te przy «tama-
niu chleba» stawaly si¢ i oltarzami, stad wysokie wymagania postawione kan-
dydatom («pelnych Ducha Swigtego i madrosci»), na ktérych zreszta wéréd
modlitwy «wktadano rgce», udzielajac im taski specjalne] i koniecznej do spra-
wowania funkcji wtadzy”?.

Na pierwszym miejscu fukasz wymiania diakona Szczepana, o ktérym
mowi, ze byl ,,pelen taski i mocy” (Dz 6, 8), a wigc dodaje co$ jeszcze, jakby
nie wystarczalo uprzednich superlatywéw: ,.cieszacy si¢ dobra stawa”, ,,peten
Ducha i madrosci” Nic zreszta dziwnego, skoro staje si¢ pierwszym meczen-
nikiem mtodego Kosciota. Ksiagdz Dabrowski uwaza, ze ,,warto zestawi¢ to wy-
réznienie «pelen laski i mocy» (pleres charitos kai dinameos) ze stawnym ke-
charitomene z Ewangelii Lukasza (1, 28) oraz zidentycznym wyrazeniem pleros
charitos kai aletheias w prologu Jana (1, 14)”10,

Wyrazenie ,,dobra stawa” spotykamy tak w Dziejach Apostolskich (10, 22;
22, 12; 16, 2), jak i w listach (np. 1 Tm 5, 10; 3 J 12) oraz we wczesnochrzesci-
janskiej literaturze epistolograficznej dotyczacej diakonéw (np. Ign Phid 5, 2;
11, 1; 1 Clem 44, 3)!1. Stosowane jest zawsze na podkreslenie wartosci osoby
lub wymogu stawianego osobie majacej przyjac urzad lub stan we wspdlnocie
koscielnej.

Okreslenie ,,pelny Ducha i madro$ci” spotykamy w Piecioksiggu (np. Rdz
41, 33; Wj 18, 21; Lb 27, 18; Pwt 1, 13. 15)12? zawsze na podkreSlenie osoby

8 M. Marczewski. Historia diakonatu stalego w Kosciele pierwotnym. ,Novum” 1979 nr
4-5s. 49-55. Bogata bibliografia na ten temat: Die Apostelgeschichte. (1. Tl.: Einleitung. Kommen-
tar zum Kap. 1, 1-8, 40 von G. Schneider. Freiburg—Basel—Wien 1980 s. 417-419.

9 Dzieje Apostolskie. Wstep— Przektad z oryginatu— Komentarz. Oprac. ks. E. Dgbrowski.
Poznan 1961 s. 206.

10 Tamze s. 275.
11 Dije Apostelgeschichte s. 426 przyp. 44.
12 Tamze przyp. 45.
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majacej piastowac urzad lub godnos¢ posrod ludu Bozego.

W przytoczonym tekscie Dziejow Apostolskich nie méwi si¢ o duchowosci
diakonéw, lecz o predyspozycjach stug, ktorym apostotowie powierza trosk¢ o
helleriskie wdowy, przekaza mandat przepowiadania i tworzenia wspolnot.
Wymagane przymioty oraz los Szczepana przynajmniej posrednio wskazuja na
duchowos$é. W czasach nowotestamentalnych koncentrowala si¢ ona na idei
nasladowania Chrystusa uwieficzonej meczenistwem?3.

Diakonami tak samo winni by¢ ludzie godni [Wlg: czyéci], w mowie nie obtud-
ni, nie naduzywajacy wina, nie chciwi brudnego zysku, [lecz] utrzymujacy ta-
jemnice wiary w czystym sumieniu [...] Diakoni niech beda m¢zami jedne;j
zony, rzadzacy dobrze dzieémi i wtasnymi domami (1 Tm 3, 8-9.12).

Wymagania stawiane diakonom (intelektualne i moralne) sa podobne wy-
maganiom stawianym biskupom (por. 3, 2-7). Wydaje si¢, ze mozna to potrak-
towac jako wyraZne wskazanie, ze diakoni byli takze powotani do stuzby przy
oltarzu, a poniewaz w gminach Pawla nie miata miejsca wspdlnota dobr, jest
wigc jasne, ze musiala by¢ bardziej podkreslona strona liturgiczna postugi dia-
koriskiej4.

J. Stgpien zauwaza, Ze niektore wymagania stawiane diakonom okazuja si¢
wspolne dla wszystkich chrzescijan (3, 8)1°.

Diakonéw specjalnie dotyczy wskazanie, by utrzymywali tajemnice wiary
w czystym sumieniu (3, 9). Ja to objawil Chrystus (3, 16), a przekazana zostata
przez autora Listu. Poniewaz wiara 1 zycie chrzescijanskie pozostaja we wzaje-
mnym oddzialywaniu, od diakonéw wymaga si¢ czterech podstawowych cnét:
mestwa, madrosci, prawosci i wstrzemig¢zliwosci. Prawdy ewangelii powinni
strzec czystym sumieniem oraz by¢ przykladem zycia rodzinnego!©.

Podobnie jak w Dziejach Apostolskich tak iw Pierwszym Liscie do Tymote-
usza spotykamy si¢ jedynie z opisem przymiotéw diakonéw. Z pewnoscia zywa
byta swiadomos¢ stuzebnej postawy sprawujacych urzad. Wystarczy wskazaé
na nowotestamentalne spory o pierwszenistwo (Mk 9, 33-37; zob. Mt 18, 1-5; £k
9, 46-48), Chrystusowy testament ostatniej wieczerzy i umycie nég (J 13,12-18)
czy Pawlowy hymn o unizeniu Jezusa (Flp 2, 5-11). Przyjecie postawy stugi na
wzor Chrystusa i preferowanie takiej duchowosci diakona nie okazuja sie bez-
zasadne, skoro znajduje to swe potwierdzenie w listach §w. Ignacego Antio-
cheriskiego.

13 Bouyer, jw.s.95-97; Sudbrack. Spiritualitdt s. 125 (teologia meczeristwa: §mieré=§wia-
dectwo; asceza=kerygma).

14 J.N. Seidl. Der Diakonat in der katholische Kirche. Regensburg 1884 s. 55.

15 Listy do Tesaloniczan i pasterskie. Wstep — Przekiad z oryginatu — Komentarz. Oprac. ks.
J. Stgpien. Poznan—Warszawa 1979 s. 344-345.

16 J. Colson. Der Diakonatim Neuen Testament. W: Diaconia in Christo. Hrsg. K. Rahner,
H. Vorgrimler. Freiburg—Basel—Wien 1962 s. 18; Seidl, jw.s. 50 n.
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*

Postuga diakonska we wczesnym chrzescijanstwie byla zawsze identyfiko-
wana z diakonia samego Chrystusa Pana. Swiety Ignacy Antiochenski, ktéry
nadat poszczeg6lnym urzgdom teologiczno-mistyczng typologig, ukazal diako-
néw jako odbicie samego Chrystusa (List do Magnezjan 6, 1), a $w. Polikarp w
Liscie do Filipian méwi, Ze ,,diakonom zlecono stuzbg Jezusa Chrystusa, ktory
przed wiekami byl u Ojca i w koricu czaséw objawit si¢” (5, 1). Tak wigc diako-
ni petnia role podwdjna w zyciu wspélnoty-gminy: sa znakiem Chrystusa
i pelnia postugg Chrystusa. Swa stuzb¢ winni oni pelni¢ bez wahania, bo Pan
przeciez umyl nogi apostotom (Didascalia III 13, 4-5)17. Nasladowanie Pana
swoj kres winno osiagnaé, o ile zajdzie tego potrzeba, w oddaniu zZycia za braci
(Didascalia 111 13, 3).

Wydaje sie, ze wymownym starochrzescijanskim §wiadectwem poswigco-
nym stuzbie i duchowosci diakona okazuje si¢ Testamentum Domini, syryjski
tekst z pigtego stulecia o konstytucji Kosciota. W mys$l tego pisma diakon wi-
nien wyrdzniacé si¢ prowadzeniem dobrego zycia i powinien by¢ czysty (I 33, 1;
I 36, 1). Powinien by¢ ,,m¢zem jednej zony” i posiada¢ dobra opini¢ wsréd
wiernych. Zabrania si¢ mu wykonywania niewlasciwego osobie duchowne; za-
wodu, jak tez nie powinien by¢ ,,zaplatany w interesy Swieckie”. Jesli jest wdo-
wcem i ma dzieci, to powinien je wychowaé w cnocie, by byly dla Kos$ciota spra-
wdzianem poslugi ojca (I 33, 1; por. modlitwe polaczona z wlozeniem rak na
diakona: 138,2n.)!8.

Wymagania moralne stawiane diakonom sprowadzaja si¢ do juz nam zna-
nych z Pierwszego listu do Tymoteusza. One tez decyduja o swoistej duchowo-
$ci diakona, ktéra sprowadza si¢ do nasladowania Chrystusa Pana.

II. DUCHOWOSC DIAKONA W TEKSTACH SOBORU WATYKANSKIEGO II
I W URZEDOWYCH WYPOWIEDZIACH PAWELA VI

Jak juz wcze$niej zauwazono, postuga diakona statego zanika w IV w. Z
pewnoscia przyczyn tego nalezy szukaé w zapoznaniu charyzmatycznej struktu-
ry diakonalnej Kosciola, wzroScie znaczenia i ekspansywnégo rozwoju zako-
néw, sporach o precedencj¢ migdzy diakonami a prezbiteramil®. Zrozumiaty

17 J.S. Bojarski. Rola i miejsce diakona w spotecznosci chrzescijarskiej na podstawie Dida-
scalia apostolorum. STV 9:1971 nr 1s. 225-262.

18 Inne §wiadectwa: Ignacy Antiochefiski. List do Magnezjan6,1; tenze. Listdo Tra-
lian 2, 3-3,1; Hermas. Pasterz IX. Przyp. 26,2; Polikarp. List do Filipian 5, 1-2; Akta Piotra
11 67; Didascalia apostolorum 11113, 2-4; Cyprian. Ep3,3; tenze. Ep41,1,2; Ambrozy. De
officiis ministrorum 1 41. Por. Ad pascendum. Ttum. pol. PPK V/2s. 21-24.

19 Na Wschodzie (Koscioly wschodnie) funkcja diakona, w wyniku podbojéw muzulmarn-
skich, zostala ograniczona do liturgicznej. Literatura na ten temat: J. P. Gabus. Diakonia w
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jest wiec tak ogromny skok w historii, ktory znajduje swe wytlumaczenie w sa-
me;j historii diakonatu w Kosciele lacifiskim?®. Zgodnie z tytutem punktu naj-
pierw oméwimy sugestie odnoszace si¢ do duchowosci diakona w tekstach Va-
ticanum II, a nastegpnie w motu proprio Pawta VI, poswigconych diakonatowi.

W dokumentach Soboru Watykaiiskiego II trzykrotnie podejmowany jest
temat diakonatu statego (KK 29; DKW 17; DM 16), i to zawsze jako Zyczenie
Ojcow odnosnie do reaktywowania tego stopnia. Interesujace, ze w KK 29, w
artykule najszerzej omawiajacym zagadnienie diakonatu, o diakonie stalym
méwi sie w kontekscie diakonatu jako stopnia przejsciowego do Swigcen prez-
biteratu.

Co do interesujacego nas zagadnienia duchowosci to spotykamy si¢ tu z
powtorzeniem przekazu tradycji o diakonalnym, na wzér Chrystusa Pana pel-
nieniu stuzby: ,,Na nizszym szczeblu hierarchii stojg diakoni, na ktorych nakta-
da sie rece «nie dla kaptanstwa, lecz dla postugi» [...] stuza Ludowi Bozemu w
tacznosci z biskupem i jego kaptanami [...] Po§wigcajac si¢ powinnosciom mi-
tosci i postugi, diakoni winni mie¢ w pamigci upomnienie $w. Polikarpa: «Mito-
sierni, gorliwi, postepujacy droga prawdy tego Pana, ktory stal si¢ stuga
wszystkich»” (KK 29).

Artykul 29 Konstytucji dogmatycznej o Kosciele okazat si¢ jedynie norma-
tywny dla prawodawstwa kos$cielnego o wprowadzeniu diakonatu jako wtasci-
wego i trwalego stopnia hierarchicznego. Rozstrzygnigcia szczegolowe zostaly
wypracowane przez Pawla VI w motu proprio Sacrum diaconatus ordinem
(SDO) i Ad pascendum?!.

Pawel VI w motu proprio Sacrum diaconatus ordinem stwierdza, by diako-
ni z racji przyjetego Swigcenia wyrdzniali si¢ zaangazowaniem w zycie liturgicz-
ne i zycie modlitwy, by odznaczali si¢ postuszefistwem, mitoscia i czystoscia (nr
25). Ojciec $wigty nie wydal jednak szczegétowych wskazar odnoénie do
ksztalcenia duchowego profilu, zlecajac to zadanie konferencji biskupiej dane-
go kraju (nr 26). Wskazat jedynie na te praktyki zycia duchowego, ktére winny
by¢ osnowa ich zycia duchowego; one tez zobowiazuja ordynariuszy miejsca
przy opracowywaniu wskazan. Sa to: 1) czytanie i rozwazanie stowa Bozego,
2) czgste lub codzienne czynne uczestnictwo we mszy §w. i posilanie si¢ Eucha-
rystia, 3) czesta praktyka spowiedzi i codziennego rachunku sumienia, 4)
praktykowanie nabozenstwa do NMP, 5) odmawianie pewnej czgsci brewia-
rza, okreslonej przez konferencj¢ biskupéw, 6) odprawianie rekolekcji przy-
najmniej co trzy lata, 7) uczestnictwo w specjalnie organizowanych zebra-

Biblii. ,,Novum” 1979 nr 4-5s. 31-32; Domagalski, jw.; F. Prat. Les pretentions des diacres ro-
mains au quatrieme siecle. RSR 3:1912 5. 463-475; Ambro zjaster. Deiactantia Romanorum le-
vitarum. CSEL 50, 193-198; Hieronim. Ep 146. CSEL 56, 308 n.

20 M. Marczewski. Odnowa diakonatu stalego w Kosciele rzymskokatolickim. RTK 27:
1980 z. 6 5. 83-93. ’

1 Ttum. polskie: SDO — PPK s. 218-235; Ad pascendum — PPK V/2s. 20-36.
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niach dotyczacych zycia i postugiwania diakoniskiego (nr 26-29).

W motu proprio Ad pascendum powtdrzone zostalo jedynie stwierdzenie
KK 29 odno$nie do postugi diakona, poswiadczajace typowy jej charakter.
Diakon umocniony taska sakramentalna stuzy ludowi Bozemu, sprawujac po-
stuge liturgiczng, stowa i mitosci ,,w tacznosci z biskupem i jego prezbiterami”
Powtdrzony jest takze obowiazek odmawiania przynajmniej cz¢sci liturgii go-
dzin?2.

Zagadnienie diakonatu stalego omawiane jest w tych trzech dokumentach
w kontekscie diakonatu jako stopnia przej$ciowego?3. Tym samym pewne for-
my stosowania praktyk poboznych zostaly przyj¢te z wymagan stawianych kan-
dydatom do przyjgcia S$wigcen prezbiteratu. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze zau-
waza si¢ brak organicznego powiazania form poboznosci i duchowosci z wypet-
niana przez diakona postuga. W jakims sensie odchodzi si¢ od norm ustalonych
w KL, w artykutach: 7, 14, 17. Chodzi bowiem o to, by nie pogltebiac i tak ist-
niejacego (z racji niezrozumienia roli liturgii Kosciota) rozziewu pomigdzy
sprawowana postuga liturgiczna a zyciem liturgéw; liturgia pozostaje na margi-
nesie zycia, zamiast sta¢ si¢ Zrédlem ksztaltowania duchowego.

III. DUCHOWOSC DIAKONA W REFLEKSJI TEOLOGOW?24

W naszej refleksji nad zagadnieniem duchowosci diakona skoncentrujemy
si¢ najpierw na opracowaniu bpa Klausa Hemmerle. Uwagi swoje zawarl w
szesciu tezach?’| ktdre przedstawiamy ponizej:

22 PPK V/2s. 26, 34-35.

23 Jest to po czeéci zrozumiate. W czasie, gdy powstawaly te dokumenty, trudno byto méwié
o ,,modelu postugi” diakona stalego. Zob. M. Marczewski. W poszukiwaniu ,,modelu postugi”
diakona statego. RTK 29: 1982 z. 6 s. 91-107.

24 Bibliografia na ten temat nie jest bogata. Ponizej podajemy dostepne publikacje:

H. Kramer. Das religiése Leben des Diakons. W: Diaconia in Christo s. 555-574; H. Goe-
ke. Die Bedeutung der Spriritualitit fiir das Leben und Dienst des Diakons. ,,Diaconia XP” 8:1973
H. 3s.3-8; H. Manok. Wiegestalte ich mein geistliches Leben. Tamze 8:1973 H. 35.9-12;J. Sau-
er. Zur Spiritualitit des Diakons. W: Das Amt des Diakons. Hrsg. L. Ullrich. Leipzig 1977 s. 270-
277; K. Mahler. Gelebte Spriritualitit. ,Diaconia XP” 14:1979 H. 2s. 16-18; Th. Schober. Dia-
konische Spiritualitit. Wie verbinden sich Meditation und Aktion. Tamze 15:1980 H. 1s. 2-5; E. L.
Unterkoefler. Diespirituelle Ausbildung des Stindigen Diakons. Tamze 14:1979 H. 2s. 5-7; K.
Hemmerle. Die Spiritualitit des Stindigen Diakons (Thesen). Tamze 14:1979 H. 2s.2-4, H. W.
Kehren. Gednaken zur ,,Spiritualitit des Diakons”. Anmerkungen zu Thesen. Tamze 15:1980 H.
4s. 12-16.

25 Jw. s. 2-3. Zostaly one poddane krytyce w artykule H. W. Kehrena (jw. s. 12-16). Biskup
K. Hemmerle w spos6b nastgpujacy okresla chrzescijariska duchowos$é: , Eine christliche Spiritua-
litdt ist eine Weise, aus dem Heiligen Geist die Nachfolge Jesu zu leben und sich in den verschiede-
nen Feldern des Lebens und der Welt zu ,,bewegen”. Spiritualititen entstehen aus konkreten Ge-
stalten von Nachfolge, in denen der Heilige Geist nicht nur einzelnen und nicht nur fiir eine bestim-
mte Situation, sondern fiir viele in vielen Situationen neue Moglichkeiten erschliesst, den je eige-
nen Weg von Nachfolge zu entdecken und zu gestalten” (jw. s. 3).

101



MAREK MARCZEWSKI

1. Diakon zyje ,,dla” Jezus Chrystus nie zyl dla siebie, lecz dla nas. Jego
»bycie dla” okazuje si¢ stylem zycia, stylem zycia kazdego chrzescijanina [...].
Dotyczy to szczeg6lnie stopni $wigceni, ktore u podstaw zawieraja diakonat;

2. Bycie ,,dla” dokonuje si¢ przez ,,bycie z”. Zycie Jezusa dla nas dokonuje
sie poprzez zycie z nami; On dzieli nasze zycie i Smier¢. Owo ,,dla” posiada dwa
wymiary: dla Chrystusa i dla bliznich. Réwniez ,,bycie z” charakteryzuje si¢ po-
dwéjnym kierunkiem: jestem ztaczony z Chrystusem, dzielg moje zycie z Nim;
dzieki tej wspolnocie z Jezusem otwieram si¢ na zewnatrz, na innych. Trzeci
wymiar tego ,,bycia z” charakteryzuje postuga z innymi: diakon nie jest ,,so-
lista” To, co czyni, pelni z drugim, petni we wspolnej postudze Kosciota.
Stwierdzenie to nie posiada jedynie funkcjonalnego znaczenia, lecz takze du-
chowe; nie traktuje swej stuzby jako ukrytej formy panowania;

3. By¢ diakonem znaczy stuzyé, by¢ ,,u dotu” Obmycie nog jest wydarze-
niem ze wszech miar diakoniskim. Bég obdziela zbawieniem od dotu, gdy On
sam dochodzi do krarica naszego bytu; obmycie ndg i ukrzyzowanie wskazuja
na te Boza miare, ktéra winna stac si¢ naszga;

4. Najbardziej najnizsza forma ,,bycia u dotu” jest ,,obok”. Diakon jest po-
mocnikiem, diakoriskim pomocnikiem w sytuacjach trudnych wobec tych, kto-
rzy sa na marginesie; jednoczesnie jest tym, ktory pelni uzupetniajaca i pomoc-
nicza funkcjg obok prezbitera i biskupa. Chodzi wigc o trudna sztuk¢ niepozo-
stawania w centrum [...]. Miejsce diakona obok tego, komu stuzy [...], a kté-
rych nie zastgpuje, okazuje si¢ zasadniczym duchowym wymogiem prawdziwo-
$ci, wiarygodnosci, realizowania postugi i nasladowania Jezusa w shuzbie;

5. Dla diakona Zonatego malzefistwo i rodzina sa miejscem okazania
i przezycia mitosci, ktéra posiada wspomniane wcze$nie] wymiary: dla, z,
u dotu, obok;

6. Kazdorazowa duchowa refleksja nad rysem diakona i pogl¢bienie doko-
nywac¢ si¢ beda zawsze w kontekscie zwrdcenia si¢ ku Jezusowi, ku cztowieko-
wi, ku tym, wobec ktorych i dla ktorych pelni postuge oraz wobec wspéimat-
zonka i rodziny. Te cztery ,,miejsca doS§wiadczen’” ozywiaja i odnawiaja.

Na temat diakoriskiej duchowosci wypowiedzial si¢ takze protestant Th.
Schober?6. Jego ujecie akcentuje spoteczne zaangazowanie postugi diakona.
Diakonia 1 duchowo$¢ wzajemnie si¢ warunkuja: diakonia bez duchowosci
moze zbyt tatwo przerodzic si¢ w zwykla prace spoteczna; z kolei bez wspoma-
gajacego zwrotu ku bliZzniemu diakonia moze okazaé sie stowem bez pokrycia,
pustym stowem z zakresu kultu.

Swe uwagi na temat diakonskiej duchowosci (lub — lepiej — duchowos-
ci diakonalnej) Schober zawart w szesciu postulatach:

26 Jw. s. 2-5. Wedtug niego w duchowosci chodzi 0 ,,[...] die Erbauung von neuen Lebensfor-
men, die Entwicklung neuer Lebenshaltungen, so dass Menschen wieder Heimat finden kénnen in
ihrer Arbeit, in ihrem Wohnen, in der Lebensgemeinschaft des Menschen mit allen anderen We-
sen, Kreaturen und Sachbeziigen” (s. 2).
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1. Praktykowanie mitosci blizniego jako wyrazu mitosci Boga;

2. Pomoc w rozwiazywaniu probleméw dotyczacych sensu zycia;

3. Nalezy wytrwa¢é przy stabych, pozbawionych pomocy, nieproduktyw-
nych, moralnie zagrozonych;

4. Przyczynia¢ si¢ do rozwolu wielosci daréw (charyzmatéw);

5. Laczyé kazde dzielo z Kosciotem;

6. Winna prowadzi¢ do samorealizacji, ktéra jest przeciwieistwem egoiz-
mu i samooklamania.

Zaprezentowane powyzej dwa ujecia duchowosci diakona lub duchowosci
diakonalnej nie réznia si¢ zdecydowanie od siebie. R6znia si¢ jedynie sposo-
bem przedstawienia. Schober jest bardziej konkretny, nie pozwala sobie na
»okragle” stéwka, gdyz zobowigzany jest konkretem zycia.

Wspdlne dla obu refleks;ji jest podkreslenie, ze owa diakoniska duchowos¢
okazuje si¢ duchowoscia diakonalna catego ludu Bozego; diakon okazuje si¢ tu
— we wspélnocie ludu — jedynie (czy tez az) sakramentem tak praktykowanej
duchowosci.

IV. REKAPITULACJA I WNIOSKI PASTORALNOTEOLOGICZNE

Posréd diakonéw staltych?’ najwigcej bedzie zawsze diakonéw zonatych.
Dlatego tez refleksje nad duchowoscia diakona statlego ograniczymy jedynie
do tej grupy, zdajac sobie sprawg z tego, ze nieco inny ,,obraz duchowosci” na-
lezy odnies$¢ do diakona celibatariusza. Jak si¢ wydaje, bgdzie on zawsze naz-
naczony duchowoscia zakonna lub zgromadzenia.

Z powyzszych refleksji biblijnych, historycznych i teologicznych nalezy
wnosié, ze specyfikg duchowosci diakona wyznacza budowanie Ko§ciota
w stuzbie na wzo6r Jezusa Chrystusa, Stugi Jahwe. Zrozumiale,
ze takie okreslenie jest bardzo ogélne i dotyczy catego Kosciota, ludu Bozego,
ktory coraz bardziej jest Swiadom swego rysu diakonackiego. Dotyczy jednak
ono Kosciola w rozmaity sposéb, a rozmaito$é ta warunkowana jest darami
Ducha Swietego.

To ogdlne stwierdzenie (budowanie Kosciota w stuzbie na wzér Jezusa
Chrystusa, Stugi Jahwe) zyskuje szczeg6lny walor dzigki zyciowej sytuacji dia-
kona, a mianowicie malzenistwu i rodzinie, postudze liturgicznej, ktéra okazu-
je si¢ Zrédiem i szczytem dziatalnosci Kosciota i jego mocy (por. KL 10), i stuz-
bie.

1. Fundamentalnym doswiadczeniem Kosciola tak dla diakona statego,
jak kazdego cztonka Kosciola jest Kosciét domowy. Owo doswiadczenie u dia-

27 'W 1983 r. bylo w $wiecie ok. 9233 diakonéw statych. W Afryce 11; w USA ok. 5900, Kana-
dzie ok. 280, w Ameryce Srodkowej i Potudniowej 978, w Azji 68, Australii i Oceanii 62. w Europie
ok. 1814.
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kona stalego okazuje si¢ permanentne, gdyz przez sakramentalno$¢ matzen-
stwa jest on zlaczony, wkorzeniony w takie wlasnie wydarzenie Kosciota. Tak
wiec nie jest Kosciol domowy dla diakona etapem, ale miejscem, fundamental-
nym dos$wiadczeniem Kosciota. Nie jest on czyms dodanym, ale rzeczywistos-
cig autentycznie eklezjalna. I ma to decydujace znaczenie dla jego duchowosci,
mianowicie nie musi i nie moze szuka¢ mozliwo$ci budowania Kosciota; nie
moze tez budowac go obok malzenistwa i rodziny, ale — buduje go w malzen-
stwie i rodzinie i przez do$wiadczenie Kosciota domowego otwiera si¢ na inne
(buduje) grupy spoleczne, by nadaé im znamig eklezjalne.

Warto w tym kontekscie zwréci¢ uwage na jedng z ostatnich wypowiedzi
Jana Pawtla II na temat eklezjalnego wymiaru malzernistwa i rodziny: ,,Dla nas
zgoda malzeniska jest aktem eklezjalnym. Ustanawia ona «Ko$ciél domowy»
i inicjuje rzeczywisto$¢ sakramentalna, w ktorej jednocza si¢ dwa elementy:
element duchowy, polegajacy na wspdlnocie zycia w wierze, nadziei 1 milosci;
i element spoleczny, polegajacy na zorganizowanej spolecznosci, uhierarchi-
zowanej, zywej komodrce spotecznosci ludzkiej, podniesionej do godnosci
«wielkiej tajemnicy» Kosciota Chrystusa, w ktdrej to rzeczywistoSci Kosciot
zakorzenia sig jako Kosciot domowy. W ten sposob w rodzinie osadzonej na sa-
kramencie malzeristwa nalezy odkry¢ pewna analogi¢ catego Kosciota z tajem-
nicga Stowa Wcielonego, gdzie w jednej i tej samej rzeczywistosci jednoczy si¢
to, co boskie, z tym, co ludzkie, Kosciét ziemski i Kosciét posiadajacy dobra
niebieskie spoleczno$¢ hierarchicznie zorganizowana i Ciato Mistyczne Chry-
stusa”?8,

Juz w1 Tm 3,11-13 zarzadzanie domem i wychowanie domowe stanowito
jeden z warunkéw dopuszczenia do urz¢du hierarchicznego. Podobne wyma-
gania stawiaja diakonowi Zzonatemu najnowsze dokumenty (por. np. SDO 11-
13). Okazuje sig to niezwykle stuszne. Dom okazuje si¢ pierwszym i podstawo-
wym miejscem jego postugi wspomaganej taska sakramentalna. Diakonat bo-
wiem nie moze by¢ miejscem ucieczki. To wta$nie sytuacja zycia matzeriskiego
i rodzinnego winna okazac sig taskg dla postugi me¢za i ojca.

2. Kosciol odnawia sig 1 uSwigca nie mimo, lecz wtasnie w liturgii $wigtych
znakéw. Caly Kosciol odnawia sig i uSwigca, a wiec ci, ktorzy stoja na czele
zgromadzenia, jak 1 wspolsprawujacy $wigte znaki. Stwierdzenie to wydaje sig
oczywiste, wreez banalne. Praktyka wykazuje jednak, ze nie jest ono ani oczy-
wiste, ani — tym bardziej — banalne.

Wszystko, co Kosciot ma, to otrzymat. Nie jest wiec Kosciél panem, lecz
jest stuga; jest sakramentem: znakiem i narzedziem. Tak wigc moze pelnié swa
zbawcza postuge przez przepowiadanie stowa, sprawowanie sakramentéw i
Ofiary jedynie w postawie stuzebnej. Sama wiec liturgia wyznacza postawg ja

28 Allocutio ad Sacrae Romanae Rotae Tribunalis Prelatos Auditores, Officiales et Advocatos
coram admissos. AAS74:1982 N. 4. 451 pkt. 5 (ttum. pol.: K. Klauza).
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wspoOlsprawujacych.

Dzigki obecnosci Chrystusa w Kosciele, a w sposéb szczegdlny w czynnos-
ciach liturgicznych, urzeczywistnia si¢ uswigcenie czlowieka: ,,Dlatego kazdy
obchdd liturgiczny, jako dzieto Chrystusa-Kaptana i Jego Ciala, czyli Koscio-
la, jest czynnoS$cia w najwyzszym stopniu §wigta, a zadna inna czynno$¢ Koscio-
la nie doréwnuje jej skutecznosci z tego samego tytulu i w tym samym stopniu”
(KL 7).

Jest zrozumiale, ze ,,zycie duchowe nie ogranicza si¢ do udzialu w same;j
tylko liturgii” (KL 12). Wspomniany dokument upomina o dwu formach prak-
tyk, mianowicie modlitwie indywidualnej 1 wspolcierpieniu z Chrystusem
(ofiara duchowa). Jednak istnienie wielu praktyk poboznych nie moze przesto-
ni¢ rangi postugi liturgicznej; wszystkie one w zyciu diakona winny okazac si¢
»,Sstopniami do oltarza”

Praktyki pobozne nie powinny by¢ wylaczone z Kosciota domowego; fakt
zycia w malzenistwie i rodzinie winien raczej pomdc i stawac si¢ okazjg integro-
wania ich w modlitwe rodzinna.

3. Sam Pan Jezus datl przyktad pokornej stuzby; zrezygnowatl z via gloriae,
a przyjat exinanitio (zob. np. Mt 4, 1-11)2°. Pawet VI stowem ,,stuzba” (diako-
nia) okreslit ,,centrum” planu naszego zbawienia3. To prawda, ze owa diako-
nalna koncentracja dotyczy calego Kosciota. Diakon winien pelnic€ t¢ stuzbg w
sposOb szczegblny, gdyz jawi si¢ on — w mys$l Ad pascendum — signum vel sa-
cramentum ipsius Christi Domini qui «non venit ministrari, sed ministrare»31.
Na mysl przychodzi o wiele wczes$niejsze stwierdzenie Soboru Watykarnskie-
go II o Kosciele (zob. KK 1).

*

Calo$¢ rozwazan opartych na analizie tekstow biblijnych, tradycji, Vati-
canum II, orzeczeniach Pawta V1i wypowiedziach teologéw poddano pastoral-
noteologicznej rekapitulacji. Rozwazania te pozwolily na wypracowanie twier-
dzenia, ze specyfikg¢ duchowosci diakona stalego wyznacza budowanie Ko$cio-
la w stuzbie na wzor Jezusa Chrystusa, Stugi Jahwe. Okreslenie to — wpraw-
dzie bardzo ogélne — dotyczy Kosciota w rozmaity sposéb, a rozmaito$¢ ta wa-
runkowana jest darami Ducha Swigtego. Poza tym zyskuje ono swéj szczegdl-
ny walor dzigki zyciowe] sytuacji diakona, a mianowicie malzenistwuirodzinie,
postudze liturgicznej, ktora jest Zrédtem i szczytem dziatalnosci Kosciota (KL
10) oraz stuzbie (diakonii), stowu bedacemu centrum ekonomii zbawienia.

29 Zagadnieniu stuzby Pana, diakonii jako zasadzie przewarto$ciowujacej wartosci poswigco-
na jest praca P. Philippiego pt. Christozentrische Diakonie (2. Aufl. Stuttgart 1975).

30 Wszyscy jesteSmy stugami. ,Novum” 1979 nr 4-5s. 7.

31 PPK V/2s. 26.
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DIE GEISTIGKEIT DES STANDIGEN DIAKONS
Zusammenfassung

Die Gesamtheit der sich auf die Analyse von Texten der Bibel (Apg 6, 1-6; 1 Tim 3, 8-13), der
Tradition (Briefe des hl. Ignaz von Antiochien, des hl. Polykarp von Smyrna, Didaskalia, Testa-
mentum Domini), des 2. Vatikanischen Konzils (Konstitution iiber die Kirche 29), Beschliissen
Pauls VI. (Sacrum diaconatus ordinem, Ad pascendum) und Ausserungen von Theologen (K.
Hemmerle, T. Schober, H. Kramer) stiitzenden Betrachtungen wurde pastoraltheologisch rekapi-
tuliert. Die vorliegenden Betrachtungen erméglichten die Erarbeitung der Feststellung, dass die
Spezifik der Geistigkeit des stindigen Diakons von der Erbauung Kirche im Dienen nach dem Vor-
bild Jesu Christi, des Knechtes Jahwes, bestimmt wird. Diese Definition, die zwar sehr aligemein
ist, betrifft die Kirche auf mannigfache Weise, und diese Mannigfaltigkeit wird von den Gaben des
Heiligen Geistes bedingt. Dariiber hinaus erlangt sie ihren besonderen Wert durch die Lebenssitu-
ation des Diakons, ndmlich durch Ehe und Familie, den liturgischen Dienst, der Quell und Gipfel
des Wirkens der Kirche ist (Konstitution tiber die Liturgie 10), sowie das Dienen (Diakonie), ein
Wort, das das Zentrum der Heilsbkonomie ausmacht.

Ubersetzung: Herbert Ulrich



