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EUCHARYSTIA A SWIAT

Na temat zwiazku Eucharystii ze §wiatem! mozna znaleZ¢ wiele wypowie-
dzi. Pojawily si¢ one szczegélnie w pierwszych latach soborowego aggiorna-
mento. W naswietlaniu zwiagzkéw Eucharystii ze §wiatem siggano do istotnych
elementéw aggiornamento, jak na przyklad do ukazania dynamizmu relacji
stowa Bozego i Eucharystii lub tez wskazywania miejsca profanité du monde
(rzeczywistosci ziemskich) w celebracji liturgicznej. Niekiedy stanowiska auto-
réw polaryzowaly si¢, przez co stawaty si¢ jednostronne. W obecnym rozwaza-
niu chcialbym powréci¢ do tematu Eucharystia — $wiat na zasadzie wiaczenia
si¢ w nurt dyskusji.

Sprawowanie Eucharystii jest skuteczna i zywa pamiatka nie tylko Smierci,
meki i zmartwychwstania Chrystusa, ale catego Jego zycia. Zauwazyl to m.in.
Tomasz z Akwinu w komentarzu do Pierwszego Listu do Koryntian?. Dla Ak-
winaty Cialo Chrystusa przedstawia (representat) misterium wcielenia, Krew
natomiast przedstawia (in sacramento) bezposrednio meke Chrystusa. Dla
takiej interpretaciji istnieja $wiadectwa bezposrednio z zycia liturgicznego. Po-
daje je liturgia mozarabska, w ktérej odnajdujemy charakterystyczny moment
lamania chleba na dziewig¢ czasteczek. Kazda z nich otrzymuje odpowiednia
nazwe: pierwsza — wcielenie, druga — narodzenie, trzecia — obrzezanie,
czwarta — epifania, pigta — meka, szésta — S$mieré, sibddma — zmar-
twychwstanie, 6sma — chwata, dziewiagta — krdélestwo. Czastki te uklada
si¢ w formie krzyza. Jego centrum stanowi narodzenie (nativitas). Spozywajac
poszczegllne czastki celebrans uczestniczy duchowo (communio) we wszyst-

! Przez $wiat rozumiem tutaj cala rzeczywisto$¢ stworzona, aktualne ,,dzianie” si¢ tej rzeczy-
wistosci przy wspéldziataniu cztowieka.
2 In1a. ad Cor., cap. 11, lect. 6.
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kich tajemnicach zycia Chrystusa3. Ordo Missae rytu mozarabskiego, wydane
specjalnie dla biskupéw tego obrzadku podczas Soboru Watykarnskiego II, w
objasnieniu wspomina: ,,Sic viva et vitalis anamnesis operis totius redemptionis
mystice in patena praesentatur”4.

Nie sposéb jednak nie odwolaé si¢ do kerygmatu biograficznego® sw. Paw-
la apostota z Pierwszego Listu do Koryntian (11, 26). Apostot Narodow za-
$wiadcza, ze wierni gromadzac si¢ na sprawowanie wieczerzy Parskiej, kiedy
spozywaja chleb i pija kielich, $mier¢ Pariska gtosza (katangellein), az przyj-
dzie. Wydawaloby sie, ze mowa jest tu tylko o Chrystusowej kenozie i zejSciu
z tego $wiata. Zauwazmy jednak, ze autor Pierwszego Listu do Koryntian od-
woluje sie do wspélnoty (koinonia) wiernych z Chrystusem zyjacym, osobo-
wym. Kielich bowiem btogostawieristwa i tamany chleb jest udziatem w Ciele
Chrystusa i uczestnictwem we Krwi Zbawiciela (zob. 1 Kor 10, 14n.). Spozywa-
]acy Ciato i Krew stanowia jedno z Chrystusem. Chodzi tu o zwiazki zyjacych z
Zyjacym. Ten sam apostol kiedy indziej powie, ze chrzescijanin w jaki§ sposéb
odzwierciedla i czyni swoista anamnezg catego zycia Jezusa. Zycie Jezusa obja-
wia si¢ w ciatach chrzescijan (zob. 2 Kor 4, 10). Zreszta to wlasnie Sw. Pawel
podkreslit, ze przepowiadanie jego nie mialoby sensu, gdyby Chrystus nie
zmartwychwstal.

Znamienne s3 stwierdzenia magisterium soborowego na ten temat. Z jed-
nej strony Koscidl podkresla, ze ,,dzieta odkupienia ludzi i doskonatego uwiel-
bienia Boga” dokonatl Chrystus gléwnie przez misterium paschalne swojej bto-
gostawionej meki, zmartwychwstania i chwalebnego wniebowstapienia (KL
5). Z drugiej strony Konstytucja o liturgii Swietej niepomiernie rozszerza per-
spektywe anamnezy dokonujacej si¢ w liturgii. Sigga ona az do odwiecznych
planéw Boga Najwyzszego, ktdry chce zbawi¢ wszelkie stworzenie. Bog rézny-
mi sposobami przemawial do cztowieka. Najpelniej za$ objawil si¢ w swoim
jednorodzonym Synu. Stowo Boze ztaczone z cztowieczenistwem stalo si¢ na-
rzedziem naszego zbawienia (KL 5). W Chrystusie dokonato si¢ nasze catkowi-
te pojednanie z Bogiem. Przez Chrystusa tez otrzymali$my pelni¢ kultu (pleni-
tudo divini cultus) — KL 5. Sprawowana Eucharystia nie jest tylko ,,powt6-
rzeniem” ostatniej wieczerzy, nie jest tylko swoistym summarium zycia Chry-
stusa, ale tego wszystkiego, co to zycie przygotowalo, poprzedzito. Euchary-
stia jest streszczeniem i celebracja calej historii zbawczej. Kazde przeto spra-
wowanie Eucharystii dotyka jakze uniwersalnie wszelkich spraw ludzkich.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze Boze dzialanie w §wiecie, ze historia zbawienia skie-

3 Ordo Missae generalis pro episcopis ritu mosarabico in Concilio Oecumenico Vaticano 11 pe-
ragendae. Editorial Catholica Toledana 1963 s. 30.
4 Tamzes. S.

5 L. Dussaut. L’Eucharistie Paques de toute vie. Diachronie symbolique de I’ Eucharistie.
Paris 1972 s. 125-129.
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rowana byta ku Chrystusowi, ze znalazta swéj definitywny i jedyny szczyt (ep-
fapax) w misterium paschalnym Chrystusa. To misterium stanowi ,,pelni¢ cza-
sow”, bowiem w Chrystusie ,,wszystko si¢ wypelnito” (J 19, 30). Krzyz Jezusa
nie jest wyizolowany. Jest wydarzeniem, ku ktéremu kieruje si¢ historia zycia
Jezusa i dzigki ktéremu inne wydarzenia otrzymuja swoéj sens.

Chrystus strescil w sobie (rekapitulowat) cala historie zbawienia:

— czas starego przymierza — poprzedzajacy zycie Jezusa — jako przy-
gotowanie;

— czas nowego testamentu — zycia Jezusa z misterium paschalnym jako
szczytem, misterium to stanowi centrum historii ukierunkowujac ja na
paruzj¢.

Stworzenie $§wiata, ktore otwiera histori¢ i czas starego przymierza, dazy ku
wcieleniu Chrystusa. Wcielenie z kolei otwiera czas nowego testamentu, ktory
streszcza si¢ w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa ukierunkowujac si¢ na
paruzje, ktéra zakonczy calo$¢ dziejéw. To wpisanie si¢ Jezusa w histori¢ uka-
zuja i synoptycy, i $w. Jan. Poréwnajmy np. Lukaszowa genealogi¢ wstgpujaca
az do Adama. Chrystus reasumuje cala histori¢ az do poczatkéw stworzenia.
Przez zmartwychwstanie i zestanie Ducha Swigtego otwiera czas Kosciola.

Warto takze odwolac si¢ do sformutowann Pawlowych. Apostol ukazuje
Chrystusa jako poczatek i uwieniczenie historii. Jezus przychodzi na $wiat ,,w
pelni czas6w” (Ga 4, 4; Ef 1, 10). Istniejac od wiekéw bierze udzial w stwarza-
niu §wiata. Wyniszczony — réwnoczes$nie wywyzszony nad wszelkie stworze-
nie. Jeszcze wyraZniej ujrzymy to u $w. Jana odczytujac prolog Ewangelii czy
tez modlitwe arycykaptanska (J 17, 1 n.).

Moéwiac historia obejmujemy jej epoki i okresy, osoby dzialajace, ich role
1 przeznaczenie. Opierajac si¢ na diachronicznej symbolice stwierdzi€ trzeba,
ze Jezusowy ziemski poczatek — wecielenie wypelnia wszystkie poczatki histo-
ryczne i zbawcze starego testamentu, antycypuje poczatki nowego przymie-
rza. ,,Zakonczenie” Jezusowego dzialania wypelnia wszystkie ,,zakoriczenia”,
wszystkie sady historyczne starego przymierza i antycypuje ostateczne 0s3-
dzenie®.

Sprawowanie Eucharystii aktualizuje Chrystusowe wejscie 1 Chrystusowa
komuni¢ z misterium historii. Rekapitulacja misterium historii dokonana w
kulcie Chrystusa na Golgocie obejmowala bowiem takze przyszio$¢, nasza
obecna epoke¢. Chrystus mial na uwadze wszystkie czasy. Jego kult czy dziata-
nie zbawcze dokonywane ,,za nas” oznacza ,,do dzi§ — do teraz”

Jezeli przywolujemy na pami¢€ te znane stwierdzenia teologiczne, to prze-
ciez dla podkreslenia istotnego zwiazku zbawienia z czasem i historia i jej wyda-
rzeniami. Kosciét, kontynuujac dzieto Chrystusa w liturgii, Zadna miara nie
ucieka od problemu historii i od calej tragedii czasu. Na marginesie tego roz-

6 Tamze s. 241-247.
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wazania przywolajmy doskonata wprost intuicj¢ O. Culmanna w jego magi-
stralnych dzietach: Christ et le temps (Neuchétel 1947); Heils als Geschichte
(Tiibingen 1969). Sprawowana w liturgii Eucharystia ,,drazy” histori¢ od wew-
natrz. Stanowi stuzbe dla historii w jej najgtebszym, wewnegtrznym, istotowym
nurcie. Gdy pytamy o zwiazek Eucharystii i §wiata, to w odpowiedzi siggna¢ na-
lezy do tej podstawowej postugi Boga dla catej ludzkosci. Przytoczmy okresle-
nie liturgii jako realizacji przypowiesci o dobrym Samarytaninie. B6g — to
najlepszy Samarytanin nachylajacy si¢ nad chora ludzkoscia, nalewajacy oliwy
w jej obolate rany. Tej samarytariskiej postugi dokonuje Bég w ,,gospodzie”
(pandoxeion) dziejow, w ktérej ojcowie chrzescijafistwa upatrywali Kosciot
jako spotecznosé przyjmujaca wszystkich?. Trzeba umie¢ rozpozna¢ w liturgii
»miejsce, w ktéorym Bég wyjasnia $wiat i jego histori¢”8, w ktorym daje naj-
gtebsza motywacje i sens wszelkim kulturowym dziataniom prowadzac do defi-
nitywnego zwycigstwa Milosci — Boskiej agape.

Ukonkretnieniem przeobrazenia historii §wiata w liturgii jest ryt przedsta-
wienia Bogu daréw chleba i wina i wystawiania Go za te dary. Jest to bardzo
charakterystyczne, Ze synoptycy zaznaczaja, iz Jezus wzial chleb, wziat kielich.
Zauwazmy, ze Jezus ,,bierze” wytwory ziemi i ludzkiej pracy. RzeczywistoSci te
stanowia jedno. One to wlasnie zostaja przemienione. Staja si¢ symbolami sa-
mego Jezusa. ,,Brane” w Eucharystii postacie chieba i wina zamykaja w sobie
jakze bogate przejawy dzialan cztowieka. Mieszcza one w sobie najpierw ele-
ment natury, ktéry méwi, ze zycie cztowieka jest podarowane. Zamykaja takze
w sobie element ,,uczyniony”, ,,zrobiony” dzigki staraniom cztowieka. Obyd-
wa elementy uzupelniaja si¢ wzajemnie wskazujac, ze rozw4j podarowanego
zycia winien kierowac si¢ nie na egoistyczne zaspokojenie swoich potrzeb, ale
na dzielenie si¢ z innymi posiadanym i wytwarzanym bogactwem. Dzielenie to
bedzie posiadalo bardzo bogate ksztalty. W ten sposéb trzeba méwié juz nie
tylko o chlebie, ale o eposie chleba. I ten epos znajduje w konsekracji euchary-
stycznej swoje maksimum, wypelnienie podstawowej orientacji bytowej. Wy-
pelnienie to polega na udziale w ciele Chrystusa uwielbionym — sakramen-
talnym. Jest partycypacja w Chrystusie, ktéry wszystko w sobie zjednoczyt
(Ef 1, 10).

Jezeli Chrystus ,,wzial wszystko” w siebie, cala ludzka rzeczywistosc, by ja
przemieni€ i ,,odda¢” Ojcu, powstaje pytanie, czy w takim wypadku wiara nie
demobilizuje czlowieka? Jezeli wszystko znajdzie ostateczne rozwiazanie w ra-
dosnym alleluja — w obecnosci Boga we wszystkim, to po co ludzkie dziata-
nie? Z drugiej strony lektura ewangelii nader wyraZnie poucza o dezaprobacie
ze strony Jezusa kultu formalistycznego i zamykajacego si¢ tylko w $wiatyni.

7J.J. von Allmen. Le lieu de culte, temoin de I'histoire du salut. W: Oikonomia. Heilsge-
schichte als Thema der Theologie. Hrsg. F. Christ. Hamburg 1967 s. 364.
8 A. Aubry. Le temps da la liturgie est-il pasée. Paris 1968 s. 7.
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»ozabat jest dla cztowieka, a nie cztowiek dla szabatu” (Mk 2, 27). Kult Boga,
ktdry nie posiada réwnoczesnie coraz bardziej ludzkiego oblicza dla drugiego
czlowieka, jest watpliwym kultem albo wrgcz zafalszowana czciag Najwyzszego.
Znamienny jest fakt, Ze po ,,0czyszczeniu” §wiatyni jerozolimskiej, wobec obu-
rzajacego si¢ kleru §wiatynnego, podeszli do Jezusa ,,[...] niwidomi i chromi,
i uzdrowil ich” (Mt 21, 14). Jezeli spotkanie z Bogiem we wspdlnocie nie pro-
wadzi do troski, do szukania zagubionych, wspélnota chrzescijaniska przestaje
by¢ zgromadzeniem wezwanych i umilowanych przez Boga. Stwierdzenia te sa
wyjatkowo jasne. Praktyczna jednak ich realizacja napotyka trudnosci.
Odwotajmy si¢ w tym miejscu do rozumienia uczestnictwa w liturgii w uj¢-
ciu: participatio — methexis. Lacifiskie stowo participatio w etymologicznym
znaczeniu mowi o braniu czastki — partem capere. Jest to ,,wzigcie” petno-
osobowe. Posiada ono charakter apokrytyczny, tzn. ze jest odpowiedzia na
dzialanie Boga. To Pan daje nam czastke, ,,wciela” w siebie, inkorporuje.
Dzigki temu uczestnicy liturgii maja udzial w sancta i staja si¢ communio san-
ctorum, to jest spotecznoscia zjednoczong wspolnym udzialem w sanctum po-
jetym osobowo, czy tez jako dobra Boze — sancta. Wspdlnota w Ciele Chry-
stusa domaga si¢ odpowiedzi i1 osobistego udzialu, osobistej czastki. W rozu-
mieniu tej ,,osobistej czastki” wydaje si¢, ze nastapilo pewne przesunigcie ak-
centu. Posoborowa realizacja odnowy liturgicznej potozyla zbyt jednostronny
nacisk na aktywistyczne, ,,agendowe” uczestnictwo. Wyrazilto si¢ ono w skraj-
nych przypadkach w czynieniu z nabozenstw liturgicznych wiecow o charakte-
rze protestu czy wrecz politycznym wyrazie (por. polityczne nabozerstwa po-
kutne w Kolonii i innych miastach RFN). Otrzymanie czastki ,,Eonu niebies-
kiego” — Chrystusa uwielbionego zobowiazuje do kontynuowania rozpoczg-
tego przez Chrystusa procesu odkupienia §wiata i docierania skutkéw zbawie-
nia do catego stworzenia. Zobowiazuje do praktykowania chwalebnego bytu w
konkretnej ziemskiej rzeczywisto$ci. Dziatania w codziennym zyciu przygoto-
wuja ,.tworzywo” dla Najswigtszej Ofiary: tworzywo do wzigcia przez Chrystu-
sa w symbolu chleba i wina calej ludzkiej rzeczywistosci 1 wszystkich jej dzia-
lan. W przygotowanym tworzywie i w czlowieczym offerimus zamykac sig bg-
dzie ogrom dziatan. Ten wymiar uczestnictwa, nietrudno to zauwazy¢, bardziej
akcentuje ludzka czastke, ludzki wspétudziat, wkiad (methexis) w dobro wspé-
Ine. Ten wymiar uczestnictwa jest wezwaniem, wigcej, zobowiazaniem, ode-
staniem do dzialania w Zyciu, a nie tyle w ramach samej akcji liturgicznej czy —
postugujac si¢ okresleniem E. Schillebeeckxa® — w ramach liturgii Kosciota.
Jest on odestaniem do dziatan w $wiecie, do liturgii $wiata, jesli znowu odwota-
my si¢ do tego holenderskiego teologa. Wymownie uzasadnia to stwierdzenie

 Glorifier Dieu en plein monde, tension entre I’engagement dans le monde et la célébration li-
turgique. W: Liturgie et Communautés humaines. Vers une vie liturgique diversifiée. Paris 1969 s.
116-119.
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zakonczenie Podania apostolskiego. Autor — Hipolit podkresla, ze kazdy po
zakoficzeniu Eucharystii ,,spieszy dokonaé dobrego czynu”10. Czlowiek $wia-
domy kontaktu z Bogiem przez liturgie i w liturgii Kosciota, kroczy ku doczes-
nosci jako do koniecznego pola ,,uzupelnienia” liturgii koscielnej, jako do kon-
kretyzacji swego oddania si¢ Bogu. Z drugiej strony ziemska dziatalnosc czto-
wieka prowadzi go do wypowiedzenia Bogu pelnego i bezinteresownego po-
dzickowania za czyny dokonywane w historii zbawienia i w obecnym okresie
dziejéw. Liturgie te sa wigc komplementarne. Nie stanowia alternatywy. Przy-
woluja si¢ wzajemniell,

Charakterystyczny poglad na interesujacy nas temat wyraza kalwinski teo-
log J. J. von Allmen. Broni on tezy, ze sprawowana liturgia nie moze by¢ bez-
posrednim $§rodkiem ewangelizacji w $wiecie. Swoja wypowiedZ uzasadnia
stwierdzeniem, Ze dostepne dokumenty starochrzescijanskie upowazniaja do
tezy, ze liturgia byla sprawowaniem anamnezy zbawienia przed Bogiem, w
obliczu Boga, a nie byla przede wszystkim realizowana i rozumiana jako ewan-
gelizacja §wiata. Autor odwoluje si¢ takze do prawa dysciplina arcani, czy tez
wyjatkowej dyskrecji w opisach celebracji eucharystycznej. Nacisk na ewange-
lizacyjne zadanie Eucharystii zostal uwypuklony jako nastgpstwo atrofii zycia
eucharystycznego, oddzielenia jej od zycia (klerykalizacja)!2.

Nie tyle wigc nieobecnos¢ ,,spraw tego Swiata” wyobcowuje i stanowi za-
grozenie autentyzmu liturgii, ile szczupto$¢ ,,zaplecza”, przygotowania tworzy-
wa ofiarniczego dla Eucharystii. Prawdziwe zagrozenie stanowi¢ bgdzie takze
egzystencja chrze$cijanska daleka od ducha diakonii i troski o szeroko pojgte
dobro brata Chrystusa.

DIE EUCHARISTIE UND DIE WELT
Zusammenfassung

Der Artikel schlieBt die Disskussionsrunde zum Thema der Zusammenhinge zwischen Eu-
charistic und Welt mit ein. Der Verfasser mochte diesen Zusammenhang deutlich machen, indem
er uns daran erinnert, daf3 die Eucharistie nicht nur Anamnesis des Todes und der Auferstehung
Christi ist, sondern auch dessen, was das Pascha-Mysterium vorbereitet hatte.

In der mosarabischen Liturgie, im Ritus des Brotbrechens, bricht der Zelebrant das Brot in 9
Teile, von denen jede eine entsprechende Bezeichnung (Menschwerdung, Geburt Christi usw. ) er-

10 B. Botte. (wyd.) La tradition Apostolique de s. Hyppolyte. Minster 1963 s. 58: Unusquis-
que festinet operam bonam facere.

11 Schillebeeckx, jw. s. 118.

12 Le culte manifestation de I'Eglise. W: J. Branschen. Unterwegs zur Einheit. Freiburg
1980s. 748; zob. takze: L’ Eucharistie, I' Eglise et le monde. W: L’ Eucharistie (pr. zbior.) Paris 1970
s. 141-183, szczegblnie s. 153, 161, 169.

44



EUCHARYSTIA A SWIAT

hilt. Auf ein so weites Verstehen der Anamnesis deutet auch die Methode der diachronischen
Symbolik. Dank der so ,,erweiterten” Anamnesis beriihrt die Feier der Eucharistie allgemein alle
menschlichen Angelegenheiten. Die ganze Erlosungsgeschichte war namlich auf Christus orien-
tiert und fand in Ihm ihre Erfiillung.

In der Eucharistie ,,nimmt” Christus — ,,nahm das Brot und den Kelch” — die Friichte der
Erde und der menschlichen Arbeit, um sie zu verwandeln. Auf diese Art und Weise ist die ganze
irdische Wirklichkeit in der Eucharistie gegenwartig, und man sollte sie nicht noch auf konkrete
Art und Weise in die Eucharistiefeier einfiihren.

Im Gbrigen kann die Eucharistie nicht als Verkiindigung des Evangeliums in der Welt behan-
delt werden. Sie ist fiir die Glaubigen bestimmt. Die Eucharistie als Bekehrungsmittel zu sehen ist
besonders gefihrlich.

Eine echte Gefahr fiir die Qualitdt des Eucharistieerlebnisses ist der Mangel in allen Berei-
chen, die ,,den Stoff” fiir die Allerheiligste Wandlung vorbereiten.



