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KS. ANDRZEJ ROJEWSKI

IMPLIKACJE PASTORALNE SAKRAMENTU POKUTY

Dokonana po Vaticanum II reforma obrzedéw sakramentow swigtych sta-
wia chrzescijanina wobec koniecznosci rewizji jego zycia religijnego. Najogol-
niej rzecz ujmujac chodzi o odpowiedz na pytanie: na czym polega istota prak-
tykowania chrze$cijaristwa? Jest w nim zawarta kwestia stosunku chrzescijani-
na do sakramentu pokuty. By¢ bowiem praktykujacym znaczy m.in. uzna¢ w
najglebszy spos6b potrzebe pojednania, jakie Bog daje cztowiekowi. Jest ono
wyzwoleniem, w ktérym przelamany zostaje krag ,,sprawiedliwosci” rozumia-
nej czgsto jako zasada: ,,0ko za 0ko, zab za zab”. Oznacza to jeszcze glgbiej, ze
nowe stworzenie, jakim chrzescijanin staje si¢ w Chrystusie, jest owocem zu-
pelnie innej niz ludzka, Bozej sprawiedliwos$ci. Jest ona bowiem sprawiedli-
woscia mitosierdzia. Zrozumienie tej r6Znicy warunkowalo i — jak si¢ wydaje
— warunkuje takze dzi$ stosunek wielu chrzescijan do sakramentu pokuty.

Refleksje nasze rozpoczniemy od ukazania czynnikéw, ktére wplynely na
ewolucjg sakramentu pokuty w ostatnich czasach. Nastgpnie zajmiemy sig rela-
cja migdzy sakramentem pojednania a odnowa zycia Kosciota. Wskazemy tez
na wynikajaca z owej relacji koniecznosé odrodzenia ducha pokuty w spotecz-
nosci wierzacych oraz na wyplywajaca stad nadziejg odrodzenia §wiata. Na ko-
niec podamy wnioski o charakterze pastoralnym.

I. WSPOLCZESNA EWOLUCJA SAKRAMENTU POKUTY
I NIEKTORE JEJ PRZYCZYNY

Zjawiskiem latwo zauwazalnym, zwlaszcza w krajach zachodnich, jest
zmniejszenie sig liczby wiernych przystepujacych do sakramentu pokuty. Fakt
ten jest jednym z symptomOw bardziej podstawowych zmian, jakie zaszty w
ostatnich dziesiatkach lat, w stosunku wiernych do tego sakramentu. Pytanie:
dlaczego dotychczasowa praktyka pokutna ulegta zmianie i jakie czynniki zto-
zyly sie na nia? — jest nie tylko uzasadnione, ale i w pewnym sensie konieczne.
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Problemem zajat si¢ blizej Ph. Beguerie — dyrektor Narodowego Cen-
trum Pastoralno-Liturgicznego (CNPL) w Paryzu. W artykule zatytutowanym:
Quelques facteurs d’une évolution récente! wskazuje on czynniki, ktére zawazy-
ty na aktualnej sytuacji w interesujacej nas kwestii oraz na zawarte w niej ele-
menty pozytywne, ktérych podjecie i kontynuacja winny stanowi¢ przedmiot
troski duszpasterzy. Analiza dokonana przez Beguerie rozswietla takze niekto-
re zjawiska zwiazane z praktyka tego sakramentu w naszym kraju. Stad pozyte-
cznym bedzie skorzystanie z niej.

Podejmujac za$ tamat ewolucji sakramentu pokuty w ostatnich dziesiat-
kach lat, weZmy najpierw pod uwagg Scisty zwigzek sakramentoéw migdzy soba
1ich wzajemna zaleznos¢.

Historia liturgii wskazuje, do jakiego stopnia spos6b pojmowania i sprawo-
wania jednego sakramentu wplywal na zrozumienie i obrzg¢dy innych. Na przy-
ktad od VI wieku rozpowszechnia si¢ praktyka chrztu niemowlat. Znaczenie
teologiczne chrztu nie zostalo zmienione, zmalalo jednak w $wiadomosci
chrzescijarniskiej. Jednym z zewngtrznych tego przejawéw bylo np. udzielanie
chrztu w zakrystii. Od VI w. nie chrzest, lecz sakrament pokuty dzielil chrzesci-
jan na praktykujacych i niepraktykujacych?. W czasach zas, gdy chrzescijanie
stanowili mniejszos$¢, sakrament chrztu byt sakramentem przynaleznosci czto-
wieka dorostego do Kosciola, ze wszystkimi wynikajacymi stad konsekwencja-
mi, m.in. z mozliwoscia jednorazowego otrzymania rozgrzeszenia sakramen-
talnego.

Wydaje si¢, ze istnieje tu pewna analogia do wspdlczesnosci, gdyz chrzest
staje si¢ dzisiaj sakramentem Swiadomego wyboru, co szczeg6lnie podkreslaja
obrzedy chrztu dorostych oraz wprowadzony w zycie Kosciola katechumenat
dorostych?. Podobnie i od rodzicéw dziecka zada si¢ dzisiaj powaznego zasta-
nowienia si¢ nad decyzja chrztu®. Wyakcentowanie roli pierwszego sakramen-
tu inicjacji pociaga za sobg uwypuklenie znaczenia sakramentu pokuty jako
permanentnego chrztu oraz nawracania.

Podobng ewolucj¢ dostrzec mozna w relacji Eucharystii i pokuty. Pozosta-
loscig jansenizmu w praktyce duszpasterskiej byt automatyzm taczenia komu-
nii $w. z sakramentem pojednania. Domagano si¢ zatem sakramentalnego wy-
znania grzechow przed kazdorazowym przyjeciem Eucharystii. Gdy dzisiaj,
zwlaszcza na Zachodzie, widzi si¢ wigkszo$¢ wiernych komunikujacych pod-

1 'W: Pénitence et reconciliation aujourd’hui. Ed. Chalet. Lyon 1974 s. 82-91.

2 Przyjmowanie Eucharystii nie bylo przyczyna podziatu, gdyz nawet praktykujacy chrzesci-
janie komunikowali rzadko.

3 Zob. A. Nocent. L’,,Ordo initiationis christianae adultorum”: lignes théologico-liturgiques
du Cathéchumenat. ,,Ephemerides Liturgicae” 88:1974 f. 3 s. 164.

4 Por. Obrzedy chrztu dzieci wedtug Rytuatu rzymskiego. Katowice 1972 nr 5. Zob. tez A.
Rojewski. Wymogi pastoralne nowego Ordo Baptismi. ,,Ateneum Kaptariskie” 64:1972 t. 78 z.
380 s. 387-389.
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czas mszy §W., Zznaczy to m.in., Ze 6w automatyzm rozpadi si¢. Zjawisko to ma
takze jeszcze inny aspekt: poniewaz obecnie nie méwi si¢ juz o koniecznosci
przystapienia do sakramentu pokuty przed przyjeciem komunii §w., wielu
chrzescijan zachodnich pyta o relacje migdzy tymi dwoma sakramentami®.

Kolejna sprawa jest problem regularnej spowiedzi. Wyznawaé¢ bowiem
grzech znaczy mie¢ jego Swiadomos$é. Jan Pawet II w przeméwieniu z 23 XII
1982 r. powiedzial, iz ,,zatracenie poczucia grzechu ztaczone jest zinnym, bar-
dziej radykalnym i tajemnym — zatraceniem poczucia Boga”®. Chrze$cijanin
majacy ,,poczucie Boga” wie, ze jest grzeszny. Z tej Swiadomosci wyplywa po-
trzeba sakramentu pokuty jako sakramentu pojednania z Bogiem, jako ,,spot-
kania nedzy czlowieka z mitosierdziem Boga uosobionym w Chrystusie Odku-
picielu i we wtadzy Ko$ciota. Spowiedz jest praktycznym urzeczywistnieniem
wiary w wydarzenie Odkupienia™’.

Jezeli wyznanie grzechéw w regularnej spowiedzi sakramentalnej jest czg-
sto ich powtérzeniem — czy nie jest to znak, ze czlowiek czuje si¢ grzeszni-
kiem?

Uznajac wage regularnej spowiedzi nie mozna przeoczy¢ faktu, ze dzisiaj,
bardziej niz dawniej, poczucie grzesznosci wyrazamy takze poza konfesjona-
tem: np. w akcie pokuty podczas mszy §w., ktéremu w zreformowanych obrzg-
dach mszy §w. przyznano wigcej miejsca i podkreslono jego znaczenie.

Cze¢dciej takze spotykamy si¢ z nabozeristwami pokutnymi odprawianymi
we wspdlnotach. Rewizje zycia i zmiany zachodzace pod wptywem spotkarn ze
stowem Bozym s3 takze pewna forma pokuty — nawrdcenia. Sakrament po-
jednania nie jest wigc jedynym miejscem, w ktorym przyznajemy si¢ do perma-
nentnej obecnos$ci nieprawosci w naszym zyciu.

Nie bez stusznosci méwi si¢ dzi§ o zaniku $§wiadomosci grzechu®. Wydaje
si¢ jednak, ze réwnie istotnym zagrozeniem jest brak wiary w milosierdzie
Boze, ktore jest Zrédtem tadu, pokoju i zycia®.

Regularna spowiedz!? zwiazana byla w przesztosci z kierownictwem du-
chowym. Kaptan symbolizowat spojrzenie ,.kogo$ drugiego” na zycie peniten-
ta, spojrzenie Boga. Spowiednik byl takze traktowany jako doradca umozli-

> Beguerie, jw. s. 84. Eucharystia jako sakrament jednosci bytaby utopia, gdyby nie sta-
nowila ustawicznego wezwania do zycia sakramentem pojednania. Eucharystia jest bowiem sakra-
mentem pojednania i nieustannej odnowy.

6 Przemdwienie Ojca Swigtego do Kolegium Kardynalskiego i do przedstawicieli Kurii Rzym-
skiej na temat Jubileuszowego Roku Odkupienia. ,Miesiecznik Pasterski Ptocki” 68:1983 nr 3 s. 97
(nr5).

7 Tamze.

8 Zob. F. Bogdan. Zatrata swiadomosci grzechu i wlasciwej odpowiedzialnosci moralnej
przenikajgca obecng ludzkos$¢. ,,Ateneum Kaptanskie” 70:1977 t. 89 z. 410 s. 362-374.

® B. Bro. Znak przebaczenia. Warszawa 1977 s. 55.

10 O jej znaczeniu zob. W. Schenk. Liturgia sakramentow $wietych. Cz. 2. Lublin 1964

s. 52-55.
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wiajacy wyraZne dostrzezenie problemow lub strzegacy przed ich zbagatelizo-
waniem. Dzisiaj wielu chrze$cijan ma systematyczna okazj¢ dzielenia sig
Ewangelia, a tym samym konfrontowania zycia ze stowem Bozym. Tym ,,dru-
gim” w takich wypadkach nie jest juz sam ksiadz, lecz grupa chrzescijan, z kt6-
rymi dzieli si¢ te same troski i radosci. Kontakt z Ewangelia we wspdlnocie bar-
dziej podkresla role Kosciota w zyciu jednostki. Wierni korzystajacy z tej for-
my zycia religijnego wyznaja grzechy rzadziej niz chrzescijanie o formacji tra-
dycyjnej. Jesli jednak potrafia potaczy¢ rewizj¢ zZycia z przebaczeniem udziela-
nym przez Boga w sakramencie pokuty, ich nawrdcenie staje si¢ glgbsze. Bez
sakramentu Bozego przebaczenia rewizja zycia bylaby jedynie czystym morali-
zowaniem, a nie aktem chrzescijarfiskim zwiazanym z przyjeciem Ducha, ktéry
daje moc przemiany zycia ludzkiego.

Przytoczone tu wspétczesne formy pokuty chrzescijanskiej wskazuja tez na
zmiang relacji miedzy kaptanem a wiernymi. W przesztosci konfesjonatl byt
jednym z miejsc, w ktorym mozna bylo spotkac si¢ z ksigdzem i na serio poroz-
mawiac o zyciu religijnym i problemach osobistych. Dzisiaj ksiadz jest obecny
na rozmaitych spotkaniach, podczas ktérych mowi si¢ otwarcie o wierze i jej
wymaganiach. Zaréwno ksi€¢za, jak i §wieccy maja dzis rézne okazje do powaz-
nego rozpatrywania swojego chrzescijanskiego powotania i refleksji nad ptyna-
cymi zen zadaniami. Czgsto przy tych okazjach ma miejsce ,,kierownictwo du-
chowe”. Zreszta nie zawsze bylo ono zwiazane z sakramentem pokuty.

Nalezaloby doda¢ jeszcze jedna uwagg o tym, Ze czgsta spowiedZ przejgla
w swoim czasie normalna i istotna funkcj¢ sakramentu pojednania, czyli pojed-
nanie czlowieka, ktory popelnit grzech §miertelny, z Bogiem i Kosciotem. Kaz-
dy spowiednik wie, ze wigkszo$¢ penitentow korzystajacych regularnie z sakra-
mentu pokuty nie jest w stanie grzechu $miertelnego. Gdy zatem mowa o zani-
ku spowiedzi w dzisiejszych czasach, nalezy doprecyzowac: czy chodzi o akt po-
boznosci czy o konieczny Srodek pojednania. Bez jednosci w tej sprawie tatwo
0 nieporozumienie w ocenie aktualnej sytuacji.

Mozna by wskaza¢ jeszcze jedng przyczyng warunkujaca dzisiejsza sytuac-
j¢ sakramentu pokuty. Beguerie okresla ja terminem: ,,afazja penitenta”1l.
Wielu bowiem chrzescijan stwierdza: ,,Chcialbym si¢ spowiadad, lecz nie
umiem, tzn. nie wiem, jak okresli¢ moja postawe wobec Boga”

Wyznanie grzechéw, bgdace juz samo w sobie aktem trudnym, staje si¢ tym
bardziej ucigzliwe, gdy nie wiadomo, na co zwrécié¢ w nim uwage i jak si¢ wyra-
zi€. Jest to jeden z motywow unikania sakramentu. Ten blahy i ,,wykretny” na
pierwszy rzut oka argument stanie si¢ istotny, jesli uwzgledni si¢ fakt, ze daw-
niej chrzescijanie przyzwyczajeni byli do konfrontowania zycia z przykazania-
mi Bozymi i koScielnymi. Ta formacja dawata im konkretny j¢zyk, ktérym po-
stugiwali si¢ podczas spowiedzi sakramentalnej. Dzisiaj rozpatruje si¢ zycie

11 Jw.s. 88: ,,L’aphasie du pénitent”
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w Swietle calej Ewangelii lub jej syntezy zawartej w Kazaniu na gérze (Mt 5, 1-
16). W zwiazku z tym trudno jest znaleZz¢ formuty stowne, ktére wspartyby pe-
nitenta w wyznaniu grzechéw. Rozszerzajaca si¢ dzi$ praktyka nabozenstw po-
kutnych moze z biegiem czasu dopomdc w znalezieniu nowego jezyka spowie-
dzi, bardziej adekwatnego do oddania stanu duchowego wspétczesnego chrze-
Scijanina.

Zmienily sig réwniez niektére dziedziny aktywnosci duszpasterskiej. Dzi-
siaj np. mniej méwi si¢ o potrzebie dobrej modlitwy, lecz bardziej akcentuje sie
problemy sprawiedliwosci spolecznej, szacunku dla cztowieka, nadziei, trud-
nosci w wierze. Na tej ptaszczyZnie szuka si¢ takze ,,jezyka” spowiedzil2.

W krajach zachodnich Kosciét sam zmodyfikowal niektére z ustanowio-
nych wczesniej przykazan: np. post piatkowy. Wytworzylo to stan, w ktérym
wielu chrzes$cijan nie wie, co wyznawaé, gdyz dotychczasowe grzechy przestaly
by¢ problemem!3. Natomiast w Polsce, na skutek aktualnej sytuacji gospodar-
czej, u wielu powstaje pytanie, czy sankcja (utrata zbawienia!) za niezachowa-
nie abstynencji od pokarméw migsnych w piatek jest adekwatna do czynu,
badz tez stosuje si¢ do tego przykazania stowa Sw. Pawla: ,,Prawo nie opiera si¢
na wierze, lecz [méwi]: Kto wypetnia przepisy, dzieki nim zZy¢ bedzie. Z tego
przeklenistwa Prawa Chrystus nas wykupit [...]” (Ga 3, 12-13).

Jest to oczywiScie jeden z przyktadow wskazujacych, jak dalece konkretne
uwarunkowania i j¢zyk spowiedzi wplywaja na stosunek chrzescijanina do sa-
kramentu pokuty. Jesli dzis spotkac si¢ mozna z probami wprowadzenia wier-
nych w styl zycia religijnego minionej epoki (i to réwniez na odcinku sakramen-
tu pokuty), to nalezaloby pamigtaé, ze niedawna przeszlo$¢ nie wytrzymala
proby czasu. Terazniejszo$¢ natomiast nacechowana jest nie tylko negatywa-
mi. Jej zasadniczym pozytywem jest wzrastajace wsréd wiernych zrozumienie
dla zycia sakramentalnego oraz koniecznosci poglgbienia wiary. Zjawisko to
daje si¢ zauwazy¢ zaré6wno w krggach ludzi dorostych, jak i mlodziezy. Wzra-
stajacy takze udzial wiernych w ruchu pielgrzymkowym stawia duszpasterzy
wobec konieczno$ci przemyslenia relacji: sakrament pojednania—pielgrzym-
ka oraz wyciagnigcia wnioskéw ze stanu faktycznego i zaplanowania dziatania
w przyszioSci. W calym kompleksie spraw trzeba pamigtac, ze zmiany mental-
nos$ci wymagaja czasu 1 sila rzeczy modyfikowania dotychczasowych postaw i
stereotypéw spowiadania si¢. Zapewne uplyna lata, nim sformutluja si¢ nowe
terminy, ktére wespra chrzescijan w wyznaniu grzechéw i przezyciu sakramen-
tu pokuty jako misterium wielkanocnej radosci.

12 Szerzej na ten temat zob. A. Skowronek. Z teologicznej problematyki Pokuty. W: Sa-
krament Pokuty. Red. A. Skowronek. S. Czerwik. M. Czajkowski. Katowice 1980 s. 67-69.
13 Beguerie, jw.s. 88.
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II. ,KOSCIOL [...] SWIETY
I ZARAZEM CIAGLE POTRZEBUJACY OCZYSZCZENIA” (KK 8)

W bulli Aperite portas Redemptori Jan Pawetl 11 pisze: ,,Rok Odkupienia ma
wycisnaé szczegllny §lad w catym zyciu Kosciola, by chrzescijanie umieli od-
kry¢ w swym zyciowym do§wiadczeniu cale bogactwo zbawienia, ktdrego stali
si¢ uczestnikami od chwili chrztu, i by czuli si¢ przynagleni mitoscia Chrystusa,
pomni na to, ze skoro jeden umart za wszystkich, to wszyscy pomarli. A wtas-
nie za wszystkich umart Chrystus po to, aby ci, co zyja, juz nie zyli dla siebie,
lecz dla Tego, kt6ry za nich umart i zmartwychwstal. [...] Z drugiej strony po-
winno by¢ rzecza jasna, ze ten szczegdlny czas, w ktérym kazdy chrzescijanin
wezwany jest do glebszego urzeczywistnienia swego wezwania do pojednania z
Ojcem w Synu, tylko wtedy osiagnie w petni swéj cel, kiedy przeksztalci sig w
nowy wysitek kazdego i wszystkich na rzecz pojednania nie tylko wsréd wszyst-
kich uczniéw Chrystusa, ale tez pomigdzy wszystkimi ludZmi, i na rzecz pokoju
migdzy wszystkimi narodami. Wiara i zycie autentycznie chrzescijanskie musza
rozkwitna¢ w milosci, ktéra czyni prawdg i rozwija sprawiedliwos¢” (nr 3).

Powyzsze sformulowania wprowadzaja w problem relacji migdzy odnowa
Mistycznego Ciala Jezusa Chrystusa a sakramentem nawrdOcenia, przebaczenia
i pojednania.

Zwazmy najpierw, ze sakrament pokuty wskazuje na Kosciél jako wspdl-
not¢ ludzi grzesznych, ktorej Bog udziela swigtosci, poniewaz tworzacy ja lu-
dzie znaja swoj grzech i wyznaja go z wiarg, aby otrzymac przebaczenie. Pod-
kreslmy tez, ze chodzi tu o Kosciol w wymiarze calo§ciowym i o sakrament po-
kuty rozumiany jako wezwanie do nieustannej odnowy tak rozumianego Kos-
ciota.

Sakrament ten tak dla chrzescijanina, jak i catego Kosciota ma konkretne
znaczenie, jesli odnowg tej spolecznosci pojmie si¢ jako nieustanne nawraca-
nie jej cztonkéw, a nie tylko jako zmiang lub adaptacje¢ instytucji koscielnych.
Owa indywidualnag i spoleczng zarazem rolg sakramentu pojednania podkresla
nr 4 cytowanej bulli papieskiej: ,,A zatem kazdy wierny powinien pami¢tac, ze
jest przede wszystkim wezwany do szczegdlnego wlaczenia sie w dzieto pokuty
i odnowy, gdyz taki jest trwaly charakter samego Kosciota, ktéry $wigty
1 zarazem ciagle potrzebujacy oczyszczenia, podejmuje ustawicznie pokute
i oczyszczenie swoje, idac za wezwaniem, ktére Chrystus skierowal do rzesz u
poczatku swego postugiwania: «Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie»”

Aggiornamento nie moze by¢ przezywane jedynie jako reforma struktur,
lecz jako stworzenie wewnatrz Kosciola relacji nowego typu, takich mianowi-
cie, ktore zapoczatkowalyby zwrot serca, myslenia, widzenia, dzialania, sto-
wem calego zycia czlonkoéw Kosciola. ,,Nie ma bowiem odnowy duchowej,
ktora nie prowadzilaby przez pokut¢ — nawrdcenie, poj¢ta czy to jako we-
wnetrzna i stala postawa czlowieka wierzacego i jako praktykowanie cnét w
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myS$l wezwania Apostola do «pojednania z Bogiem», czy tez jako uzyskanie
przebaczenia Bozego za posrednictwem Sakramentu Pokuty”!4. Zadaniem
Kosciota jest uczynié¢ 6w sakrament milosierdzia znakiem faktycznej odnowy
chrzescijan.

Jezeli Chrystus chcial, by skuteczny znak przebaczenia pozostawal we
wspdlnocie zgromadzonej w Jego imig, oraz jesli Kosciét nie przestawal nigdy
celebrowac sakramentu przebaczenia i pojednania, to dzialo sig tak dlatego, ze
urzeczywistnianie si¢ Kosciota w historii naznaczone jest niedoskonatoscia.
Swiadomosé tego faktu kaze Kosciotowi okresli¢ siebie jako spotecznosé ciagle
potrzebujaca oczyszczenia (KK 8). Chodzi tu nie tylko o nawrécenie jakiej$
grupy osob, lecz catego ludu Bozego. Pokuta jest stowem Chrystusa ustawicz-
nie skierowanym do Jego Kosciola. Dzigki temu stowu Ko$ciél poznaje siebie
i uznaje potrzebg przemiany swego ducha i swoich struktur. Sprawowanie po-
kuty nie idzie zatem w parze z absolutyzowaniem konkretnych ludzkich struk-
tur i form zycia Kosciota, gdyz kazda z nich nacechowana jest sila rzeczy jaka$
niedoskonaloscia. Wedlug biskupa R. Coffy absolutyzowanie ich rodzi roz-
dzwick miedzy sakramentem oczyszczenia sprawowanym przez spolecznos$é
Kosciota a zyciem tejze spotecznoscil>.

Celebrujac pokute Kosciol uznaje swoj grzech. Podkreslenie osobistego
grzechu jest w tym wypadku bardziej istotne niz uwypuklenie tzw. grzechu
$wiata. Méwiac bowiem o nim zdejmuje si¢ w pewien sposéb odpowiedzialnosé
z siebie za dziejace si¢ zto16. Powstaje zatem pytanie: czy w swoim konkretnym
postugiwaniu widzi si¢ te czynniki, ktére umniejszaja skuteczno$é gloszenia
Ewangelii? Czy dostrzega si¢ wyraznie, ze np. pewien klerykalny styl sprawo-
wania duszpasterstwa przeszkadza koscielnemu ,,my” w podejmowaniu odno-
wy 1 nawrdcenia, do ktérych cala spoteczno$¢ Kosciola jest wezwana?

Sakrament ,,Boga milosci taskawej”!7 okresla Kosciét jako spoteczno$é
eschatologiczna, bgdaca ciagle w drodze, w marszu ku pelni, ktéra majac po-
czucie niedoskonatosci, bez ustanku przeksztalca si¢ w oparciu o stowo Pana.
Krélestwo Boze przejawia si¢ wlasnie w owym dynamizmie zmierzania ku pet-
ni, a nie jedynie w posiadaniu prawdy. Sama bowiem przynalezno$¢ do Koscio-
la, jak uczy Jan Pawetl II, ,,domaga si¢ od kazdego katolika, by nie zaniedbat
niczego, co jest konieczne do trwania w zyciu laski, i by uczynit wszystko, zeby
nie popas¢ w grzech, a przez to zawsze mégl uczestniczy¢é w Sakramencie Ciala
i Krwi Pariskiej 1 w ten sposob wspomagat caly Kosciél poprzez swoje osobiste
uswiecenie i coraz doskonalsze oddanie si¢ na stuzbe Chrystusowi”18,

14 Aperite portas Redemptori. ,,Miesigcznik Pasterski Ptocki” 68:1983 nr 3 s. 85 (nr 4).

15 Que dit au monde und Eglise célébrant la Pénitence? W: Pénitence et reconciliation s. 76.

16 Zob. na ten temat znamienna wypowiedz kard. Stefana Wyszyriskiego w dniu 28 111 1981 r.
do pisarzy 1 literatow na zakoriczenie rekolekcji w: B. Piasecki. Ostatnie dni Prymasa Tysigcle-
cia. Rzym 1982 s. 155-156.

17" Dives in misericordia. ,Miesigcznik Pasterski Plocki” 66:1981 nr 1 s. 34 (nr 13).

18 Aperite portas Redemptori nr 4.
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Nawracajacy sic Kosciol jest wigc znakiem, ze zadna instytucja spoleczna
nie jest doskonata, wigc nie moze by¢ absolutyzowana. Wspomniany juz bp
Coffy twierdzi, ze Kosciél, podejmujac reforme, moze w takim stopniu zacho-
waé ufnosé co do jej skutecznosci, w jakim jest ona zakorzeniona w sprawowa-
nym przezefi sakramencie pokuty. Reforma bowiem jest o tyle skuteczna, oile
Kosci6t sig¢ nawraca i jest skuteczna w takim stopniu, w jakim Kosciét sie na-
wraca. Nawrécenie Kosciola jest wezwaniem o nawrécenie i odnowg, skiero-
wanym do calej spolecznosci ludzkie;.

Poszczeg6lni chrzescijanie, celebrujacy pokutg, sa w stanie odnowic ducha
nawrdcenia w Kosciele. Celebracja sakramentu oznajmia bowiem, ze kroles-
two Boze jest juz obecne, gdyz B6g udziela przebaczenia tym, ktorzy Go o nie
prosza!®. To krélestwo nie jest jeszcze w pelni obecne, poniewaz cztowiek jest
bezustannie wzywany do nawrdcenia i poglgbienia relacji z Ojcem, ktory przyj-
muje go w Chrystusie i w Duchu Swictym. ,,Powszechne wezwanie do nawréce-
nia miesci sie wlasnie w tym kontekscie. Poniewaz wszyscy sa grzesznikami,
wszyscy potrzebuja tej radykalnej przemiany ducha, umystuizycia, ktéra w Bi-
blii nazywa si¢ metanoia, nawrdcenie. Postawa ta rodzii czerpie pokarm ze sto-
wa Bozego, ktére jest objawieniem milosierdzia Parniskiego, urzeczywistnia si¢
przede wszystkim na drodze sakramentalnej i przejawia si¢ w roznorodnych
formach mitosci i stuzby braciom”?2°,

Mowiac o relacji migdzy sakramentem pokuty a odnowa Kosciota nie spo-
sOb nie wspomnie¢ o jeszcze jednym elemencie zagadnienia, ktéry naswietlaja
stowa Jana Pawla II: ,,Prawdziwe poznanie Boga mitosierdzia, Boga mitosci ta-
skawej, jest stalym i niewyczerpanym Zr6diem nawrdcenia, nie tylko jako do-
raznego aktu wewnetrznego, ale jako stalego usposobienia, jako stanu duszy.
Ci, ktérzy w taki sposéb poznaja Boga, w taki sposéb Go «widza», nie moga zy¢
inaczej, jak stale si¢ do Niego nawracajac”?!.

Z}o istniejace w Swiecie stalo zawsze w centrum refleksji cztowieka. Byto
kamieniem, o ktdry czlowiek si¢ potykal. Jest najwigkszym nonsensem w dzie-
jach ludzkosci. Zto, ktére popetnia czlowiek wierzacy, nosi nazwe grzechu.
Podejmujac sakrament pokuty czlowiek rozumie, ze grzech jest przeszkoda
stojaca na drodze realizacji Bozego zamiaru. Grzech jest, jak wiadomo, pojg-
ciem religijnym, a wigc wystgpuje u cztowieka, ktéry zyje historia zbawienia i
na sobie samym dos$wiadcza zbawczych interwencji Boga. Nazwaé grzechem
zlo popelnione przez czlowieka znaczy tyle, co daé cztowiekowi obiektywne
odniesienie pozwalajace mu nazwa¢é ztem to, co nim obiektywnie jest. Powota-
nie si¢ na prawo naturalne nie jest w tym wypadku wystarczajace, gdyz natura
zawsze interpretowana jest przez kulturg. Odniesienie do prawa spotecznego

19 Coffy, jw.s. 77-78.
20 Aperite portas Redemptorinr 5.
2l Dives in misericordia nr 13.
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takze nie zadowala, gdyz prawo to jest albo wyrazem mysli wigkszosci, albo
grupy rzadzacej. Potrzebne jest zatem oparcie si¢ na prawie, ktére jesli nawet
potgpia — to przede wszystkim jest Swiatlem pozwalajacym rozrézniac. Pra-
wem tym jest stowo Boga??.

Kosciol celebrujacy pokutg glosi stowo Boze. W slowie tym zawarty jest
sad i zZlo nazwane jest ztem. Istnieje dzi§ tendencja do nienazywania zla zlem,
i to w imi¢ pokoju cztowieka. Prawda jest, ze w dzisiejszej sytuacji bardzo tru-
dno jest dokladnie oceni¢ fakty, osadzi¢ zlo, a tym bardziej cztowieka. Wierza-
cy winni jednak zada¢é sobie pytanie: czy zawsze przemilczanie problemoéw jest
rzeczywiscie znakiem mitosci bliZzniego? Zadaniem Kosciola jest o§wiecanie
czlowieka $wiatlem Boga, inaczej bowiem czlowiek stanie wobec problemu
catkowitego zagubienia. Wydaje si¢, ze forma rozwigzania dylematu nie jest
osadzanie czlowieka, lecz przekazanie mu prawdy o dobru, ktérego czynienie
jest powotaniem osoby ludzkiej. Wskazuje na to dziatalno$¢ Jana Pawtla II.

Nazywajac zlo grzechem, Kosciél wskazuje na odpowiedzialnos¢, jaka na
czlowieka spada. Innymi stowy Kosciol uczy, ze czlowiek jest istotg odpowie-
dzialna za swe czyny. Takie terminy, jak: ,jestem grzesznikiem”, ,,zgrzeszy-
lem” znacza tyle, co jestem odpowiedzialny przed Bogiem i bra¢mi za dokona-
ne wobec nich z1023. Oczywiscie, ze nalezy by¢ §wiadomym ogromenego ogra-
niczenia wolnosci czlowieka. Jednak ograniczenie nie oznacza catkowitego
zniesienia wolnosci.

Swiadomosé odpowiedzialnosci za popelnione zlo jest aktem ludzkim, ko-
niecznym do podjecia nawrdcenia. Inaczej czlowiek jest pograzony w iluzji
i moze sadzi€, ze zmiany strukturalne automatycznie uczynia go lepszym. Sa-
krament pokuty przeczy tej iluzji. Prawde te trzeba glosié dla ocalenia cztowie-
ka. Zadanie to spoczywa na Kosciele ukonstytuowanym jako ,,powszechny sa-
krament zbawienia” (KK 48).

Kosci6l, czynigc sakrament pokuty, atakuje zto w jego korzeniu, gdyz taje-
mnica zla jest zwalczana jedynie w procesie nawracania si¢. Na tajemnicg zla
1 mozliwos$¢ przeciwstawienia si¢ jej wskazuje sakrament pojednania. Stawia
on czlowieka wobec nadziei zwycigstwa i ukazuje jej rys eschatologiczny: w
krélestwie Bozym zlo zostanie pokonane ostatecznie. Ta rzeczywistos¢ jest juz
zainicjowana w czlowieku wierzacym w takim stopniu, w jakim zwalcza on ko-
rzenie zla. Podejmowanie pokuty ustawia chrzescijanina w postawie zdrowego
realizmu polegajacego na tym, ze nie usprawiedliwia on zla, lecz nazywa je po
imieniu 1 wyznaje swo0j grzech z wiara, ze bedzie on mu darowany, i z pewnos-
cig, ze nad nim nie zapanuje.

22 Coffy,jw.s.79.
23 Bogdan,jw.s. 366.
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III. ,NAWRACAIJCIE SIE I WIERZCIE EWANGELII” (MK 1, 15)

,Cate zycie Kosciola zanurzone jest w Odkupieniu, oddycha Odkupie-
niem”24. Stad zadaniem chrzescijan bylo i jest nieustanne zwiastowanie Swiatu
przemieniajacej mocy Chrystusowego dzieta. Temu celowi ma stuzyc¢ takze od-
nowienie obrzedéw sakramentu pojednania. Starano si¢ je tak opracowac, by
celebracja przebaczenia udzielanego przez Boga jasniej wyrazata charakter eg-
zystencjalny i radosny samego aktu. W Ewangelii bowiem nawrdcenie cztowie-
ka i przyjecie przebaczenia Boga jest czynnoscia radosna: ,,Cieszcie si¢ ze mna,
bo odnalaztam zagubiona drahme [...]” (Lk 15,9), ,,[...] owcg, ktéra mi zging-
ta”. Powiadam wam: Tak samo w niebie wig¢ksza bgdzie rados¢ z jednego grze-
sznika, ktéry si¢ nawrdci, niz z dziewigédziesigciu dziewigciu sprawiedliwych,
ktorzy nie potrzebuja nawrécenia” (£k 15,6-7). Ojciec raduje sig, gdyz powro6-
cit syn, ktéry ,,byl umarty, a znéw ozyt; zaginal, a odnalazt si¢” (Ek 15,24).

By¢ chrzescijaninem — to zy¢ historiag zbawienia zawarta w Ewangelii,
trwa¢ w radosci pojednania, w wyzwoleniu, ktore przynosi cztowiekowi prze-
baczenie udzielone przez Boga. Ta radoscia winno by¢ naznaczone sprawowa-
nie sakramentu pokuty. Ewangelia jest skuteczng moca Boga, ksztaltujaca zy-
cie konkretnych ludziirodzaca ich czyny. Dzialanie nie oznacza dodatku do zy-
cia chrzescijanskiego, bowiem tak uczy Apostol: ,,Wiara bez uczynkéw jest
martwa” (Jk 2,24). Zadaniem chrzescijanina jest wi¢c czynne przyjegcie obiet-
nicy nowego zycia, przekazanej mu w sakramencie pokuty. Jest to dar Ducha
Swigtego, ktéry kreuje nowy lud Bozy, budujac go na podstawie spotkania
wolnych osob, zjednoczonych nowym 1 wiecznym przymierzem, pojednanych
w Bogu z soba i z innymi.

Nieustannie spowiadajacy si¢ Kosciél winien sam sobie i wszystkim, ktorzy
don odwotuja sig, glosi¢, w jaki sposob rzeczywistos¢ krélestwa Bozego (na-
wrdcenie, nowos¢, wolno$¢, mitosé braterska) ma sens konkretny, mobilizuja-
cy czlowieka do dzialania ,tu i teraz”, a takze pozwalajacy chrze$cijaninowi
stawac si¢ czlowiekiem rzeczywiscie odpowiedzialnym. Historia zbawienia
ukazuje, do jakiego stopnia dzialanie cztowieka jest niedoskonate i niepeine
oraz ze moze ono osiagnac swa doskonalos¢ i pelnig tylko w Chrystusie. Odku-
pienie dokonane przez Chrystusa jest ,,twérczym czynnikiem historii ludzkiej,
albowiem nie jest si¢ w pelni czlowiekiem, jesli si¢ nie zyje w Odkupieniu, kt6-
re pozwala cztowiekowi odkry¢ glgbokie korzenie jego osoby, zranionej przez
grzech i przez rozdzierajace sprzecznosci, ale zbawionej przez Boga w Chrystu-
sie i wyniesionej do stanu «czlowieka doskonatego, do miary wielkosci wedtug
Pelni Chrystusa»”?23.

24 Aperite portas Redemptori nr 3.
25 Przemoéwienie Ojca Swietego s. 98.
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Wynikiem wypelniania przez Kosciél funkcji profetycznej jest powstanie w
czlowieku wiary, ktéra prowadzi daleko poza ludzka sprawiedliwos$¢ i brater-
stwo. Wiara jest bowiem podjgciem inicjatywy Bozej milosci objawionej w
Chrystusie i wzywajacej do wlaczenia teraZniejszosci w misterium milosci
Boga. Stad tez gloszac stowo zbawienia, Koscidl proklamuje obecno$¢ Boga w
konkretnym ludzkim zyciu. Prawdziwe znaczenie kontaktu ze stowem Bozym
nie polega na prostym odczytywaniu tekstu, lecz na uznaniu i do§wiadczeniu
jego aktualnosci i znaczenia dla dzisiejszych sytuacji niesionych przez zycie?.
Funkcja profetyczna jest zwiastowaniem radosci, gdyz jest wlaczamem zycia
ludzkiego w dynamizm misterium zbawienia. Objawia ona wi¢Z istniejaca mig-
dzy misterium paschalnym a narodzeniem czlowieka do zycia Bozego. Zada-

niem gloszenia stowa Bozego w Kosciele jest ukazanie wig¢zi migdzy stowem a
jego kietkowaniem i wzrostem krélestwa Bozego w sercu czlowieka, mi¢dzy

$miercia i zmartwychwstaniem w Chrystusie. Jest to wzrost rzeczywisty, gdyz

stowo i sakrament daja prawdziwa moc do przezycia nawrdcenia.
Jednym z najtrudniejszych problemoéw cztowieka byla i jest dezintegracja

osobowosci. Przejawem jej jest m.in. konsumpcjonizm intelektualny. Rodzi

on nieodpowiedzialne dzialanie i ptynace stad poczucie ,,niewinnosci”. Dodaj-
my takze istniejaca w kazdym tendencje do samousprawiedliwienia si¢ oraz

zrzucania odpowiedzialnosci na innych, a bgdzie mozna mowi¢ o swoistym
,»Oopium” zagrazajacym wspolczesnemu czlowiekowi.

Stwierdzenia te wskazuja wyrazZnie na potrzebg akceptacji sakramentu po-
kuty. Zycie dostarcza cztowiekowi okazji do do§wiadczenia wasnej ograniczo-
nosci, i to pod kazdym wzglgdem (intelektualnym, moralnym, fizycznym i psy-
chicznym). Dos$wiadczenie to moze stac si¢ Zrédlem aktywnosci twérczej, ape-
lem o przemiang, o wychodzenie z kr¢gu wlasnych spraw. Jest to kwestia odwa-
gi, ale i pokory. Ujmujac tak problem, nie chcemy pozbawi¢ sakramentu poku-
ty aspektu religijnego. Chodzi jedynie o stwierdzenie, Ze element religijny nie
moze by¢ oderwany od ludzkiego. Zgoda na fakt ograniczonosci jest potrzebna
tak dla naturalnego zycia czlowieka, jak i dla zycia wiary. Ograniczonosci nie
mozna jednak rozumie¢ jako rezygnacji prowadzacej do miernoty lub absurdu
istnienia. Przeciwnie, stanaé na gruncie rzeczywisto$ci znaczy tyle, co zainicjo-
wac proces poglebienia badzZ poznania prawdy o sobie samym.

Sprawowanie pokuty w Kosciele nie moze by¢ rozumiane jako zabieg
psychoterapeutyczny zmierzajacy do uswiadomienia cztowiekowi realnej war-
tosci jego aspiracji i mozliwosci ich realizacji. Celebracja nowego i wiecznego
przymierza zawartego w Chrystusie objawia boski wymiar pojednania cztowie-
ka, zobowiazuje do podjgcia wysitku zycia w prawdzie wobec siebie i in-

26 Por. P. Tripier. La reconciliation un sacrement pour I'espérance. Vendome 1976 s. 124,
Zob. M. Czajkowski. Sfowo Boze w odnowionych Obrzedach Pokuty. W: Sakrament Pokuty s.
224-2217.
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nych?’. Pojednanie wystuzone we krwi Chrystusa objawia misterium Boga,
ktory nie jest sedzia w znaczeniu, jakie potocznie nadaje si¢ poje¢ciu ,,s¢dzia”
Jego bowiem sad objawia, ze ziemskie zycie cztowieka jest przebéstwione tas-
ka Jego milosierdzia i jest otwarte na jutro Bozej wiecznosci.

Podejmujac sakrament pokuty, cztowiek dopuszcza do glosu swa wolnosé,
dzigki ktérej decyduje o tym, kim chce by¢. Wolno$¢ zmienia zatem znaczenie
ludzkiej egzystencji, gdyz umozliwia powstanie nowego czlowieka z popiotéw
jego przesziosci. Nawrécenie, ktérego znakiem jest pojednanie, po§wiadcza
przed Bogiem powstanie nowego czlowieka. Jest to wigc jakby zmar-
twychwstanie cztowieka, ktory byl grzesznikiem, a pragnie by¢ w Chrystusie
nowym czlowiekiem. Odnowiony obrzed sakramentu pokuty ma na celu wy-
razne zaznaczenie wyzwalajacego charakteru wyznania grzechéw i pojednania.
Wyznanie grzechow jest juz poczatkiem odnowy wigzi z Bogiem, absolucja za$
jest zmartwychwstaniem dokonujacym sie¢ w naszych $miertelnych ciatach.
Bog jest catkowicie w nas, poniewaz zgadzamy sig cali naleze¢ do Niego.

Wyznanie grzechéw jest wyznaniem wiary Kosciota w Chrystusa zbawcg,
wlaczeniem naszego zycia w Chrystusa, ktory jest nadzieja. Stad méwi sig, ze
pokuta jest celebracja nadziei. Parafrazujac stowa sw. Pawla, mozna powie-
dzie¢, ze tam, gdzie zaobfitowal grzech, tam w Jezusie Chrystusie jeszcze sil-
niej zaobfitowala nadzieja28.

IV. ZALAZEK NADZIEI I ,ZBAWIENIA RODZAJU LUDZKIEGO” (KK 9)

Jak wspomniano wyzej, sakrament pojednania jest skutecznym stowem
Chrystusa skierowanym do Kosciota, objawiajacym jednocze$nie misterium
Boga, Ciala Mistycznego i czlowieka?®. Powstaje zatem pytanie: co Kosciét
wprowadza w $wiat, celebrujac pokutg?

Odpowiedz na nie pozwoli chrzescijaninowi odkry¢ fakt, ze sakrament ten
angazuje szeroki krag oséb i ich spraw, a nie tylko jego samego. Ucieczka od
sakramentu pojednania lub zaniedbywanie go jest nie tylko pozbawianiem sie-
bie przebaczenia Bozego i pomocy koniecznej dla wzrostu zycia duchowego,
lecz takze zubozaniem znaczenia Kosciola jako sakramentu powszechnego
zbawienia (KK 48). Jest to w pewien sposob ucieczka przed przekazywaniem
ludziom skutecznego stowa, ktére Pan wypowiada do wszystkich i dla wszyst-
kich. Stowem tym jest darmowos$¢ Bozego usprawiedliwienia: ,,Ale teraz jaw-
na si¢ stala sprawiedliwo$¢ Boza niezalezna od Prawa, poswiadczona przez

27 Czajkowski, jw. s. 225; Ch. Duquoc. Pojednanie rzeczywiste i pojednanie sakramen-
talne ,,Concilium” 1-10:1971 s. 13.
28 Por. Rz 5, 15.

29 Zob. Aperite portas Redemptorinr 5.
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Prawo 1 Prorokow. Jest to sprawiedliwos$¢ Boza przez wiare w Jezusa Chrystusa
dla wszystkich, ktérzy wierza. Bo nie ma tu r6znicy: wszyscy bowiem zgrzeszyli
i pozbawieni sa chwaly Bozej, a dostgpuja usprawiedliwienia darmo, z Jego ta-
ski, przez odkupienie, ktore jest w Chrystusie Jezusie” (Rz 3, 21-24).

Gloszenie darmowosci zbawienia jest dzi§ naglacym obowiazkiem Ko$cio-
ta30, Wielu bowiem chrzescijan, zdaje si¢, sadzi, ze pojednanie jest ich dzietem
i wynikiem ich pracy. Sprawowanie sakramentow przypomina, ze usprawiedli-
wienie pochodzi od Boga. T¢ prawdg Kosciol glosi nieustannie w I Modlitwie
Eucharystycznej w stowach: ,,dopus¢ nas do ich grona nie z powodu naszych za-
stug, lecz dzieki Twojemu przebaczeniu” Chrze$cijanin, przystepujac do sa-
kramentu pokuty, wyznaje wobec KoSciota wiar¢ w Boga, ktory go laskawie
usprawiedliwia. To wyznanie dokonuje si¢ widzialnie w spolecznosci wierza-
cych, w ktérej jest i dziata Chrystus, postugujac si¢ kaptanem, diakonem lub
innym chrzescijaninem. W zadnym bowiem wypadku nie mozna ochrzci¢ lub
rozgrzeszyc¢ siebie samego.

Aktywnos$¢ chrzescijanina wyrasta z otrzymanego od Boga daru. Pojedna-
nie miedzy ludZmi moze nastapi¢ tylko dlatego, ze sami zostali uprzednio obda-
rowani przez Boga przebaczeniem i pojednaniem.

Warto w tym miejscu zwréci¢ uwage na fakt, ze termin ,,pojednanie” musi
wystgpowaé zawsze w towarzystwie terminu ,,przebaczenie”. Istnieje bowiem
tendencja do méwienia o pojednaniu bez kontekstu przebaczenia, a nawet do
zastgpowania slowa ,,przebaczenie” przez stowo ,,pojednanie” ,,Pojednanie”
jest terminem biblijnym, a w spos6b szczeg6lny Pawtowym. Uzywajac go, pod-
kresla sig, ze przebaczenie, ktérego Bog udziela czlowiekowi, przynagla obda-
rowanego do uczynienia zwrotu w kierunku Boga, braci i samego siebie3!. Ter-
min ,,pojednanie” bardziej niz termin ,,przebaczenie” kieruje uwage na zwrot,
jaki cztowiek winien wykonaé, i na konsekwencje otrzymanego daru. JesteSmy
pojednani, poniewaz otrzymaliS§my przebaczenie. Pojednanie jest zatem na-
stepstwem przebaczenia32.

Gdy méwimy jedynie o pojednaniu i nie uzupelniamy tresci tego poj¢cia
zawarto$cia terminu ,,przebaczenie”, ktadziemy akcent na czynnos$¢ cziowie-
ka. Zachodzi w tym wypadku ryzyko rozumienia pojednania jako tryumfu jed-
nej ideologii nad drugg lub usunigcia przeszkdd, zlikwidowania opozycjiitp. W
naszej ludzkiej egzystencji pojednania wymagaja nie tyle doktryny i ideologie,
ile przede wszystkim sami ludzie33. Pojednanie miedzy ludZmi implikuje obo-

30 Coffy,jw.s. 72.

31 Zob. X. Léon-Dufour. Stownik Nowego Testamentu. Ttum. pol. K. Romaniuk. Poznan
1981 s. 490.

32 L. Roy. Pojednanie. W: Stownik teologii biblijnej. Red. X. Léon-Dufour. Ttum. pol. K.
Romaniuk. Poznan-Warszawa 1973 s. 693-694. Zob. takze Duquoc, jw.s. 9.

33 Coffy,jw.s. 73.
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pélne przebaczenie. Ono zmienia uklady i relacje migdzyludzkie34.

Przebaczenie otrzymane od Boga i prowadzace do przebaczenia miedzy lu-
dZmi wprowadza nas w rzeczywistoS¢ nowego stworzenia. To, co Chrystus
wnosi w zycie czlowieka, udzielajac przebaczenia, to nowa relacja do Boga,
ktora stwarza nowe relacje migdzy ludZmi. W Jezusie Chrystusie cztowiek staje
si¢ bratem innych, poniewaz wraz z innymi jest dzieckiem tego samego Ojca.
Pojednanie ma swe Zrédlo w akcie darmowego przebaczenia udzielanego przez
Boga.

Przyjmowac¢ przebaczenie, aby nastgpnie nim zy¢ — to oglaszaé, ze zmia-
ny struktur i inne procesy, skadinad konieczne dla stworzenia nowej rzeczywi-
sto$ci, nie sa zmianami wystarczajacymi. Potrzebne jest istotnie wzajemne
przebaczenie, przez ktére upadnie krag przemocy i1 panowania. Nie ma bo-
wiem pojednania na inne)j drodze, jak tylko na drodze przebaczenia, ktdre
zmienia nieprzyjaciol w przyjaciol, a dalekich w bliskich. Czlowiek nie stanie
si¢ bliznim, bratem, inaczej, jak tylko w przebaczeniu. Tu kryje si¢ oryginal-
nos¢ wiary, ktéra ujawnia si¢ z cala sita w Eucharystii i sakramencie pokuty3>.

Powyizsze stwierdzenia stanowig tlo, na ktéorym odnajdujemy poczwOrny
sens wprowadzony w §wiat przez sakrament pokuty:

1. Darmowosé przebaczajgcej mitosci Boga

Kosciot sprawujacy sakrament pokuty glosi, ze kazdy cztowiek jest umito-
wany przez Boga i wezwany do wspélnoty z Osobami Boskimi. W fakcie tym
kryje si¢ najgl¢bsze Zrodto braterstwa ludzkiego. Odcia¢ si¢ od tego Zrddla
znaczy zniweczy¢ wszelkie dziatania zmierzajace do stworzenia braterskiego
Swiata. Troska o biednych, pograzonych w niewiedzy, niemocy, uposledzo-
nych fizycznie i psychicznie, kryminalistéw i nieprzystosowanych spotecznie,
jest normalna troska Kosciota sprawujacego sakrament przebaczenia. Jest to
bowiem konsekwencja milosci darmo otrzymanej od Boga36. Problemem dusz-
pasterskim jest objawienie ukrytej w sakramencie pokuty rzeczywistosci.

2. Przebaczy¢é — znaczy zwyciezy¢ nienawisc

Kosciét, sprawujac sakrament pokuty, potwierdza konieczno$¢ pojednania
za pomocg Srodkow wtasciwych dla pokuty i jednocze$nie méwi o niewystar-
czalnosci pojednania nie opartego na przebaczeniu. Nadto przypomina, ze wal-
ka o pojednanie, ktérego fundamentem nie jest przebaczenie, prowadzi

34 Pojednanie byloby fikcyjne, gdyby jego realizacja nie obejmowata tez przeksztatcenia
obiektywnych stosunkéw spotecznych” (Duquoc, jw. s. 14).

35 Coffy,jw.s.74; Duquoc, jw.s. 14,

36 Coffy,jw.s. 74.
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do impasu. Obowiazkiem chrzescijan jest ukazaé, ze nieprzyjaciele staja sig
przyjaciélmi przez przebaczenie. Kosciét jest krélestwem Bozym, ktére w ten
sposdb buduje pokd;.

3. Bog otwiera przyszlosé

Dla zrozumienia tej prawdy nalezy si¢gna¢ do Pisma §w. Wskazuje ono po-
sta¢ kréla Dawida: ,,Powolany przez Boga i poswigcony Bogu przez namasz-
czenie (1 Sm 16, 1-13), Dawid uchodzi zawsze za «blogostawionego» Bozego i
za tego, ktéremu towarzyszy ustawicznie obecno$¢ Boga. Poniewaz za$§ Bog
jest z nim, udaja mu si¢ wszystkie jego przedsigwziecia [...] «Jahwe wspomagat
Dawida we wszystkich jego poczynaniach» (2 Sm 8, 14) [...] Religijna stawa
Dawida nie powinna nam jednak przestania¢ go jako czlowieka; miat on swoje
stabosci i swoje wielkie przymioty”37.

W $mierci syna zrodzonego z zony Uriasza Dawid widzi karg¢ za swa wing.
Po serii dramatéw rodzinnych, po rewolcie wznieconej przez Absaloma, ktory
pozbawia go tronu, stary krél zaczyna rozumie¢, ze przebaczenie polega na
czym innym, niz poczatkowo myslal. Odkrywa prawdziwy sens przebaczenia,
prawdziwa odpowiedZ Boga na jego grzech. Rozumie, ze nie chodzi o to, by
»Zzaplaci¢” Bogu i w ten spos6b uspokoié Jego stuszny gniew. Sens przebacze-
nia odkrywa Dawid przed $miercia Absaloma: prosi Zolnierzy, aby oszczgdzili
syna-buntownika. Absalom ponosi jednak $mier¢. Dawid pograzony we zach
i zalobie wola woéwczas: ,,Absalomie, synu méj, synu méj! Kto by dat, bym ja
umarl zamiast ciebie” (2 Sm 19, 1). Krél odnajduje rozwigzanie problemu, kt6-
ry postawil przed nim jego wlasny grzech. Poniewaz odkrywa prawde, ze jest
obrazem i podobienistwem Stworcy — wydobywa z serca milo$¢iodnajduje w
pelni siebie. Jesli on, bgdac grzesznym cztowiekiem, chcial umrzeé¢ zamiast
syna — to tym bardziej Bg pragnie zycia grzesznika. Bég jest bowiem Oj-
cem, jest nieskoniczona mitoscia. Przebaczyl Dawidowi, cho¢ nie byl on wierny
Bogu38,

Znamienna jest takze przypowie$¢ o synu marnotrawnym (Lk 15, 11-31).
Pod postacia ojca oczekujacego na powr6t syna Chrystus ukazuje Boga, ktére-
go postawa wobec grzesznika jest postawa kogo$ bardziej nieszczgSliwego niz
sam grzesznik. Syn marnotrawny spodziewal si¢ wyzna¢ ojcu wszystko
i uzyskac przebaczenie. Tymczasem to, co spostrzegamy przy powrocie syna, to
przede wszystkim nieskoniczona rados¢ ojca3®. To jest pierwszoplanowa mysl

37 R. Motte. Dawid. W: Stownik teologii biblijnej. Red. X. Léon-Dufour. Poznafi-Warsza-
wa 1982 s. 201-203.

38 Por. Bro, jw. s. 26-33; S. de Diétrich. Bozy plan zbawienia. Warszawa 1967 s. 66-68.

39 Zob. A. Suski. Wezwanie do pokuty w Nowym Testamencie. ,,Ateneum Kaptlarskie”
70:1977t. 89 z. 4115. 25; Bro, jw. s. 38-39,
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przypowiesci. Ojciec moze znéw by¢ ojcem. Wysuwajac na pierwszy plan ra-
dosé Ojca, Chrystus pragnie ukazaé, do jakiego stopnia Bég jest przebacze-
niem. Przypowie$¢ ta wskazuje z drugiej strony, na czym polega grzech. Jeston
polozeniem przeszkody dla petnej obecnosci Boga w cztowieku, jest bariera do
mitosci Boga, ucieczka od synostwa Bozego®.

Chrystus naucza, ze Bog kocha nas tak, jak kocha siebie. Cztowiek powi-
nien zaakceptowacé ten fakt. Gorsza si¢ nim Zydzi, za gtupstwo uznaja poganie,
dla wierzacych zas jest to moc i madro$é Boza (1 Kor 1, 23-24).

Zwykle nazywamy grzech ,,przekroczeniem” badz tez ,,niewypelnieniem”
prawa. Tymczasem grzech nie polega na wyj$ciu poza ramy jakiej$ reguly, lecz
na niecheci wejécia w §wiatlo Ewangelii, na niechgci zycia w Swietle, ktérym
jest Chrystus. Termin ,,przekroczenie” odbiera grzechowi jego wtasciwy sens,
kojarzy sie bowiem z przekroczeniem jakiego$ przepisu badz prawa. Grzech
jest zdrada. Jedynie przyjaciela lub kogo$, kogo si¢ kocha, mozna zdradzic.
Grzech dosiggnat cztowieka w jego relacji do samego Boga, ktérego cztowiek
jest obrazem*!.

Pokuta jest okazja doswiadczenia na sobie Boga objawienia, Jego catkowi-
tej innosci42. Ow catkowicie Inny uprzedza nas swa mitoscig i otwiera przed
nami przysztos¢.

4. Kosciét znakiem wyzwolenia

Zgodnie z nauka Chrystusa zbawczy KoSciét glosi nie tylko nieskoriczone
mitosierdzie Boga, lecz takze potrzebg ludzkiego wspétdziatania. Wolnos¢ we-
wngtrzng trzeba bowiem nieustannie zdobywac, podobnie jak wiarg, ktéra jest
jej fundamentem. Mimo ze Koscidl nie sktada si¢ z ludzi, ktérzy raz przezy-
wszy nawrocenie, juz nigdy nie wracajg do grzechu, nie rezygnuje z pracy nad
odrodzeniem cztowieka. Podtrzymujac w cztowieku mozliwo$¢ wolnosci —
przygotowuje go do wejscia w zycie Boze. Tym samym otwiera droge wyjécia z
desperacji z jednej strony i1 samozadowolenia z drugiej. Jeden i drugi stan sa
bowiem wynikiem braku nadziei. Wyprowadzaé cztowieka z tych uwarunko-
wan — znaczy wprowadza¢ go na drogg wolnosci i milosci.

We wspdlnocie ochrzczonych jest okazja wyjscia z siebie i otwarcia si¢ na
innych. Czlowiek wierzacy nie zyje dla siebie i nie umiera dla siebie, jak poucza
Sw. Pawel (Rz 14, 7). Istnieje potrzeba otwarcia sie na ludzi, naich ,,rados$¢ i na-
dziejg, smutek i trwoge” (KDK 1).

Kosciol przynosi wyzwolenie takze wéwczas, gdy w imi¢ Ewangelii stawia
opor przemocy. Wyzwala w takim stopniu, w jakim angazuje si¢ w walkg o pra-

40 8. Lyonnet. Grzech. W: Stownik teologii biblijnej s. 304.
4l Tamze.
42 Por. T. Loska. Bég dla czlowieka. Krakéw 1981 s. 20-21.
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wa czlowieka. T¢ prawde przypomina zaréwno rozdz. II Konstytucji Lumen
gentium, jak i Gaudium et spes. We wspdlnocie Kosciota, jak to widaé na przy-
ktadzie pierwszych wiek6w, a takze wielkich postaci tej wspélnoty (§wieci) zni-
ka egoizm 1 grzech. Otwiera si¢ natomiast perspektywa zycia w wolnosci, ktéra
jest ,,owocem i pierwszorzednym wymogiem wiary w Chrystusa Odkupiciela
i w Jego Koscidl, poniewaz On wyzwolil nas do wolnosci i do uczestnictwa w
darze Jego ciala sakramentalnego dla budowania Jego Ciata — Kosciota. W
stuzbie tej wolnosci Pan Jezus ustanowil w swoim Kosciele Sakrament Poku-
ty”43.

Bog jest Bogiem nadziei (Rz 8, 24; Tyt 2, 11-13). Ta ,,jedna jedyna nadzie-
ja” (Ef 4, 5) pozwala po ludzku zy¢.

*

UkazaliSmy niektére czynniki, jakie w ostatnim czasie naszego stulecia
spetnitly wazna role w ewolucji sakramentu pojednania. Zwracajac na nie uwa-
ge, pragneliSmy dostarczy¢ materiatu do refleksji nad istota tego daru Bozego
oraz podkreslié, ze nie wszystko w zaistnialej sytuacji ma charakter negatywny.
,Mozna przypuséci¢ — pisze S. Moysa — ze przy zachowaniu calej nauki Ko-
$ciota dotyczacej wyznania grzechéw, jak tez korzystajgc z najnowszego do-
robku liturgicznego w tej dziedzinie, zaistnieja realne szanse nie tylko przezwy-
cigZenia dzisiejszych trudnosci zwigzanych z praktyka spowiedzi, ale réwno-
czesnego poglebienia zrozumienia i przezycia Sakramentu Pokuty jako istotne-
go momentu utrzymania i wzrostu zycia chrzescijariskiego”44.

Pozytywne stwierdzenia konieczne sa do nakreslenia kierunku duszpaster-
stwa w zakresie sakramentu pokuty. Wydaje si¢, ze mozna je ujaé w trzy pun-
kty:

1. Powr6t do czasu pokuty. Przez wiele wiekdw pojednanie grzesznikow
odznaczalo si¢ pewnym trwaniem w czasie. Zycie pokutne byto warunkiem po-
jednania. Dzi$, po okresie, w ktérym sakrament pokuty ograniczono do kilku
minut, odnajdujemy sens pierwotnej praktyki pokutnej. Czas pokuty moze
dzi§ mie¢ miejsce np. w okresie wielkiego postu, w ktérym przystapienie do sa-
kramentu nalezaloby poprzedzi¢ zyciem pokutnym. Podobnie rzecz miataby
si¢ w wypadku indywidualnej decyzji przystapienia do sakramentu.

2. Powrét do istotnych momentéw nawrdcenia. Spotykamy si¢ nieraz z
magicznym traktowaniem sakramentu. Wyrazem tej postawy jest np. pytanie,
czy Bog przebacza w momencie skruchy czy w chwili wypowiadania przez ksie-
dza formutly rozgrzeszenia? Nalezaloby inaczej spojrze¢ na sakrament pokuty:

43 Aperite portas Redemptori nr 5.
4 Sakramentalne wyznanie grzechow w $wietle wspolczesnych dyskusji. ,,Ateneum Kaplan-
skie” 70:1977 t. 89 z. 412 s. 207.
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czynno$¢, ktora trwa, jest blizsza codziennemu zyciu. Ztozonosé elementow tej
czynosci jest blizsza ztozonosci zycia. W koricu jest tak, ze chrzest rozpoczyna
zycie chrze$cijanskie, malzefistwo rozpoczyna zycie matzenskie i rodzinne, ka-
planstwo za$ zycie kaplarnskie, a sakrament pokuty — Zycie cztowieka nawro-
conego. Przebaczajacym jest zawsze Bog. Jego przebaczenie trwa bezustannie.
Bég nie przebacza bardziej w tym czy innym momencie. Ze swej strony win-
ni$my poddaé si¢ przebaczeniu Boga, uwierzy¢ w nie. Czynnosé pokutna, ktdra
podejmiemy, nabierze wéwczas charakteru osobowego. Nawrécenie rozgrywa
sie zar6wno w akcie wiary prowadzacej do skruchy, jak i w czynnosci pokutnej,
jak i w wyznaniu wiary w przebaczenie Boze, czyli w wyznaniu grzechéw. Jesli
uwzgledni si¢ te elementy, wyruguje si¢ magiczne traktowanie sakramentu.

3. Odnalez¢ pelnig znaczenia aktu spowiedzi. W ciagu wiek6w znaczenie
terminu confessio zacie$niono w praktyce do wyznania grzechéw. Uwaga peni-
tenta skupiala si¢ gtéwnie na wyliczaniu wszystkich grzechéw wraz z podaniem
okolicznos$ci. Confessio oznacza tymczasem: confessio laudis, confessio fidei
oraz confessio peccatorum*. Wyznawaé zatem grzech znaczy glosi¢ chwate
Boga i wyznawa¢ swa wiar¢ w ogrom Jego milosierdzia, wyznawa¢, iz Bog jest
przebaczeniem wszystkich grzechow. Nie zubozajmy zatem tresci zawartej w
poj€ciu confessio. Méwiac o wyznaniu grzechéw, dodajmy, Ze w tym akcie za-
warte jest przede wszystkim uwielbienie Boga i wyznanie wiary, ktéra jest fun-
damentem 1 korzeniem wszelkiego usprawiedliwienia. Bgdzie to zapewne je-
den z tych elementéw, dzigki ktéremu sakrament pokuty odzyska rys wielka-
nocnej radosci i pokoju.

PASTORALE IMPLIKATIONEN DES BUSSAKRAMENTS
Zusammenfassung

Die im Bussakrament erhaltene Vergebung ist ein Werk der gottlichen Gerechtigkeit, deren
Wesen die Barmherzigkeit bildet. Die religiésen Praktiken befolgen bedeutet u.a. die Notwendig-
keit einer solchen Vergebung anzuerkennen. Dieser Akt bedingt das Verhaltnis der Christen zum
Bussakrament.

Die gegenwiirtig zu beobachtenden Phinomene — ein zunehmendes Verstindnis fiir das sa-
kramentale Leben sowie die Tendenz zur Vertiefung des Glaubens — bilden die Grundlage, ge-
stiitzt auf die das Sakrament der Vers6hnung zum Zeichen einer tatséchlichen Erneuerung der
Christen werden kann. Es geht jedoch um die Schaffung solcher Verhiltnisse innerhalb der Kirche,
die eine Umkehr des Herzens, des Denkens und des Handelns all ihrer Glieder in Gang setzen wiir-
den. Dank dem Bussakrament erkennt sich die Kirche selbst und erkennt die Notwendigkeit einer
Verianderung ihrer Strukturen an. Die Gemeinschaft der Gliubigen kann ja nicht anders leben als
in permanenter Umkehr zu Gott.

45 X. Léon-Dufour. Slownik Nowego Testamentu s. 683-684.
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Die Aufgabe des Christen besteht in der Annahme der Verheissung und der Hoffnung auf ein
neues Leben, im Beharren in der Freude iiber die Vers6hnung und Befreiung, die die von Gott er-
teilte Vergebung mit sich bringt. Dieses Sakrament der Barmherzigkeit zelebrierend, ldsst der
Mensch seine Freiheit zu Wort kommen, dank der er entscheidet, wer er sein will.

Gott ist ein Gott der Hoffnung. Die Busse ist eine Feier der Hoffnung, da sie dem Menschen
Zukunft eroffnet. Die sakramentale Lossprechung ist eine sich in unseren sterblichen Leibern
vollziehende Auferstehung.

Im Lichte obiger Feststellungen zeichnen sich folgende Seelsorgelinien hinsichtlich des Sakra-
ments der Busse ab:

— eine Riickkehr zur Zeit der Busse, d.h. permanenter Umkehr,
— eine Riickkehr zu den wesentlichen Momenten der Umkehr,
— eine Riickkehr zur vollen Bedeutung des Aktes der Beichte.

Ubersetzung: Herbert Ulrich



