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PRZYMIERZE BOGA Z IZRAELEM
W TRADYCJACH PIECIOKSIEGU

Przymierze w Pismie $w., jest podstawg wszelkich stosunkdw
miedzy Bogiem a cziowiekiem. Na nim opiera sie¢ idea wybraristwa.
Starotestementelne prawo na czele 2 dekelogiem jest okreslane
jako "prawo przymierze", opieka Boze, zwiaszcza w czasach wyj-
Scia byXe pojmowana jeko wynik przymierza, & wiernosé narodu wy=-
branego Bogu byZa rdéwnoznaczna wiernoseci przymierzu. Wreszcie
nowy stosunek migdzy Bogiem a czlowiekiem ustenowiony przez Chry-
stusa jest rdwniez nazwany przymierzem. Tak wi¢e przymierze jest
podstewowym pojeciem w zbaweczej historii ludu Bozego Starego
i Nowego Testamentu.

Waznosé problemu przymierze znalazie swe odbicie w bardzo
obszernej literaturze egzegetyczno-teologicznej1. Wyniki badar:,
czesto rozbiezne, uzaleznione sg od pozladu na starozytnosd
idei przymierza i pojecia bérit - zwykle tXumaczonego jeko "pray-
mierze. Wielu egzegetéw uwaza b°rit za pojccie bardzo stare, chod
zaczerpniete z nomenklatury umdw éwieckichz, od poczgtku okresla-
jace stosunek Boga do cziowieka. Egzegecl c¢i mniej lub bardziej
ekcentujy znaczenie teologiczne i waznoséé praymierze w historii
zbawieniaj. W dyskusji ostatnich lat zostezo to podwaéqne4 az do
zupeinego zaprzeczenia teologicznego znaczenie pojgcia bérit
i tzumaczenia go jako "jednostronne zobowiqzanie"s. Podkresla
sie¢ charakter prawny przymierze z Bogiem mniej zwracajgc uwage
na to, %e przymierze i zwigzane z nim prawo w zasadzie jest wy-
razem przychylnosci Roge do czXowieka .

Znaczenia 1 charakteru przymierze Boga z Izraelem nalesy
szukaé u samych podstaw religji Izraele jako narodu poprzez ana-
lize opisdéw zawarcie przymierza na Syneju, biorgc przy tym pod
uwage részne przekazy.
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1. ZAWARCIE PRZYMILRZA WEDLUG WJ 34, 1-28

Fragment Wj 34, 1-28 wedlug przekonanie wigkszosci egzege-
téw zawiera jahwistyczne ujgcie przekazu o zawarciu przymierza
Boga z Izraelem7. Redaktor ten przekaz tak zestewil z przekazem
E o zawarciu przymierza /Wj 24/ oraz o odstepstwie Izraele /Wj
32/, ze stal si¢ on opowiadaniem o odnowieniu przymierza zXamanego
przez kult zzotego cielcae.

Tablice z prawem przymierza steiy sig "drugimi", ktore po rozbi-
ciu "pierwszych" tablic Mojzesz musi na nowo przygotoweé /Wj 34,
e 4/. Wzmianki o pierwszych i drugich tablicach tylyby zetem re-
dakcyjneg. Takze ww., 6-9 najprawdopodobniej sg pdZniejszym do-
datkiem dostosowujgcym caosé do rozdz. 32: po upadku Bég miXo-
siernie przebecza.

Dekalog jahwisty Wj 34, 11-26 wskazuje na sytuacjc Izraela
po objeciu ziemi obiecanej. Prawdopodobnie dekelog ten nie istnia?l
jako samodzielna jednostke, lecz zosta} zestewiony przez J i do-

1O. Kultowe nakozy i zakezy mejg na-

stosowaeny do uzytku kultowego
réd zdystansowadé od wielobéstwa wyzej stojacych luddw zemieszku-
jacych miasta i uprawiajgcych ziemi¢ Kanaan. Zakazene sg Izraeli-
tom pewne kultowo-magiczne zwyczaje Kenanejczykdéw /Wj 34, 25 a.

26 b/, nekazane sg rolnicze Swigta /Wj 34, 18 a. 22 a. 26 a/,

trzy razy do roku Izrael stawi sie przed Jahwe /Wj 34, 23/, a nie
przed lokelnymi bdstwemi /Wj 34, 14. 17/11. Przykazania Wj 34, 11-
26 nie 83 w Scisiym sensie dekalogiem, lecz kodeksem praw zesta-
wionym przez J12.

Jahwistvezny opis zawarcis przymierza bez dodatkdéw redak-
cyjnych i innych tradycji mégt wygladelé nastepujgco: Wj 34, 1 a,.
2-3. 4 /bez "jsk .pierwsze"/. 6 ab. 10 a. 11-26 /kodeks praw/ oraz
27-2813. MoJsesz stoi przed Jahwe jako reprezentant ludu i dla-
tego przykazeniae sg skierowane do Mojzesza w drugiej osobie licz-
by pojedyﬁczej. Formula w w. 27 "zawartem przymierze z ‘et

toba ..." wskazuje na dwustronnosé stosunku opartego nie na obu-
stronnych korzysciach i obowigzkech, lecz na wspdlnocie z Bogiem.
Zasadniczym sensem przymierzes z Bogiem wedlug J jest zwiczanie
ludu wyi3acznie z Jahwe oraz ustrzezenie go przed niewiernoscig
swemu Bogu, ktdéry lud uratowa i wyprowadzi z niewoli; tym sa-
mym ustrzezenie ludu przed kananejskim politeizmem, a zwiaszcze
kultem pXodnos$ci. Wyiacznie do Jahwe, a nie do lokalnych bdstw
nalezg bydto i ptody ziemi /Wj 34, 19 a. 20. 26 a/. Jahwe objaZ
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w posiadanie t¢ ziemie i prowadzi lud do niej idgc rezem z lu-
dem /Wj 33, 12b-17/. Wyrazem tej wspélnoty jest widzialna obec-
nosé Jahwe poprzez arke /Lb 10, 33. 35 n./ i stup ognia lub
obzoku /Wj 13, 21 n./. Wspélnota z Bogiem zaistniala pod pew-
nymi warunkami i Jezell wediug tych warunkéw zyje, stusznie
moze byé nazwana "przymierzem"14. Bdg przymierza w J wchodzi
z ludem we wspélnote, staje sig Opiekunem i "Bogiem ktdéry pro-
wadzi"15.

2. PRZYMIERZE NA SYNAJU WEDLUG Wj 19-24

2aden inny tekst w Starym Testamencie nie opisuje tak szcze-
gétowo catego przebiegu zewarcia przymierza, jak Wj 19-24. Sam
w sobie logicznie uksztaltowany tekst w obecne] postaci. jest
rezultatem przemyslanej pracy redekcyjnej bedgcej pod wpiy-
wem szkoty deuteronomistycznej. Ostatni redaktor Pigcioksiegu
me réwniez tutaj swdj wkiad; jemu nalesy zawdzigczaé wkompono-
wanie dekalogu Wj 20, 1-17, ktéry z obecnym kontekstem nie bar-
dzo harmonizuje. Pierwotnego kontekstu nalezy szukac raczej
w Pwt 5., Natomiast tzw. "Ksigga przymierza" /Wj 20, 22-~23, 33/
doskonale harmonizuje z kontekstem, stanowigc pierwotne warun-
ki przymierza opisanego w Wj 19-24, Caxy fragment Wj 19-24 nie
jest jednolity pod wzglgdem tradycji, lecz przyjmuje sie¢, ze
w zasadnicze] czesci jest pochodzenia elohistycznego. Przede
wezystkim "Ksiega przymierza" /Wj 20, 22-23, 33/ w E jest bar-
dzie] zwertym kompleksem, stanowigc podstawowg i pierwotng
czgéé opisu elohistycznego ~. Zatem do elohistycznej tradycji
mogtyby nalezeé wiersze: Wj 19, 3-5. 7 n. 10. 11 a. 14. 15 ab.
16 n.; 20, 18-21. 22; 20, 23-23, 33; 24, 3-11.

Wedlug E przymierze ne Synaju zosteXo zawarte z Bozej
inicjatywy. Ten rys charakterystyczny nie jest wyizczng wia-
snoscia E, lecz tu wystepuje z takg wyrazistoscig, %e mozna
przymierze synaickie okreslié jeko "Boze Przymierze" /por. 19,
52 beriti/. Inicjatywa Boga nle znaczy jednak, %Ze Bég narzuca
swojg woleg, wymaga ona odpowiedzi ludu /19, 8; 24, 3. 7/, tym
samym podkreélona jest wolnosé decyzji, z jakag lud przystepuje
do przymierza17. Inicjatywa Boge zawarcia przymierza nie ozna-
cza réwniez, %e przymierze to Jest Jednostronnym ukzadem.

Z jednej strony Jahwe jest strong w przymierzu, skada obietni-
ce /19, 5/ i poprzez obrzed krwi zostaje zaprzysiesony /24, 6/ -
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- tak chyba nalezy rozumieé pokropienie oxtarza. Z drugiej
strony Izrael jest prawdziwym partnerem przymierza, wskazuje
ne to forma *'immakem w 24, 8. Dwustronnosé przymiersze znajduje
réwnilez swéj wyraz w odpowiedzi ludu, w =zXozonej ofierze oraz
w positku spozytym przez starszych u Boga; krwig zostajJe skro-
piony nie tylko oxtarz /24, 6/, ale i lud /24, 8/, ktéry w ten
sposdb zostal zaprzysiczony.

Obietnica, ktdéry Bég sktada wychodzge 2z propozycjg przy=-
mierza, zawiera element nowy w stosunku do opisu J - element wy-
branstwa. Lud izreelski jezeli bedzie strzegl praymierze; bedzie
"gzczegdlng wiasnoscig" Jahwe /19, 5/. Wyrazenie segullih jest
bardziej typowe dla deuteronomisty /zob. Pwt 7, 6; 14, 2; 26,
18/ 1 dlatego Wj 19, 3-6 uwaza sig za dodatek deuteronomistycz-
ny, przy tym niewykluczone, 3e w 19,5 zachowala sig starsza
tradycja18.

Ogtoszenie woli Bozej, zawartej w poszczegélnych prawach
Wj 20, 23-23, 33 oraz w ogdélnym nakazie: "jezeli pilnie bedzie-
cie stuchadé mojego gosu i strzec mojego przymierza' /19, 5/,
jest charakterystycznym momentem z tego wzglsdu, Ze na podsta-=
wie "tych wszystkich siéw" /24, 8/ zostalo zawarte przymierze.
Juz w opisie J przymierze zostazo zawarte na podstawie "tych
wszystkich siéw" /34, 27/, lecz w E od zachowania nakazdw Jahwe
uzalerniona jest opieka Boza. Stowa Jahwe stanowig tu prawa,
warunki, od ktdérych zalezy askawosé BoZa19,

Bardzo wyragnie jest przedstawiona postaé Mojzesza jako
poérednika i protokolanta przymierza. Wiele elementdéw z Wj 19-
24 znajduje analogie w przymierzach miedzyludzkich w Starym Te-
gstamencie oraz w tzw. formularzu przymierzazo.

3. PRZYMIERZE NA GORZE HOREB WEDLUG Pwt

Podstawowy i nejstarszy tekst Pwt to rozdziaty 5-2821

przedstawiajiace odnowienie przymierza zewaertego na gérze Ho-
reb22. Charekterystyczne jest to, 2e na okreslenie odnowienia
przymierza w kraju Moeb w Pwt 5-26 nie pada termin b°rit ani
zwrot karat b°rit. Sformutowania te zachodzg tylko w 5, 2 n.

w zwiazku 2z przymierzem na Horebie: "Jahwe, nasz Bég, zawari
z nami przymierze" /5, 2/, a nastgpny wiersz jeszcze mocnie]
akcentuje: "nie z naszymi ojcami zawarl Jahwe przymierze lecz
z nami ...". Przyimki *et oraz 'im wskazujq wyraZnie na dwu-
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stronnosé przymierza, przy czym autor Swiadomy jest darmowos-
cl przymierza na Horebie, na ktdre Izrael niczym sobie nie
zagstuzyi. Tradycja deuteronomistyczna, ktéra Pwt 5-28 wkompo-
nowata w swoje dziexo historyczne, wydarzenia w Hoabie charak-
teryzuje jako zawarcie przymierza: "To s3 siowa przymierza,
ktore nakazar Jahwe zawrzeé z synami Izraela w kr=ju Hoab,
oprécz przymierze, ktére zawarl z nimi na Horebiem /28, 69/.
Prawdopodobnie péZniejszy przekaz ze szkoly deuteronomistycz-
nej /Pwt 29/23 to, co wyderzylo siec w kraju lMoab, zrozumial
jednoznacznie Jako uroczyste zawarcie przymierz324.

Bardzo wyraznie przedstawiony zostal dwustronny stosunex
przymierza: Jahwe jest Bogiem Izraela, a Izrael ludem Jahwe.
Stwierdzenie to, rozwinigte w Pwt 26, 17-19, w egzegezie zostn-
¥o nazwane "formulg przymierza" /"Bundesformel"/25

Bég deuteronomisty to "Jahwe, twdj Bég" /ewentualni=: "n- ‘=z
wasz"/, a Izrael to lud wybrany. Specyficznym okresleniem ludu
dle deuteronomisty to "szczegdlna wiasnosc" - segullah /Pwt T,
6; 14, 2; 26, 28/. Ze wzgledu na przynaleznosd¢ do Jahwe Izrael
jest nazwany *em qados.

Wola Boga ogtoszona jest w bardzo szerokiej czesci preaw-
nej, obejmujgcej praktycznie catjy ksigge. Prawa, ktdre D wcielit
do opisu zawarcia przymierza, w pierwotire] postaci przedstaviiaty
bardzo réine formy prawne: apodyktyczne prawo Boze, prawo zvycza-
jowe, postanowienia kultowe i inne. Splot tych wszystkich form
prawnych w Pwt stat sie¢ prawem przymierza.

Boskie przykazania i prawa s3 dla Izraela w ujyciu deutero-
nomisty wymogami przymnierza, warunkemi od przestrzegania ktdrych
Bég uzaleznik sw3 opiekg¢ i blogostawieristwa nad Izreelem, ogdl-
nie méwiqc, swe taskawe dziazanie. ¥ razie niezachowania tych
warunkéw i zYamania przymierze Izrael czeka gniew Jahwe i prze-
klenstwo, dlatego ze "opuscili przymierze Jahwe, Boga ich przo-
dkéw, zawarte z nimi" /Pwt 29, 24/°,

Opisy zawarcia przymierza Boga z narodem wybranym w Pig-
cioksiegu pochodza, ogdlnie méwize, z trzech tradycji: J, E i
ktére rézniq sie¢ miedzy soby, lecz maja tez wiele wspdlnego. W J
Mojzesz by} reprezentanterm ludu, netomiast w E, a jeszcze wyraz-
niej w D partnerami przymierza s3 BSg i lud, a lojzesz pelni ro-
l¢ posrednika. W tradycji elohistyczne] llojzesz poza tym jako

2
p2!
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protokolant pisze dokument przymierza, a w deuteronomistyczne}
sam BSg spisuje dokument, nazwany w obu tradycjach "Esigga przy-
mierza". Obie tradycje E 1 D opowiadajg o zlamaniu przymierza
/wkrétce po zawarciu/ przez oddawanie czci zlotemu gzwierzeciu
/W3 32 E; Pwt 9, 11-17 D/, o ktérym J wydaje si¢ nie wiedzieé.
Wedtug obu tradyecji Mojzesz rozbija tablice ze spianym prawem
przymierza, lecz péiniej wstawia sig za ludem, aby Bég odnowil
przymierze.

Zwrot "Jahwe zawarl przymierze z Izraelem", sachodzjcy
w Wj 34, 27 oraz w W 19 1 24, jak rdwniez w Pwt - Swiadeczy
o dwustronnosci stosunku Jahwe-Izrael. Stosunek ten Izrasel wy-
obrazal sobie na wzdér znanego sobie ukledu wasala, w ktérym Ja-
hwe Jest inicjatorem i krélem, majgcym na podstawie dotychcza-
sowych wydarzen /wyprowadzenie z Egiptu/ prawo do stawianis wy-
magan, lecz ze swe] strony réwniez obiecuje opiekg w drodze do
kraju obiecanego przodkom. Konsekwentnie ustala sie w Izraelu
przekonanie, ze Bég z czyste] Yaski bierze w opieke lud, ktéry
niczym sobie na to nie zaslu2y128, zwraca sig¢ do ludu proponu-
jgc mu wspélnota, w ktdrej bedzie bezpiecznyzg. Bezpieczenstwo
jest zagwarantowane przez znek takie zaczerpniety z swieckiego
ukzadu 1ennegoBo. Stosunek zaistnialy migdzy Bogiem a Izraelem
zostal ujety w formute przymierza: "Wy Jestescie moim ludem, Ja
zas waszym Bogiem".

Tradycja o zawarciu przymierza na Synaju od czaséw jehwis-
ty oraz przekaz o arce przymierza, ktdrg Jozue przyniést do
Kanaanu, utwierdzata w Izraelu przekonanie, 3e wnet po wyjlsciu
z Bgiptu na gdérze, prawdopodobnie w ramech kultowych, miato
miejsce wydarzenie, kxtdre naréd wybrany zachowal w pamigci ja-
ko przymierze z Bogiem Jahwe.

Rozbudowany teologicznie opis przymierza zawdzicczamy
deuteronomiécie31, lecz przedmiot i pojecie berit 83 o wiele
starsze, Jak o tym swiadczg W) 34 1 Wj 24. Juz w najstarszych
tekstach przymierze Xgczyxo sicz z prawem, dlatego kontekst nie-
Jednokrotnie umozliwia oddanie siowa b°rit za pomooeg poJecia
z Jjezyka prawnegoBz. Trzeba jednsk mieé na uwadze, e prawo
i przymierze w Starym Testamencie to nie alternatywy, ktdre sig
wykluczajg, lecz sScisle nalezg do siebie, i to nie tylko prawo
i przymierze, lecz rdéwniez prawo i zwigzany z przymierzem dar

oraz Boza askawo$é>J. Izrael wprawdzie czul gig zobowijzany do
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przestrzegania prawa, lecz prawo wynikalo z przymierza, & juz
sama inicjacja przymierza ma charakter daru i jest Bo%g lasks;
takze opieka, ktérg Bdg otoczyt lud mocg przymierza, byla od-
blerane Jjako Bozy dar i przychylnosé. Gdyby przymierze byto
czystym prawem, Izrael Yamigc je przez kult zlotego cielca po-
winien byé odrzucony. Bog jednak w swej xaskawosci zachowuje
przymierze w mocy. Zatem przymierze starotestamentalne mimo
swego charakteru prawnego zawiera w sobie element taski. W kon-
cu starotestamentalne prawo powinno byé zachowywane dlatego, ze
istnieje przymierze. Takie prawo nie Jest biezarem34 tylko cze-
Sciowo mozliwym do wypeinienia, lecz jest ono znajomosScig woli
Boga, Jego wymagen i oczekiwan, co w konsekwencji uatwia zycie
/Put 4, 5-9/35. Przestrzeganie prawa bylo réwnies wyznaniem wia-
vy tych, ktdérzy z Zaskl Boga zostali wybrani i obdarowani.

W badaniach nad sterotestamentelnym przymierzem jest bra-
ny pod uwege problem réwnosci partneréw. Przymierze jako dwustron-
ny, prawomocny ukiad nie oznecza w Starym Testamencie réwnoséci
partneréw. Juz w opisach przymierzy miedzyludzkich czgsto pertne-
rzy przymierzs nalezeli 4o réinych warstw spoecznych, co wigcej,
poprzez przymierze ta nierdwnosé zostata niejednokrotnie utwier-
dzona. Gibeoniei stajy sie siugami Jozuego /Joz 9, 23. 27/, Da-
wid siugg Jonatana /1 Sm 20, 7. 8/, & nastgpnie Jonatan staje
sie¢ drugim po Dawidzie /1 Sm 23, 17/, a w przymierzu Dawida
2z Izraelem Dawid gzostaje krélem Izraela /2 Sm 5, 3/. Podobnie
przymierze Boga z Izraelem nigdzie w Starym Testamencie nie jest
przedstawione jako uklad réwnych partneréw. Zawsze ESg wychodzi
z inicjatyws, we wszystkich tekstach Bdg zawiera 2z kimé przymie-
rze, & nigdy BSg 1 ktos. Poréwnanie przymierza staerotestamental-
nego z formularzem paktu wasala, gdzie z zasady partnerami byli
monarcha i jego lennik, wasal, takZe przemawia za nierdwnoscig
partneréw przymierza Jahwe z Izraelem.

Inicjatywa ze strony Boga nie oznacza narzucenia przymie-
rza. Blg decyzje zostawia ludowi, a lud dobrowolnie przyjmuje
przymierze /Wj 19, 8; 24, 3. 7/. Wybér Jjest stosunkiem dwustron-
nym: Jahwe wybiera Izrael, a Izrael wybiera Jahwe, obie strony
dokonujg wyboru w sposéb wolny. W ten sposéb Jahwe sta2 sie "Bo=-
glem wybranym wybranych“BG. Propozycje przymierze w Wj 19, 3-8
i wszystkie inne teksty dotyczace przymierza zawlerajg elementy,
ktére majg przekonywaé. Lud nigdy nie jest zmuszany do wejscia
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w przymierze z Bogiem. Bég wystepuje w roli méwey, ktéry chce
przekonywaé, a nie wiadcy wymuszajgcego zgode. W paktach hety-
ckich monarcha czesto uciekal sie¢ do metod przekonywania, ktd-
re w jaki$ sposdb wywieraly presje ne lennika. Byé moze stol to
w pewnej relacji do przemewiania Boga w opisach zawierania przy-
mierza, czyli do tego, co czesto w egzegezie jest nazywane "ka-
zaniem"”, jednak w Starym Testamencie przekonywanie sXuchacza me
stuzyé jedynie celom religijnym37.

Wolnosé w wyborze Jahwe nie oznacza wgzakse niezaleznosel,
ktéra godzitaby w suwerennosé Boga. Cztowiek w Starym Testamen-
cie, zwlaszcza ten, z ktérym Bég zawiera przymierze, nie stoi
na pozycji przeciwnej Bogu, lecz wystepuje w roli wspdéipracowni-
ka. Wapbiprace czXowieka zakYada dziatanie Boga. Wiecej, tylko
Bég moze na takg wapdiprace zezwolié 1 jg umozliwié, a poniewas
wolnoéé czlowieka ma swg podstawe w taskawosci Boga - cziowilek
moze wybraé tylko Boge, bo sam jest przez Boga wybrany. Pak rozu-
miana wolnosé cziowieka i1 teka wspdéipraca 2z Bogiem nie ogranicze
Boze] suwerennosci. Bég zostawiajgc czlowiekowi wolma decyzje
jest wiegkszy, 8 jego suweremnoéé ukazuje sie we wiasciwym Swiet-
le , wielkosé i wolnodé Boga objawia sie przez to, ze umozliwia
czowiekowi miYos$é, ktdéra wzgledem Boga zawsze jest mixosdcig
wzajemng. Bdg objewlia swoja najwyzszg suwerennosé wiadnie przez
to, ze cztowieka czyni nie tylko przedmiotem swego zbawczego
dziaiania i adresatem swych postanowien, lecz czyni go partne-
rem, podmiotem do tego stopnia, Ze czzowiek moze decydowad
o swym stosunku do Boga, moze go w Sposdb wo’ny przyjaé lub od-
rzucié. Zatem przymierze z Bogiem polega nie tylko na poddaniu
sie woli Bozej, lecz ne wybraniu, ktére budzi wolng wzajemng mi-
205638,

WieZz miedzy partmerami w hetyckich paktach wassla nie ogra-
nicza sig do sfery politycznej czy publicznej. WigZ ta byXa gXe-~
bsza, Wasal ma kochaé¢ monarchg, & monarcha me wasala przyjaé do
serca jak przyjacielaBg. W innych przymierzach Bliskiego Wschodu
miedzy pertnerami réwniez ma tworzyé sig wieZ braterska, a na-
wet mikoéé4o. Jezell ukZad parnstwowy nie tylko e nie wykluczal
sfery uczuciowej miedzy parnerami, lecz polecal nawet miosé, to
w starotestamentalnym przymierzu Boga z narodem wybranym, ktdére
wzorowaio si¢ na owych paktach, réwniez nalezy tego samego ocze-
kiwaé.
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Charakter umowy przymierza miedzy ludZmi w Starym Testamencie
réwniez nie wyklucza aktu *aski, jak np. przymierze micdzy Da-
widem a Jonatanem zostaje zawarte na podstewie mitosci Jonatana
do Dawids /1 Sm 18, 3; 20, 8/. Tym bardziej wieZ, ktdra tworzy
si¢ miedzy Jahwe a Izrselem przez przymierze, nie jest stosun-
kiem czysto prawnym, stosunkiem praw i obowigzkéw, lecz obok cha-
rekteru prawnego zawiera element mi&oéci41.

Bég w mitosci wybiera naréd, aby mu okazaé swa taske przes
to, ze dopuszcza go do wapdlnoty partnerskiej ze sobs. Wspélnotsa
ta okreslana w Starym Testamencie jako b°rit nakiade na naréd
pewne obowigzki, ktdre Izrael przyjmuje woln; decyzja. Bdg w za-
mian obiecuje opieke % niezwykle czyny: czyny zbawcze. Wzaiem-
nosé tej wspdlnoty i charakter umowy prawnej nie stawia ne rdéw-
ni Boga i cztowieke, a mitos$é, ktéra Bég okazuje wzywajgc na-
réd do wspdlnoty ze sobg, 2z koniecznosci budzi mitos$é wzajemn..

4. PRZYMIERZE SYNAICKIE A TRADYCJA KA PEANSKA

Tradycja kaplariska nie opowiada o zawarciu przymierze Jah-
we z narodem Izraela zgromadzonym pod Synajem. P unika nawet
stowa b°rit w wyrazeniach gdzie J, E i D uzywali go; np. 'arom
brit, lundt b°rit - w tych miejscech P uzywa *sdut’?. Autor
kaptanski opuszczajac tak wasny moment z historil Izraela, tym

samym wyrazZnie przedstawil swojg teologiczni koncepcjs przymie-
rze, Przymierze synaickie zostalo z}amane przez nieposiuszeri-
stwo Izraela. Niewola babilorniska staza sie "mieczem, “idry si.
mé$cl za zlamanie przymierza" /Kpt 26, 25/. P cheac znale.é pod-
stawe dla stosunku Izraela do Boga sigga do starszegc tekstu

Rdz 15, w ktérym Bég zawnri przymierze z Abrahame: - przymierze,
ktére nie byZo uzaleznione od ludzxiego postepowania, dlate

tez nie moglo byé ziamene. Teza P staio sie: odtad Izrael :oe
liczyé na pomoc Boga na podstawie przymierza z Abrahamem. Na Sy-
naju, wedzug P, pod tym wzgledem nie dzieje sie w 2zesadzie nic
nowego, Jahwe dotrzymuje obietnic danych juz petriarchom /np.
Rdz 17, 8 - Wj 6, 7/. W jezyku P brzmi to: "Jahwe pamizta o swoim
przymierzu z Abrehamem™. A poniewaz B6g nie cofa swoich posta-
nowied, a8 z drugiej strony w przymierzu 2z Abrahamem nie jest wy-
megana od czXowieka jakas okreslona postawa, to przymierze jest
przymierzem wiecznym i zewsze Izrael bgdzie mégl budowacd swéj
étosunek do Boga na podstawie przymierze z Abrahamem.
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Z pewnofcia P nie cheiez ludu g2 czaséw Mojzesza wyjaé
spod prawe przymierza synaickiego, lecz chcial utworzyé nowe
podstany dla egzyatencji Izraels, zagrozone] przez 2lamanie
przymierza. Juz J widzial w czasach Mojzesza wypeinienie obie-
tnic Boge z czasdéw patriarchéw. T¢ mysl podejmuje P opisujgc wy-
darzenia z czaséw Moj3esza Jako speinienie sig obietnic denych
patrierchcw: liczne potomstwo 1 kraj43. Stosunek Izraela do Bo-
ga wediug J wyznaczony jest szczegdlnym przymierzem zawlerajgceym
prawc Boie. P opuszoczajac samo zawarcie przymierza pod Synajem,
tgczy Scisle obydwa wgtki: to, co sig dzieje z ludem wybranym
w czasach MoJjzesza, Jest w istocie swej wypeinieniem obietnic
danych Abrahamowli. Obietnica rozmnozenie sie i obietnica kraju
znane ze starszych tradycji, rozszerzone przez P o trzecig:

"bede ich Bogiem" /Rdz 17, 8 powtérzone w Wj 6, 7/ znajdujg swe
wypetnienie poprzez zamieszkanie Jahwe ze swym ludem w namiocie
spotkania 1 poprzez kult.

P nie przedstawia Boga objawiajicego prawo przymierza sy-
naickiego, ktére zawleralo blogosiawielistwa i1 przekleristwa. Te-
blice przykazai /Wj 24, 12; Put 4, 13; 9, 9 nn./ to w P tablice
éwiadectwa /WJj 31, 18; 34, 29/, a z dziesigciu przykazari pozosta-
¥o przykazanie szabatu, ktdéry stal sie¢ znakiem stosunku miedsy
Bogiem a ludem. Te przeksztaXcenis, jako wynik refleksji histo-
ryczno~teologiczne) autora kaplanskiego, majgq na celu ukazanie
podstawy stosunku Izraela do Boga. Nie jest nlg przymierze praw=-
ne spod Synaju obwarowane sankcjami i wymegajgce od obu stron
pewnej postawy, lecz przymierze 1aski, bezwarunkowe przymierze
zewarte 2 Abrahamen??.

Przymierze migdzy Bogiem a Izraelem pomimo charskieru praw=-
nego nie byzo pozbawione pewnego aspektu taski. Aspekt aski
w przymierzu dla tradycji kapZaiskiej stal sie pierwszoplanowy.
¥ oplaywanych przez P przymierzach z Noem /Rdz 9, 1-1T7/ i Abra-
hamem /Rdz 17/ preykazania, prawa czy warunki, od ktérych zaleza-~
toby trwanie przymierza, Zniknely calkowicie. Takie bezwarunkowe
przymierze, ktdére jest darem, nie moze byé zlamane - trwa zawsze,
méwige jozykiem P, "na najdalsze pokolenia'.
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DER GOTTESBUND MIT ISRAEL IN DEN PENTATEUCHTRADITIONEN
Zusammentfassung

Der Gottesbund mit Israel soll das Volk an Jehwe allein
in eine Gemeinschaft binden /Ex 34, 1-28 J/. Das Volk wurde
dadurch erwdhlt /Ex 19-24 E+D/ und zum Erftillen des Willens
Gottes bestimmt /Dt 5-28/.

In seiner Liebe erwlhlt Gott ein Volk, um ihm seine Gna-
de zu gewlhren, indem er mit ihm eine Partnergemeinschaft ein-
geht. Diese Gemeinschaft wird im AT b®rit genannt und legt
diesem Volk gewisse Verpflichtungon auf, welche Israel unge-
zwungen UBbernimmt. Es ist zu betonen, dass im Bund nicht nur
das Gesetz ausschlaggebend ist, sondern auch das Element der
Gnade enthalten ist. Jedoch stellt die Zweiseitigkeit im Bund
und die Eigenart des Bundesgesetzes Gott und Mensch nicht
gleich. Die Liebe, welche Gott dem Volk erweist und zur seiner
Gemeinschaft auffordert, beruht auf Gegenseitigkeit.

Der Bund in P bedeutet eine reine Gnade, denn ein Bund
ohne Gesetz oder Bedingungen ist nur eine Gottesgabe. llan fin-~
det in P keinen Bericht liber eine Bundesschliessung auf Sinai.
In P dagegen ist das Jahwe-Israel-Verh#iltnis als bedingungsloser

Abrahambund gemeint.



