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KS. ANTONI TRONINA
PSALM MOJZESZA (Pwt 33, 2-5.21b.26-29)

W zakoriczeniu "Ksiggi Powtdérzonego Prawa" znajdujemy dwisz
archaiczne pleéni, wiaczone tu przez ostatniego redektora ksi:-
gi. Sq to tzw. "Kantyk Mojzesza™ /r. 32/ oraz "Blogostawiexsgtw:
Mojzesze" /r. 33/. Rzadkie slownictwo, archaiczna pisownie
i strukture poetycka obu utwordw sprawiajg, Ze wielu uczonych
zalicza je do najstarszych piesni biblijnych, powstatyech jesz-
cze w czasach przedkrélewskich1. Postaramy si; uzasadnié te orini:
na podstawie literackiej analizy drugiej z tych pieéniz, a sci-
Slej ~ jej czeédci wstepnej /Pwt 33, 2-5/ i koricowej /Pwt 33, 26-
29/, stanowiacych obramowanie dla centralnej pertii utworu /ww.
6-25/, mieszczacej blogostawieristwa poszczegdlnych pokolen Izrae-
la. Zauwazono bowiem juz dawno3 niespdjnosé rozdziatu 33, w kté-
rym wypowiedzi dotyczice kolejnych szczepdw przerywajy my<£l hym-
nu na czesdé Jahwe.

"Blogostawielistwo Mojzesza" przypomina formelrie i tre-
dciowo piesh Jakuba, blogostawigcego na Yosu Smierci swoim sy-
nom /Rdz 49/; obydwa utwory stanowi:; zaczitek gatunku berszka,
popularnego w pdéZniejszej literaturze biblijnej i pozabiblijnej4.
Natomiast interesujgey nas psalm ilojzesza wykazuje zaskexujice
podobieristwa 2z najstarszyni piesniami Biblii, zwaszcze z Is 68
i kantykiem Debory /Sdz 5/5, ktére takze wplataj:; wypowiedzi o po=-
koleniach w piesi pochwalng ku czei Boga Izraela.

Zanim jednak przejdziemy do analizy tresciowej psalmu Moj-
zesza, najplerw przedstawimy jego przekiad filologiczny. Ponie-
waz tekst masorecki jest bardzo trudny, w tiumaczeniu musimy od-
wotywaé sie do wersji Septuaginty oraz wspomnianych juz najstar-
szych zabytkéw literatury biblijnej . Do piesni Mojzesza wiacza-
my tez wers 21 b, ktéry nie tj3czy sig¢ tresciowo z brogostawien-
st$em Gada, natomiast stanowi dobre powigzanie obu czgsci psal-

mu’ .
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W. 2. Jahwe ze Synaju przybyxr i zabiysngit od Seiru dla nase,
*
zajasniat z gér Peranu, z Meriba przyszedi Swi@tyg,

2z Potudnia do Aszdot C - dla nas!

3. Przed /Toba/ Rada Mocarzy11, wszyscy jej éwigci u Twego boku,
padaja do Twych stép, unosza sie za Tobg12.

4. On Prawo nam nadal13, Jego dziedzictwem - wspélnota Jakuba.

5. I nastat Krél w Jeszurunie, gdy zgromadzili sig naczelnicy
ludu wraz z pokoleniami Izraela.

21 b. /Gdy zgromadzili sie naczelnicy ludu/14
Jahwe uczynit swa sprawiedliwosd
i swoje sady - Mocny Izraela155

26. Nie ma nikogo, jak Bég Jeszuruna16,

ktéry ne niebiosach pedzi c¢i na pomoe,
na twe wywyzszenie - na obkzokach.

27, Ucieczky jest Bég Pradawny, zniza swe Tramig Odwieczny17.
On wyptoszyl przed tobg nieprzyjaciela, méwigc: Niech
zginie!

28. I zamieszkal Izrael bezpiecznie,

w samotnos$ci przebywal Jakob-E119.
Ziemia /dawaXa mu/ zboze i moszcz,
zas niebiosa spuszczaly rosge.

29. BXogostawionys, Izraelu!
Ktéz jak ty, narodzie zwycieski!
W Jahwe tarcza twej pomocy 120 miecz Lwego wywyzszenia.
Nieprzyjeciele twoi upadna przed tob421,
a ty ich karki podepczesz!

W ten sposéb zrekonstruowany tekst hebrajski psalmu wska-
guje na staroszytnosé tego utworu, ktory zapewne nalezax do litur-
gii Izreela jeszcze przed zbudowaniem swiatyni Salomona22. élady
takie] liturgil procesyjnej, zwiazanej z dziekczynieniem za od-
niesione zwycigstwo, mozna dostrzec takze w innych kompozycjach
hymnicznych, jak np. Wj 15, Ha 3 lub Sdz 5.

Poréwnanie 2 tymi archaicznymi utworami sprawia, Ze ostatnio
coraz czg¢sciej zarzuca sig¢ péZne datowanie Pwt 3323. przesuwajjgc
Jego powstanie na poczgtek monarchii izraelskiejz4, a nawet na
okres przedkrdlewskizs. Natomiast zestawienie btogostawieristw
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Mojzesza /33, 6<25/ z paralelnymi biogostawilelistwami Jakuba
/Rdz 49/ dowodzi, %e Fwt 33 w swe] formie ostetecznej pochodzi
%z epoki pdZniejszej. Brak bowiem w naszej piesni wzmianki o po-
koleniu Symeona, ktdére z czasem zostalo wchionigte przez Jud:;
dokonata sig¢ natomiast emigracga Danitéw na pdinoc, & Lewici
peinig juz funkcje kapafiskieZ®,

Wiaczenie Psalmu Mojzesza do "“Ksiegi Powtdérzonego Prawe"
moze wynikaé¢ z roli, jaky speinisXa ta piesri w liturgii odnowie-
nia przymierza. Teologia tego Swieta odzwierciedla sie jus w pier-
wszych stowach psalmu, opisujgcych teofanig Jahwe27. Podobnie
jek w Sdz 5, 4 n,; Ha 3, 3 i Ps 68, 8 n. - BSg przybywe z potud-~
nia, by staé si¢ krdlem pokolen izrmelskich. Szereg nazw geogra-
ficznych zawarty w w. 2 jest zapisem ustnej tradycji, przechowu-
jace] pamieé o wedréwce spod Synaju do Ziemi Obiecanejza. Nazwy
te powterzaja sig we wszystkich teofaniach wspomnianych wyie329.
Kolejne etapy tej wgdrdéwki po pbéiwyspie synajskim to géry Seiru
i Paranu, wody Meriba w pobliZu oazy Kadesz-~Barnea, kraina "Fo-
Zudnia”, czyli Temanu30, wreszcie Aszdot, ktére utozsamim si.

z Nebo, miejscem ostatniego postoju i Smierci Mojzesza /Pwt 32,
19; 34, 1771,

Do schematu teofanii nalezg rdéwniez czasowniki wystepu-
jace w w. 2. Ustawione chiastycznie, dwa zewnetrzne /bo’ i ’atah/
méwig o "wkraczaniu" Jahwe na wzdr wojownika przybywaejgcegc na
pole walkijz, natomiast sSrodkowe /zarah i iépa\ Hi/ ukazuja Go
w aureoli niezwykiego blasku, ktdéry oslepia Jego przeciwnik6w33.
Teofania rozpoczynajgca psalm ukazuje wigc Boga Izraela kroczg-
cego na czele swego ludu3 przez pustynig, by wprowadzié go do
Ziemi Obiecanej. Wyrazny obraz boskiego wojownika pojawi sie
jednak dopiero w zakoficzeniu utworu /ww. 26-29/.

Werset 3, bardzo Zle zachowany w re¢kopisach, stenowi in-
wokacje skierowang bezposrednio do Boga, ktéry objawia sig w o-
toczeniu niebieskiego dworu. Tak przynejmniej mozna rekonstruo-

waé tekst pierwotny na podstawie wewnetrznego paralelizmu tego
wersetu. Proponowana przez nas wersja przekladu odzwierciedla
najstarszg formg religii Izraela: Jehwe stoi na czele zgromadze-
nia "swietych" /qed3;im/, podobnie jak gkowa panteonu kananej-
skiego El, zneny z tekstdéw ugaryckich. Inaczej jednak niz w po-
liteizmie pierwotnych mieszkancdéw Ziemi Obiecanej, dwér niebie~
skl towarzyszgcy Bogu Izraela jest juz zdegradowany do roli szu-
zebne] wobec Jahwe. "Rada Mocarzy" i "jej s$wieci" to istoty cex-
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kowicie podlegte jedynemu Bogu, ktéry dalej nazwany bedzie
"Mocarzem Izraela" /w. 21 b/ i "éwietym" par excellence /w. 26/.
Wida¢ tu istotny ewolucje w stosunku do religii kananejskiej,
gdzie wazng roleg odgrywa "zgromadzenie bogdéw" /phr ilm/, zwanych
tes "Swietymi"® /ggég/. Dla Izraela juz w pierwszej fazie jego
historii jedynym Bogiem jest Jahwe, otoczony nieprzebranym tiu-
mem “niebian", ktérzy z czasem zostani nazwani Jego "posialcami”
/mal *@kinm/, tj. eniotamid’.

Septuaginta tiumaczy ten werset zupelnie inaczej, staran-
nie usuwajac wszelki slad dawnego henoteizmu. FPomijamy tutaj jJe-
go przektad, gdyz bedzie on przytoczony w zakoflczeniu ertykuku.
Ostatni stych w. 3 poigczyli tlumacze greccy z wersetem nastepnym,
gdzie pojawia sie wediug wersjil masoreckiej imip Mojzesza: "/Izra-
el/ przyjal ze siéw Jego Prawo, ktdérego nauczyl nas Mojzesz ..."
Wzmianka o Torze i o Prawodawcy Izraele zaskakuje w tym erchai-
cznym hymnie ne czesé Jahwe., ktérego tworcg w dodatku mial byé
sar fcj2zesz. Powszechnie wigc uweza sie w. 4 za dodatek redakcyj-
ny, pochodzacy 2z czasdw wigczenia psalmu do Deuteronomium3 o W na-
szym przekladzie pozostawliamy tradycyjny ukad tekstu, opuszcza-
Jac tylko imie Moj =2sza, ktére moglo dostad sie tute] w wyniku
bzedu dittografii kopisty. Plierwotnie podmiotem zdania byt wigc
sam Jahwe, ktdéry przez nadanie Prawa uczynit wspélnote /qhlt/
Izraela swoja wiasnoscig. Wzmianka o Prawie nie musi koniecznie
odnosié¢ sig¢ do przymierza synajskiego, skoro w. 2 méwi o przyby-
ciu Jahwe "ze Synaju", a nie "na Synaj"37. Mozliwe wigc, ze w. 4
stanowi aluzje do Joz 24 /przymierze w Sychem/BB. a te drugg
mozliwosé wskazuje w. 5 méwigecy o "zgromadzeniu naczelnikdw lu-~
du /r@se '&m/ wraz z pokoleniami Izraela /sibte Jjisra *e1/".
0téz doktadnie te same okredlenie wystgpujq we wprowadzeniu do
opisu "gejmu w Sychem/ Joz 24, 1/.

Wiasnie podczas tego zgromadzenia "stal sie Krdél w Jeszu-~
runie". Jeszurun to honorowe okreslenie Izreecla i Jakuba, z kté-
rymi zawsze X3czy sig¢ w paralelizmie /Pwt 32, 15; 33, 5. 26; Iz
44, 2/39. Przypuszczalnie jest to forma archaiczna, zamienna
z nezwg Izrael i razem z tamtg wywodzjce si:c od rdzenia jEEar,
"byé szczeryn, rzetelnym"4o. Nasz psalm zdaje sie¢ zatem dowo-

dzié, ze pierwotne znaczenie nazwy Izrael byto: "BSg jest nie-
zawodny, wiarygodny", a Jeszurun stanowi formz oboczny tej nazwy.
Jest to niewgtpliwie etymologia starsza i bardziej wiarygodna od
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zawartej w jahwistyczno-elohistycznym opowiadaniu o walce
Jakuba 2z aniotem /Rdz 32, 29: od éErEh, "walczyé®/.

Werset 5 stwierdza wyraznie wladze krdlewsky Jahwe nad swym
narodem, uznang przez "naczelnikéw ludu® juz u poczatkdw jego hi-~
storii /zob. Lb 23, 21; Sdz 8, 23/. Wbrew dawniejszym opiniom
/0. Eissfeldt, G. von Rad/ jakoby pojecie Jahwe - Kréla wytwo-
rzyxo sie dopiero w czasach monarchii Izraela, obecnie podkre-
§la sie¢ coraz czg¢sciej powstanie tego okreslenia Jahwe juz w chwi-
11 zetknigcia sig Izraela z religig kananejska, gdzie gidwny bég
El nazywany by* krdlem /mlk/41. Najstarsza poezja Izraele chgt-
nie podejmowaia epitety Ela, przenoszic nawet jego imie na jedy-
nego Boga, Jahwe. Bgdzle to widoczne rdwniez w epilogu psalmu
Mojzesza /ww. 26-29/. Natomiast %3cznik obu czesei utworu znaj-
dujemy w we. 21 b. Powtarze si¢c w nim niemal dosiownie fragment
wiersza 5, ktéry tutaj nelezy potraktowad jako glosg /zob. "Bi-
blia Hebraica Stuttgartensia®/.

Kolejne zdanie rozpoczyna sig¢ imieniem Jahwe, umieszczo-
nym tu w centrum catej piesfni, podobnie jak oznacza ono pcczgtek
i koniec utworu /ww. 2 1 29/: "Jahwe wypeinil sprawiedliwosé
i s3d". Krdlewska wladza Boga polega przede wszystkim na trosce
o zachowanie w Swiecie harmonii, bedjcej konsekwencji przestrze-
gania Jego praw. To samo przekonanie wyraza np. psalmista w mo-
dlitwie zwrdcone] do Jahwe: "Sprawiedliwos¢ i szd podstaw3y Twego
tronu® /Ps 89, 15/42.

"Mocarz Izraela" /’am zamiast :ig tekstu masoreckiego/ to
delszy tytut Jahwe, spotykany czesciej w poezji biblijnej43. WY-
2ej w wierszu 3 epitet ten okresflalt czlonkdéw odmitologizowanej
"Rady Mocarzy", bedigcej w religii izraelskie] na situsbie Jahwe;
tutaj On sam nazwany jest tym archaicznym imieniem, ktdre raz
Jeszcze potwierdza stafozytnoéé utworu.

Bpilog psalmu skierowany jest bezposrednio do Izraela.

Wers 26 zawiera wyznanie wiary w nieporéwnywalnosé Jahwe: "Nie

ma nikogo jak Bdg Jeszuruna!™. Wokalizacja masorecka /’en ka *el/
méwi nawet o Bogu Jeszurunie /z rodzajnikiem/. Poniewa: jednak
nigdzie w catym utworze nie wystspuje jeszcze rodzajnik44
gwa Jeszurun zawsze odnosi si; do Izraela, komentatorzy zgodnie
ze starozytnymi przekadami poprawiaja ka ’el na: k®re1. "Bog
Jeszuruna", nazwany wczesniej "Mocnym Izraela®™, przewyzsza swi
mocg wszystkie bdstwa pogariskie.

, 8 no-



24 KS. ANTONI TRONINA

Rozpoczynala si¢ teraz obrazy wojenne, zaczerpniete cze-
dciowo z poezji kananejskiej. Te] wigc Jahwe "pedzi na pomoc"™
swemu narodowi, jak wojownik na rydwanie. Czasownik rakab ozna-
cza bowiem dostownie jazde na wozie bojowym45. Rydwanem Jahwe
sa "niebiosa" /samajim/ i "obioki" /e®hAqim/. Obraz ten Zywo
przypomina ugarycki epitet Baala "cwatujgcy na obXokach" /rkb
“rpt/, odniesiony w Biblii kilkakrotnie do Jahwe*®.

Kolejne tytuly Boge Izraela wyrazajg Jego preegzystencje
i wiecznoéé: gedem i tol§m47o Podobnie jak poprzednie, moga byé
zapozyczeniem z bogatej skarbnicy jezyka religijnego dawanych Ka-
nanejczykéw. Ten odwieczny Bég, bedacy Panem historii, stanowi
"ucieczke" dla tych, ktérzy sie doin uciekajg. Nie ma potrzedby
zmieniadé wokalizacji masoreckie}] me’EnEh, jek to ¢zyni np. Daho=-
od48, gdyz to samo okreslenie Jahwe wystepuje w Biblii czescie],
giéwnie w psalmach49. On "zniza swe ramie", bedgce symbolem bo-
skiej mocy, aby dosiegnaé wrogéw Izraela. Jest to znéw stary
obraz poetycki, przejety zapewne od pogariskich sasiadéw, ktérych
bogowie toczyli krwawe walki ze swymi przeciwnikamiso. W Biblii
najblizszym odpowiednikiem tego obrazu jest zapowiedZ kary na
Asyrie u Izajasza:

"Jahwe da sityszeé¢ swéj gkos potezny,

okaze, jak rami¢ swe spuszczea,

w wybuchu gniewu, wsréd ptomieni pozerajacego ognia ..."
/Iz 30, 30/°7.

- L 4

Réwniez nastepny czasownik garas, "przepedzié, wygnadé",
wywodzi sig¢ 2z jezyka wojennego i oznacza w teologii Starego Te-
stamentu wypgdzenie luddéw Kaneanu przed Izraelemsz. Jahwe jest
tu ukaezany na sposéb wojownika, ktdry groZnym krzykiem przere-
2a nieprzyjacidt. "Niech zginie™ - to prazypuszczalne znaczenie
tego zaklg¢cia;, niosgcego w sobie moc niszezycielska. Skutecz-
nosé¢ boskiego stowa jest niezawodna.

Wers 28 przedstawia kolejny etap historii Izraela juz po
zdobyciu Ziemi Obiecanej. Zauwatamy tu gre siéw: Izrael - Jako-
bel. Obydwa imiona protoplasty narodu zawieraly pierwotnie ele-
ment teoforyczny El. Ten paralelizm imion pozwala rozwizzaé tru-
dnosé podnoszony przez wielu komentatoréw: co znaczy "Zrdédxo Ja-
kuba"? O0té3 zamiast rzeczownika :ég, "Zrédio", trzeby tu czytad
czasownik wn, "mieszkad", paralelny do égg ne poczgtku wersetu
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1 pokrewny z rzeczownikiem n® ¢oneh, "schronienie, ucieczka"
/v, 27/53.

Opieka ze strony Jahwe zapewnia Izraelowi nie tylko bez-
pieczeristwo od nieprzyjacidk, lecz takze obfite urodzeje. "Zbo=-
ze 1 moszcz winny" /dagan wetiragl, to podstawowe produkty zie-
mi, czgsto wspominane takze w tekstach ugaryckich54. Rose nato-
miast jest znakiem btogostawieristwa niebios. Mitologia kananej-
ska dawcy deszczu i plonéw nazywala Baala; w poezji biblijne]
natomiast s3 one darem samego Jahwe dla swego narodu. Totez osta=
tni wercet Psalmu MojZesza raz jeszcze t3czy imie Jahwe i Izrae-
lem.

Formula bXogostawienstwa, ’a;ra, w odréznieniu od baruk,
pojawia sig¢ giéwnie w péiniejszych pselmach i tekstach madro-
Sciowych. Z tego tez powodu w. 29 uwaza sie czasem za dodatek
redakcyjny, choé¢ jego stownictwo jest czgsciowo archaiczne55.
Forme sowng nosa' nelesy poprawié za Pigcioksiegiem Semarytari-
skim na n3§§‘, imiestéw Nifal od jaga‘, i ttumeczyé jak w Zch 9,
9 "zwycigski“ss. Izrael jest narodem zwycigskim; zaden z sagsia-
déw nie moze sig z nim réwnaé, podobnie jak zaden z bozdéw nie mo-
%e si¢ réwned z Bogiem Izraela /w. 26/. Zrédtem jego brogosia-
wienistwa jest stela opieke Jahwe, ktérego poeta pordwnuje tym re-
zenl do broni: On jest "tarczg pomocy"™ 1 "mieczem wywyzszenis"
dla Izreela. Obydwa te okreflenia /‘ezer i gﬁ';wih/ wystepowaly
juz w w. 26, spinajgc w ten sposédb klamrg drugg czesé utworu.

Zwrot bSJIWH mozna réwnies przelosyé: "U Jahwe jest /.../
tarcza 1 miecz", uwypuklajac jeszcze bardzie] wojenng symboli-
ke obrazu. Jahwe ~ wojownik jakby tarczy zastawie swéj lud przed
ciosami nieprzyjacidi, a zarazem mieczem swej prawicy przynosi
wywyzszenie Izraelow157.

Ostatni stych piesni przedstawia w paralelizmie antyte-
tycznym skutki opleki Boga nad swym wybranym narodem. Czasownik
k&has mozna tiumaczyé na podstawie pokrewieristwa 2z jezykiem uge-
ryckitm: "oddawaé poklon", zamiast "schlebiaé" czy "oszukiwad",
jak maja przekiady starozytne. Za takim znaczeniem przemawia dru-
ga czesé stychu: "a ty podepczesz ich karki". Ptaskorzezby asy-
ryjskie ukazuja czssto zwycigskich wtadcéw depczacych karki po-
konanych wrogdéw, Podobnie Izrael ma zapewnione od Boga zwycie-
stwo nad nieprzyjecidimi, ktdérzy ukorzgy sie przed nim na znak
poddaristwa. Hebrajskie bamot oznacza "grzbiety" takze w seneie
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przenodnym jako "wyzyny, pagdrki", i tak tiumaczg liczni ko-
mentatorzy58 nasz tekst ne podstawie Put 32, 13. Wéweczes by~
taby bardzie] uwypuklona mysl o zdobyciu gdérzystej krainy Ef-
raima 1 Judy, gdzie najdiuze] trwakx opér Kananejczykdéw. Tekst
hebrajski zdaje sie¢ sugerowadé teki wiasnie sens zdania, jednek
starozytne przeklady potwierdzajg znaczenie pilerwotne: "karki®.
Pak zatem Pies¥ Mojzesza, rozpoczeta teofanis Jahwe kro-
czgcego ze Synaju na pomoc swemu ludowi, koidczy sig zapowiedzig
ostatecznego gwycicatwa Igramela nad wrogami i zdobycie na wiasnoé

Ziemi Obiecane].

Zauwazylismy jJuz w trekcie komentarza, Jek bardzo tekst
greckl Septuaginty odblege w interpretacji utworu od jego wer-
sji pierwotnej. Cecha charakterystyczng pdéfmnego judaizmu jest
kult Tory i podkreflenie roli Mojzesza w Jej objawieniusg. Juz
redektor deuteronomistyczny kiadzie calg te pied, 2gcznie z bio-
gostawieriatwami poszczegélnych pokoler, w usta Mojzesza: "Oto
blogostawieristwo, ktérym m3% Bozy Mojzesz poblogosiawil syndw
Izraela w obiczu swej dmierci" /Pwt 33, 1/. Poniewas w psalmie
pojawia si¢ stowo 'torah /w. 4/, majgce w pdZniejszej teologii
specyficzne znaczenie "prawa'" Mojzeszowego, tradycja Judaigtycg~
na zinterpretowale caty kontekst Jjako aluzje¢ do objawienia
synajskiego, wiaczajgc nawet imlg Mojzesza jako posrednika obja-
wienia. Konsekwencjq takiej reinterpretacji w. 4 Jest caikowita
zmiana sensu poprzednich wersetdéw. Oto tiumaczenie pierwsze]
czeécl psalmu Mojzesza wediug Septuaginty:

"Pan przybyz ge Synaju i objawi ei¢ nam z Seiru

i pospieszyl z géry Faran z miriadami Kadesz;

po prawicy Jego anioiowie z Nim.

Oszczedzit lud swéj.

A wszyscy uswigceni pod re¢kg Twojg, i oni eg pod Tobg.

I przyjat /nardd/ ze siéw Jego Prawo, ktére nakazaz nam§°
Mojzesz, dziedziotwo dla zgromadzel Jakuba.

I bgdzie w Umizowanym WIadcas1,

gdy el¢ zeldg wladey narodéw wraz z pokoleniami Izraela"™

/un. 2=85/,..

Widzimy, 2e w te) wersji pieéni mowa Jest wyraZnie o cen-
tralnym wydarzeniu historii swiete] - o nadaniu Prawe na Synsju.
Podetawg przekadu greckiego zdaje sig¢ byé tekst odbiegajgqcy od
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znanej nam wersji masoreckiesz. ¥ kazdym razie Septuaginta czy-
ni aluzje do przekazania Tory za posrednictwem anioléw, ktérzy

w péZniejszej teologii odgrywajg istotng role jako poérednicy
pomiedzy Bogiem & Mojzeszem i ludem na Synaju. Ksiegl Nowego Te-
stamentu potwierdzejg znajomosé tej tradyecji, opartej m.in. na
Pwt 33, 2 n.

Na zekoniczenie dodajmy wigec kilka uwag o wykorzystaniu
Psalmu Mojzesza w przekazie ksigg NT. Wiedomo, Ze po Psalmach
i Izajaszu autorzy Nowego Testamentu najczesciej cytuja wiasnie
"Deuteronomium® i to nie tylko z racji typologii Mojzesz - Chry-
stus, lecz zwkaszcza ze wzgledu na naczelng idee tej "Xsiegi'": 1lud
Bozy jako pierwowzdr Kosciola. Na wzdér teofanii synajskiej przed-
stawia Chrystus swg wiasng paruzje, gdy przyjdzie "w chwale swo-
jeJ, 8 wszyscy aniotowie z Nim" /Mt 25, 31/. Widaé tu wykorzy-
gtanie wspomnianej jus tradycji Judaistycznej, podkreslajizce]
role anioxdéw przy objawmieniu Praws.

"Dzieje Apostolskie" kilkakrotnie odwoiujg sie do tej tre-
dycji, obecnej juz w Biblii greckiej. W swoim przeméwieniu przed
Sanhedrynem Szczepan stwierdza, ze MojZesz "w spoiecznosci na
pustyni posredniczyt pomiedzy eniotem méwigcym do niego na gdérze
Synaj a naszymi ojcami. On otrzyma siowa zycia, aby je przekazaé
wan [.../ Otrzymalifcie Prawo za posrednictwem anioXdéw, lecz nie
przestrzegaliscie go" /Dz 7, 38B. 53/. Takze Pawer w pozegnalnej
mowie w Kilecie 2zwraca sie do sterszych gminy efeskiej: "Polecam
was Bogu i siowu Jego laski, wtadanemu zbudowaé¢ i daé dziedzi-
ctwo ze wszystkimi swictymi" /Dz 20, 32/. Zakoliczenie tego zda-
nias jest swobodnym cytatem z Pwt 33, 3 n. Podobne sformutowanie
gpotykamy w ustach sw., Pewla podczas jego obrony wobec krdla
Agryppy /Dz 26, 18/.

W “LisScie éw. Judy" cytat z "Ksiggi iHenocha" jest w isto-
cie oparty na bwczesnej interpretacji Pwt 33, 2: "Olo przyszedil
Pan z miriadami swoich Swigetych [.../" /Jud 14/. O ile u Henocha
stowa te sj zapowiedziy Dnia Jahwe, to wedZug Judy tytul Kyrios
odnosi sie juz z catg pewnosdcig do Jezusa Chrystusa /Jdt 4/.

Wireszcie honorowe okreslenie Izraela - Jeszurun, tiuma-
czone w Septuagincie jako "Umilowany" /egapemenos/, zostanie
przeniesione w Nowym Testamencie najpierw na Koscidk, jako "No-
wego Izraela" /1 Tes 1, 4; 2 Tes 2, 13; Kol 3, 12; Jdt 1/, a na-
stepnie na Glowg Kosclola, Jezusa Chrystusa /Ef 1, 6/63.
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PRZYPISY

1 Przeglqd opinii podaje S, Zach /Psalm i bXogosXawleristwo
Mojzesza /Pwt 33, 1-29/. RBL 17:1965 8. 65-T7, zwk. 68 n./.

2 put 32 opracowal monograficznie S. Carvillo Aldey /El
Cantico de Moises. Madrid 1970/.

3 Zob. Pode Hummerlauer?r. Commentarius in
Deuteronomium. Parisiis 1901, 538 n./.

. % 2b. J. P. A,udet. Esquisse historique du genre
litteraire de la "benediction" juive. RB 65:1958 s. 371-399.

54, Tronina. élady tradycji synajskiej w Ps 68. RTK
29:1982 z. 1 8. 43-49; Rekonstrukcja tekstu Pieéni Debory /Sdz 5/
w: Koiege pamiztkowa ku czei Ks. Prof. S. Grzybka. Krakdéw 1985.

6 Z nowszych opracowen Pwt 33 zob.: Co. Armerding.
The Last Words of Moses. BSo 114:11957 s. 225-234; P C. C r a i-
g i e. The Conquest and Barly Hebrew Poetry. "Tyndale Bulletin"
20:1969 8., 76~94; P. 4. Cros s, De. No. Freedman. The
Blessing of Moses. JBL 67:1948 s, 191-210; J. L. S e e l i -
gmann. A Psalm from Pre-Regal Timeg. VT 14:1964 s. 75-92;
R. Tourney. Le Pasaume et les benedictions de Moise. RB
65:1958 s. 181-213,

7 Z. Weisman /A connecting link in an old hymn: Uezeronomy
XXXIII, 19 a. 21 b. VP 28:1978 s. 365-368/ dodaje tu takze w. 19 g,
jednak jego argumentacja nie jest przekonywajgce.

8 Hebr. lamo wystepuje tylko w tekstach poetyckich /najcze-
dciej Psalmy, Job i Izgjasz/. Trumaczy sie¢ zwykle jako wariant
formy lahem, lo, lub lanu. Czasem jednak wydaje sie by¢é formg
emfatyczng, wzmacniajaca wypowiedZ /zob. Hebrfiische und aram#i-
sche lexikon, Leiden 1973 s. 505/.

3 g niezrozumiaty /mrbbt gd;/, co Wlg oddaia: sanctorum
milia.

10 Hebr. esdat, Wlg tZumaczy zgodnie z éwczesng tradycja
zydowska przezs ignea lex, "“ogniste Prawg",/aluzja do objawienia
synajskiego/; dziefi wigc wyraz na dwas _es, "ogien" i dat, "pra-
wo" /ale ten drugi wyraz jest aramgjgki, zapozyczony z perskiego!/.
Nieuzasadniona jest tez popr. na: es jogedet /doleqet/, "ogien
byszczacy". Najprawdopodobniej jest {0 nazwa wiasna, ostatnia
z seril wymienionych w w. 2, ktéra w Pwt 3, 17 oznacza "zbocza
gérskiego Xalicucha Pisga /“asdod har-pisgeh/.

11

Niezrozumiety zwrot af hobeb, ammim poprawiamy wg su-

gestii Seeligmanng /jw. 8. 77 n., kiory zauwaza w w. 3 regularny
chiazm: oblicze /‘af/ - rece -_siopy - tyk /dbrt, por. arab.

dabara, "byé z tyzu"/. Hebr. hobeb popr. na: heber; ‘ammim, "mo-

carze", od rdzenia yvmm, "byé mocmym".

12 Hapax leg omenon tukku %gczymy z poprz. wyrazem wehEm,
czytajgc Jako Hitp. rdzenia mkk, "upasé" /por. 0. Kom1l o s.
Tukku leragleka /Deut 33, 3/. VP 6:1956 s. 43-46/. J. T. Milik
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/Bb 38:1957 s. 252 n./ wywodzi to siowo z arab. tkk, "zmias-
dzyé™ 1 tiumaczy celosé; "Ils se pressent a ta sulte, ils se
mettent en marche derriere toi" /por. Biblia Hebraica Stuttgar-
tensia. Stuttgart 1979/.

13 .
Imig_moseh opuszczamy jako glose, 6partg na nastgpnym
wyrazie morasah, Tdziedzictwo", ’

- 14 TH éepsuty; BHS proponuje lekcje: wehit 'asse un roge
am, traktujgc caty stych jako glosg¢ marginalng do w. E.

15 Niezrozumiaty tu przyimek ‘im, wokalizuje ~a.m, "mocny"”,
jak W We 30

16 Wokalizacja popr. na: kg1,

17 IXX ma tu niejasne: "a pod mocq ramion wiecznie", wi-
dzgc w hbr. mtht przyimek "pod". Idziemy w przekladzie za su-
gestia W. Dahicoda, wokalizujac muttahet, imiestéw od rdzenia nht,
“zni%aé"//?roverbs and Northwest Semitic Philology. Rome 1963
s. nl L J

18 TM, Syr, Tg: "zetrzy]!", ale brak okreslenia, do kogo
Bég sie zwraca. brzeba wiec czytaé za ILXX i Wlg /Nifal/.

19 Przenoszac tu ‘el z poczatku w. 28 b, otrzymujemy pier-
wotne imie¢ Jakuba, znane z tekstdéw pozabiblijnych /zob. D. N.
F 7 eedman. The Original Name of Jacob. IEJ 13:1963 s. 125
n. L]

20 Opuszczamy zaimek wzgledny aser, nie wystepujacy we
wczesnej poezji. Przypuszczalnie jest {o glosa marginalna, kté-
ra dostata sie tu z w. 24 n. /bogostawiernsgstwo Asera/, gdyz w LXX
brak tego wyrazu.

21 IXX: "“"Zawiodg cie", zgodnie 2z péZniejszym znaczeniem
czas. kahas. S. Rin,/Ugaritic - OT Affinities II. BZ 11:1968
s. 1827 zestawia khs z ugar. kht, "tron" i ttumaczy: "oddamaé,
czesé" jak w Ps 18, .45 /zob. K. D« S ¢c hun ¢ k. art. kahas,
TWAT IV 142-145/.

22 Th. Ga st er., An Ancient Enlogy on Israel: Deutero-
nomy 33, 3-5. 26-29. JBL 66:1947 s. 53-62.

23 Na konieec VI w. /Tournay, Mowinckel/ czy na czasy Jero-
boama II /VIII w.: Steuernagel, Bentzen. Szerzej zob. J. Blenkin-
sopp w: Grande Commentario Biblico. Brescia 1973 s. 158/.

24 Np. FoMe Cr 088, De No Preedman, jw.
25 Zob, Seeligmann, Jjw. s. 75-92.

26 Lewici z paristwa pdéinocnego po upadku Samarii /722/ przg-
szli do Swiatyni jerozolimskiej /por. jednak A. R o f e. Moses
Blessing, the Sanctuary at Nebo, and the Origin of the Levites.

W: Studies in Bible end the Ancient Near East. Jerusalem 1978
s. 409-424/. Twierdzi on, ze mowa tu o funkcjach kapkanskich
Lewitéw w sanktuarium grobu Mojzesza w Aszdot-Nebo.
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2T Powszechna do niedawna opinia, Jakody gatunek literac~-
ki teofanii wywodzii si¢ 2z kultu jerozolimskiego /Weiser, Mo~
winckel, Beyerlin, Kaiser/, nie ma jednak podstawy w tekstach
/zob. J» J er emi a s. Theophanie. Die Geschichte einer
alttestamentlichen Gattung. Neukirchen 1965 s. 122.

28 ZObl Tl‘onin&, jw. Se 43-49.

23 Por. Ps 68, 8 n.: Jeazimon - Synaj; Sdz 5, 4 n.: Seir -
Edom; Heb 3, 3: Teman - Paran. Prébe identyfikacji etepdw wedrdéw-
ki Izrasela zawiera praca H. Cazellesa /A la recherche de Moise.
Paris 1979/.

30 70b. H. J. FPabry, A. Soggin., jamin. TWAT

3 Zob. F. M. A b e l. Geographie de la Palestine. T. 2.
Paris s. 69; Jo S 1 mon sa. Geographical and Topographical
Texts of the OT . Leiden 1959 s. 170, 190.

32 30b. Ho D. PTr e us 8. bo . TWAT I 563 n.

33 C paralelech pozabiblijnych zob. J eremias, jw.
77 n.

34 poakresla to dwukrotnie 13mo w w. 2.

35 %0b. 3. L. Cunchillos. Cuendo los angeles
eran dioses. Salamanca 1976.

36 Z%0b. S eeligmenn, jw. 8. 79 1 propoz. BHS
przestawienia w. 4 b po 5 a.

7 Argument ten wysunat K. Budde /Der Segen loses . Tiibin-
gen 1922 s. 5/.

38 pak wyjasniajy: Noth. Das System der zw8lf Stémme
Israels, Stuttgart 1930 s. 71 n. BWANT 52. E. S el 1 n. Isra-
elitisch~judische Religionsgeschichte. Leipzig 1933, s. 37.

o 39 §;XT3§iI1?6783’ 26; Iz 44, 2. Pore Mo Jo Mulde r.
surune. \ Ne

40 Roznica w pisowni obu wyrazéw /igr i ér/ daje sig wy-
jagnié odmiennosdciy dialektu péinocnego 1 . porudniowego w czasach
Sedziéw /por. Sdz 12, 6 o réznicach w wymowie szin i sin/.

# Zob. V. M a & g. Malkut JHWH. VTS 7:1960 e. 129-153;
We Ho Schmidt. Kdnigtum Gottes in Ugarit und Israel.
2. Aufl. Berlin 19660 BZAW 80,

0 poj. Bozej sprawiedliwosci /s dagah/ 1 sadu /mispat/
zob. art. A, Koficzaka i J. Warzechy w: Obraz Boga w Psaiferzu.
Pod red. A. Eclmann i in. Lublin 1982 s. 23-50 i 85-107.

. % §p. s 18, 28; 47, 10; 62, 9; 110, 3. Por. L. Viga -
n o, Nomi e titoll di YHWH alla luce del semitico del Nord-ovest.
Roma 1976 s. 67.
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44 Determinatyw pojawia sie dopiero w tekstach jehwisty-
cgnych £ X w, /z2ob. We Py 1l o ¢ he Gramatyka }j. hebrajskiego.
Warseawa 1980 a. 94/.

45 Zobs R« F i ¢ k e r. rkb, "reiten, fahren". THAT II
777“ 781 ° N

46 ©Ps 68, 5. 34 /rokeb ba arabot - rokeb bisme/. Inne te-
kety i ilustracje zob. 0. K e e 1. Die Welt der gltorientali-~
schen Bildsymbolik und das AT. Stuttgert 1972 s. 196 n.

47 30b. Vigeno, jw. s. 119-125.

48 Proverbs and Northwest Semitic Philology. Rome 1963
8. 45. Proponuje oy przektad naszego tekstu: "the God of 0ld
is a comqueror /m® anneh, od rdzenia nh, "zwyciezadé"/, One who
lowaers His arme the Eternel”.

43 Psa T1, 3; 90, 1; 91, 9. Z20b. P. Hu g g e r. Jehwe
meine Zuflucht. Mitnaterschwarzech 1971 s. 155.

0 z6b, Seelt gmann, jw. s. 88,
21 Inne teksty 2zob. F. J. Hel fmeyer. z%roe .
TWAT II 653 n.

2 Zobe H. Ringgr e n. garas. TWAT II 72-T4. Fozabi-
blijny przykiad uzycia tego czasownika zgwiera stela krdle loabu
Meszy, ktéry chelpi sie, ze jego bdg, "Kemosz wypedziit go /tj.
kréla izraelskiego/ przede mng" Kanaan#ische und aramHische
Inschriften 1819/. Wiesbaden 1964.

53 Freedman, ktdéry zaproponowal te poprawke, tak czyta
7. 283 “Isr7el dwells in safety, by himself Jacob-El settles"
Jwn. 8. 125/,

>4 W Ugarit czezono nawet odrgbne béstwa Dagan i Tirosz
/zob. A. C o o p er. Divine Names and Epithets in the Ugarit
Teksts. W: Res Shamra Parallels. Vol. 3. Ed. S. Rummel. Roma
1981 Be 361 Ne 428/.

55 Zob. H. Cazelles. _asre. TWAT I 432,

56 Por. Hebrf8ische und aramflische Lexikon. T. 2. Leiden
1973 s. 428 a.

57 Zob. H. Bonn e t. Die Waffen der VBlker des Alten
Orients. Leipzig 1926 s. 72-85. 181-201.

- - >8 Bp. Cassuto, Junker, Buis. Zob. K« D. S c hun c k.
bemah. TWA? I 662 n.

29 Zob. A, Troninaea. Teologia Tory wedlug Pargumu do
Psalméw. RTK 30:1983 z. 1 8. 47-64.

60 Kodeks B czyta: "wam".
61 godeks A opuszczae archon.

62 Nie wiemy np., jak wyjasgnié przekiad ‘8dt 1lmo przez:
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"anjoXowje Jego z Nim". Byé moze, widziano tu imieskdéw od cza-
sownika srt, "siuiyé", sprawowaé liturgie" - jako okreslenie

anioléw ° .

63 Zob. A. Jankowski. Listy wigzienne..Poznan
1962 Se 369. PNT VIII-

DER PSAIM DES MOSE /Dt 33, 2-5. 21 b. 26-29/
Zusammen—fassung

Gestlitzt auf Angaben der nordwestsemitischen Philologie
unternimmt der Autor eine Rekonstruktion des Textes Dt 33 und
datiert ihn auf die Zeit vor den K8nigen. Die die Hymne zu Eh-
ren Jahwes einleitende Theophanie enthHlt Anspielungen auf die
Etapgen der Wanderung Israels vom Sinai bis ins Gelobte Land.
Das Bild Jahwes als Krieger und die archaischen g¥ttlichen Bei-
namen zeugen von der Kenntnis der kenaanfiischen Kultur und lMy-
thologie, aus der der biblische Poet in seinem Lobpreis des
einzigen Gottes und Erl8sers lsraels reichlich schypft. Der
Schluss des Artikels zeigt die Reinterpretation des Liedes in
der griechischen Bibel und in den Schriften des Neuen Testaments

auf.

ﬁberaetzung: Herbert Ulrich



