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Eklezjologia nie jest samodzielna i niezalezna dziedzing refleksji teolo-
gicznej. Ma raczej wyrazny charakter relacyjny. Pytamy przede wszystkim
o relacje, ktore lacza eklezjologi¢ z cala nauka o Trdjcy Swietej, glownie
za$ z chrystologia i pneumatologia. Dzieje Kosciota s3 trynitarnymi dzieja-
mi Boga i ludzi. Kosciél jako widzialna rzeczywisto$é nie jest pierwszym
1 ostatnim slowem w eklezjologii. Pierwszym stowem jest Chrystus i Jego
paschalne misterium, ostatnim natomiast chwala tréjjedynego Boga. Tajem-
nica Kosciola nie jasnieje, méwiac obrazowo, swoim wlasnym blaskiem.
Jesli Koscidl jest prawdziwie Kosciolem, wéwczas na jego obliczu jasnieje
§wiatlo Chrystusa, $wiatlo Jego zmartwychwstania. Patrzac na oblicze Ko-
Sciofa ludzie moga dostrzec w nim obecnos¢ Boga — miejsce, w ktérym
mozna duchowo zmartwychwstaé i odrodzié si¢ moca Bozego Ducha.

Integralnie pojeta eklezjologia paschalna $wiadomie kieruje si¢ ,logika™
Paschy 1 Pigédziesiatnicy. Jest eklezjologia obecno$ci zmartwychwstatego
Chrystusa 1 Jego Ducha we wspdlnocie wierzacych i w $wiecie. Kosci6l
ma tyle z tajemnicy Chrystusa i Ducha Swietego, ile od nich otrzymuje,
jest bowiem darem Boga dla ludzi. Chrystus niczego nie zachowuje dla
siebie z tego, czym jest i co posiada. Przekazuje wszystko ludziom, za-
chowujac swoja tozsamo$¢ i pozostajac suwerennym Panem wlasnego
daru.

Wszystkie tytuly nadane Jezusowi przez pierwsze wspoélnoty chrzesci-
janskie w Swietle wydarzen paschalnych (Mesjasz, Syn Czlowieczy, Ky-
rios, Logos, Obraz, Posrednik) méwia o tym, czym jest On dla ludzi, co
dla nas znaczy. Chodzi tu o znaczenie trwale i nieprzemijajace, jak trwale
1 wieczne pozostaje Jego czlowieczefistwo uwielbione w zmartwychwsta-
niu. Koséciél otrzymuje sens swojego bytowania od Chrystusa 1 Ducha
Swigtego. Wyklucza to z géry wszelka pokuse konstruowania samodziel-
nej ontologii eklezjalnej. ,Pelnia” Kosciola pochodzi od tréjjedynego
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Boga. Jezeli istnieje ontologia Kosciola, to jest to ontologia trynitarna, pa-
schalna i charyzmatyczna. Chrystus dziala w Kosciele przez swojego Du-
cha, Parakleta, przez swoje stowo, do kt()rego zrozumienia 1 przyjgcia uz-
dalnia $wiatto Ducha, oraz przez swoje sakramenty, w ktérych dziata
Duch Swiety. Wymiar chrystologiczny Kosciota taczy si¢ nierozerwalnie z
wymiarem pneumatologicznym. Zasadzie tej trzeba pozostaé wiernym we
wszystkich rozwazaniach o Kosciele. Juz §w. Ireneusz sformulowal ja w
stowach: ,,Communicatio Christi, id est Spiritus Sanctus”!. Udzielanie sie
Chrystusa w Kosciele utozsamia on z Duchem Swu;tym

Wypowiedzi o jednosci, $wietosci, katolickosci 1 apostolskosci Kosciola
wchodza w sklad chrzescijafiskiego wyznania wiary (Sklad apostolski
moéwi o trzech przymiotach, natomiast Symbol nicejsko-konstantynopoli-
tafiski o czterech). Juz ten fakt jest wskazéwka, Ze s3 one trescia wiary.
Tylko w Swietle wiary w tréjjedynego Boga nalezy je interpretowad. Poza
tym szerokim kontekstem trynitarnym utracityby swdj gleboki sens. Na
uwage zastuguje réwniez to, ze znajdujz si¢ one bezpoérednio w konteks-
cie pneumatologlcznym, w trzecim artykule wiary poswigconym Duchowi
Swigtemu (,Et in Spiritum Sanctum”) oraz Jego stwérczemu dzialaniu.
Kosciét o takich przymiotach, charakteryzujacych jego istotne wymiary,
jest konsekwencja obecnosci i dzialania Boga w dziejach ludzkich. Bég
sam jest ich bezposrednim Zrédlem. Staja si¢ one przymiotami Kosciola
dzieki wierze w obecno$¢ Chrystusa zmartwychwstalego oraz dzialanie
Jego Ducha. Wyraza si¢ w nich zwmzek tajemnicy Kosciofa z cala ekono-
mia Syna i Ducha Swu;tego Stajq si¢ one znakiem Wewnf;trzne] prawdy
Kosciola, swoja treS¢ i znaczenie czerpia jednak nie z niego samego, lecz
z misterium samego Boga. Dzi¢ki temu ukazuje si¢ wyrazniej ich sens so-
teriologiczny i doksologiczny. Z tego wlasnie wzgledu eklezjologia pascha-
Ina nie moze pomingé ich milczeniem.

I. PASCHALNY SENS ISTOTNYCH CECH KOSCIOLA

O istotnych przymiotach Kosciota mozna méwié dlatego, ze s3 onme
najpierw cechami dzialania zmartwychwstalego Chrystusa i Ducha Swigte-
go. Dzialanie to jednoczy, u$wigca, wszystko przenika i wilacza ludzi w
zbawcze postannictwo.

Jednos¢ Kosciola jest skutkiem dziatania Chrystusa i Jego Ducha we
wszystkich jego czlonkach, w kazdym miejscu i w kazdym czasie. Sam
Bég zwoluje i gromadzi wspélnote wierzacych i wzywajacych Jego imie-

U Adv. haer. 111. 24, 1. SCh 211,472.
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nia. Dzialanie to zawarte jest w samej nazwie Kosciola jako wielkiego
zgromadzenia. Greckie slowo ekklesia zawiera w przekladzie lacifiskim po-
dwéjny odciefi: z jednej strony méwi ono w sensie aktywnym o wezwa-
niu i o zwolaniu (convocatio), z drugiej natomiast o zgromadzeniu (con-
gregatio), ktére powstaje wskutek Bozego wezwania. Z jednej strony moz-
na zatem moéwié o Kosciele zwolujacym i gromadzacym (Ecclesia convo-
cans et congregans), z drugiej natomiast o Kosciele zwotanym 1 zgroma-
dzonym (Ecclesia convocata et congregata) przez Chrystusa i Ducha Swig-
tego. Obydwa znaczenia §cisle tacza si¢ z soba, lecz priorytet ma sens ak-
tywny. Wazny jest przede wszystkim Ten, ktéry zwoluje 1 wzywa. Dzigki
temu wazni s3 rowniez zwolani i zgromadzeni. Kosciét, ktérego zrédiem
jest misterium tréjjedynego Boga (Ecclesia de Trinitate), bytby nie do po-
jecia bez uczestnictwa ludzi (Ecclesia ex hominibus). Rozumienie takie za-
warte jest w licznych §wiadectwach patrystycznych oraz w pézniejsze) tra-
dycji chrzescijanskiej?. Jedno$é wierzacych w tajemnicy Kosciola wynika
wiec z jednoczacego dzialania Chrystusa (por. Ga 3,28). Jest ona réwno-
czesnie ,jednoscia Ducha” (Ef 4,3), albowiem On takze gromadzi w jedno
swéj Kosciol.

Podobnie ma si¢ rzecz z mnyml przymiotami Kosciola. Jego swigtosé
jest przede wszystklm swieto$cia Chrystusa i Ducha Swigtego. Nie zalezy
ona )edyme od Swietosci osoblstej poszczegolnych Wlerzacych Zrédiem
§wietosci wspélnoty koscielnej jest na pierwszym miejscu uSwigcajace dzia-
lanie Chrystusa i Jego Ducha, ktére nie ustaje w zadnym czasie 1 w zad-
nym miejscu. Kosciét jest Swiety ze wzgledu na swoje zadanie i zbawcze
postannictwo, ktére otrzymal od Chrystusa, nadal w nim obecnego moca
Ducha Sw1¢tego Nie jest to byna]mmej dla Kosciola powod do samoza-
dowolenia i poczucia wyzszosci, lecz raczej ustawiczny imperatyw i przy-
naglenie do stawania si¢ tym, czym jest i by¢ powinien. Kto wyznaje
swietos¢ Kosciola, wcale nie wyklucza zen obecnosci grzechu 1 zla. Wyz-
nanie jego odnosi si¢ przede wszystkim do nierozerwalnej wiezi istniejacej
mi¢dzy Kosciolem a Chrystusem i Duchem Swietym, miedzy tajemnica
Kosciola a misterium Paschy i Pi¢édziesigtnicy. Nie wolno traci¢ z oczu
faktu, iz dzieki swoim zwiazkom z misterium paschalnym Kosciél pozo-
staje przede wszystkim rzeczywistoscia sakramentalng. Postannictwo Syna
i Ducha Swigtego dokonalo w §wiecie tajemniczej przemiany. Wprowadzi-
lo weri eschatologiczna sytuacje zbawienia i zmienilo poniekad jego onto-

2 Zob. H. de Lubac. Méditation sur PEglise. 3éd. Paris 1954 s. 87-89.

3 Gleboka mysl zawarta jest w formule liturgii rzymskiej: ,Ecclesia Spiritu Sancto con-
gregata” (Bég ,gromadzi swéj Kosciot w Duchu Swigtym™). Zob. modlitwe dnia w $rode 7.
tygodnia paschalnego. Analogiczna my$l wyraza kontakion prawostawnej liturgii Pieédziesiat-
nicy: ,Rozdawszy jezyki ognia, wszystkich wezwal do zjednoczenia” (zob. Pentecostaire
trad. D. Guillaume. T. 2. Rome 1978 s. 230).
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logiczny status, umozliwiajac tym samym istnienie Kosciola jako rzeczy-
wistoéci misteryjnej, bedacej juz zaczatkiem nowego stworzenia.

Swoje uswiecenie zawdzigcza Kosciél nie samemu sobie, lecz Chrystu-
sowi (por. 1 Kor 1,2.30; 6,11; Flp 1,1; Ef 5,25-26) i Jego dzialaniu. Jezus
Chrystus, ~Swiety Bozy” (Mk 1,24; Lk 4,34; | 6,69) sta)e si¢ zrédlem
i o$§rodkiem nowego ludu Bozego, wezwanego do $wietosci. Uswigcenie to
dokonuje si¢ moca ,Ducha Swictego” (Rz 1,4), ktéry jest jego sprawca
(2 Tes 2,13). Ze strony czlowieka niezastapiona funkcje spelnia w tym
wiara jako odpowied? na wezwanie Boga oraz sakrament chrztu i Eucha-
rystii, bedacy w szczegélny sposéb ,sakramentem Ducha”. Swietos¢ Kos-
ciota wiaze si¢ z dziataniem Ducha oraz kontynuacja misterium Pigédzie-
siatnicy we wspélnocie wierzacych. Jednoczy On Kosciél 1 uswigca, gdyz
jest juz pierwszym darem czaséw ostatecznych (Rz 8,23; 2 Kor 1,22; 5,5;
Ef 1 14), moca zwiastujaca nowe stworzenie. Sw1¢tym1 sa ci, ktérzy poz-
walaja si¢ ,,prowadzi¢ Duchowi Swietemu” (Rz 8,14). On wlasnie , wspie-
ra swym $wiadectwem naszego ducha” (Rz 8,16) i ,przychodzi z pomocy
naszej stabosci” (Rz 8,26). Moc Ducha objawia si¢ w zetknigciu z ludzka
siaboscm 1 grzesznosaq Nowotestamentowe $wiadectwa ukazuja w Duchu
SWthym rzeczywmtq moc przemlany zycia Wszystklch w1erzacych Kosciél
istnieje dla uSwiecenia 1 przemiany calego $wiata. Nikt z ludzi nie jest bez
grzechu (por. 1 ] 1,8). Pascha Kosciola jest Pascha grzesznych ludz,
potrzebujacych ustawicznego przechodzenia od grzechu do $wigtosc
1 prawdy.

O katolickosci badz powszechnosci Kosciota nie decyduje w pierw-
szym rzedzie jego iloSciowa i przestrzenna ekspansja w $wiecie. Wynika
ona przede wszystkim z faktu nieograniczonego zasiegu zbawczego dziata-
nia zmartwychwstalego Pana i obecnosci Jego Ducha. Powszechnosé Kos-
ciola jest powszechno$cia wywyzszenia Chrystusa ,ponad wszystko” (Flp
2,9) oraz Jego panowania ,ku chwale Boga Ojca” (Flp 2,11). Chrzescijanin
przyznaje, ze ,teraz nie widzimy jeszcze, aby wszystko bylo Mu podda-
ne” (Hbr 2,8), wierzy jednak w nieograniczong moc Zmartwychwstalego,
ktéra prowadzi stworzenie ku temu, ,aby Bog byt Wszystkim we wszyst-
kich” (1 Kor 15,28). Koscidt jest tam, gdzie jest Chrystus i gdzie dziala
Duch Swu:ty »,Ubl Christus — ib1 Ecclesia, ubi Spiritus — ibi Ecclesia™.
Karolickos¢ Kosciola jest uczestnictwem w powszechnosc1 Chrystusa
i Ducha Swigtego. Jest to nie tylko katolicko$¢ w przestrzeni, ale rowniez
katolicko$¢ w czasie. Misterium paschalne Chrystusa uwiefczone zestaniem

4 S3 to formuly pochodzenia patrystycznego. Zob. Ignacy z Antiochii. Ad Smym.
8,2 SCh 10, 138: ,Gdzie jest Chrystus Jezus, tam jest Kosciol katolicki (be katholiké ekkle-
sia)” oraz Ireneusz z Lyonu. Adv. haer. 111, 24,1. SCh 211, 474: ,Ubi enim Ecclesia, ibi
Spiritus Dei; et ubi Spiritus Dei, illic Ecclesia et omnis gratia”.
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Ducha Swigtego jest )edynym wydarzeniem dzw;ow ludzkich, ktére prze-
iamuje banerq przestrzeni 1 czasu, wydarzeniem meprzeml)a]acym, jak nie-
przemijajacy jest sam Bog. Dzigki temu wydarzemu czas i przestrzen
przestajg by¢ czynnikiem podziatu, dezintegracji i $mierci, a staja si¢ prze-
kaznikami jednosci i zycia. Katolickos¢ Kosciola jest konsekwencja nie-
powtarzalnej i zaskakujacej swoja nowoscia przemiany czasu 1 przestrzeni.
Czas i przestrzeh pozostaly wprawdzie te same w ludzkiej percepcji ich
dzialania, niemniej jednak zmienila si¢ ich wewngtrzna celowos$¢ 1 sila
dziatania. Katolickos¢ Kosciola jako cecha jakosciowa jego istnienia, wy-
mykajaca si¢ prawom przestrzeni, ktora dzieli, 1 czasu, ktoéry przynosi
$mieré — jest uczestnictwem w paschalnym zwycigstwie Chrystusa 1 obec-
nosci Ducha Swietego, ktéry ,przenika wszystko, nawet glebokosci Boga
samego” (1 Kor 2,10). Powszechno$é i otwartos¢ wewnetrznej natury Ko-
§ciola ma swoje zrédlo w nieograniczonosci Bozego dzialania. Misterium
Pi@édziesiqtnicy, bedace u samych poczatkéw postannictwa Kosciola w
Swiecie, jest samo w sobie wezwaniem do powszechnosci. Rozliczne dary
Ducha Swigtego udzielone zostaly mu dla wspélnego dobra (1 Kor 12 7)-
Katolicko§¢ wymaga wspéldziatania wszystkich daréw, ich wymiany mie-
dzy réznymi Kosciolami lokalnymi, narodami, tradycjami i1 kulturami.
Réznorodnosé daréw dotyczy wielu poszczegdlnych Koscioléw lokalnych.
Kazdy z nich ma wlasne dary. Dzi¢ki temu moga one wnosi¢ swéj wkiad
we wzajemne relacje, podzielal troske o calosé¢ i ubogaca ja wiasnymi
charyzmatami (perichéresis ton charismaton).

I wreszcie prawdziwego sensu apostolskosci Kosciola niepodobna
zrozumie¢ bez odniesienia do poslanmctwa Chrystusa oraz do misji Du-
cha Swietego. Mlsya apostolow jest przedluzeniem misji samego Chrystusa
»Jak Ojciec mnie poslal tak 1 Ja was posylam” (J 20,21). Aby ja spelni,
trzeba jednak najpierw przyja¢ samo Zrédlo sﬁy apostolskle] ,,Wezmljcle
Ducha Swigtego” (J 20,22). Apostolstwo w $wiecie, ustawiczne przyjmo-
wanie na siebie trudu owego poslannictwa (apostellein — posytaé, wysy-
ta¢) w imi¢ Chrystusa jest podstawowym zadaniem Koéciota, zbudowane-
go ,na fundamencie apostoléw i prorokéw, gdzie kamieniem wegielnym
jest sam Chrystus Jezus” (Ef 2,20)°.

> Duzy wklad w teologiczne poglebienie pojecia katolickosci i apostolskosci wniosty ba-
dania ekumeniczne nad t3 problematyka przeprowadzone w ramach komisji ,,Wiara 1 Ustré;”
(por. ,Istina” 14: 1969 s. 1-190). Por. J. Moltmann. Kirche in der Kraft des Geistes. Miin-
chen 1975 s. 364-365; H. Kiing. Die Kirche. Freiburg i. B. 1967 s. 313nn.; E. Schlink.
The Coming Christ and the Coming Church. Edinburgh 1967 s. 105-109; Y. Congar. We-
senseigenschaften der Kirche. MySal IV/1 s. 478nn., 535nn.; G. Delling. Merkmale der Kir-
che nach dem Neuen Testament. W: tenze. Studien zum Neuen Testament und zum belle-
nistischen Judentum. Gottingen 1970 s. 371-390; S. Nagy. Katolickos¢ i apostolskosé Kosciola
we wspélczesnym dialogn ekumenicznym. ,Analecta Cracoviensia” 5-6: 1973-74 s. 525-545;
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Zaciesnienie przymiotéw Kosciola do funkcji kryteriéw jego prawdzi-
wosci byloby duzym zubozeniem dla eklezjologii. Podejécie to dominuje
nadal w apologetycznej koncepcji Kosciota, rozwijanej w teologii funda-
mentalnej®. Kto widzi w istotnych przymiotach Kosciola wylacznie wa-
runki i kryteria jego prawdziwosci, bedzie usitowal dowies¢, ze odnosza
si¢ one w pelni jedynie do jego wlasnej wspélnoty wyznaniowej. Eklezjo-
centryczna interprétacja tych przymiotéw pozbawia je najglebszych pod-
staw oraz zwigzkéw z misterium Paschy i Pigédziesiatnicy. Aby przezwy-
ciezy¢ jej jednostronno$é, trzeba odwolaé sie do integralnej perspektywy
paschalnej i eschatologicznej. Wymaga jej chrzescijafiska eklezjologia pas-
chalna.

II. MIARA PASCHALNE] NADZIEI KOSCIOLA

Przymioty Kosciola wyrazaja rézne aspekty tej samej rzeczywistosc
i przenikaja si¢ wzajemnie. Jednego nie sposéb odizolowa¢ od drugiego’.
Jednosé Kosciola ma charakter apostolski, katolicki i swiety. Jego katolic-
kos¢ jest §wigta, jedna i apostolska. Jego apostolskos¢ jest jedna, Swigta
i katolicka. Jego $wigto$é jest apostolska, katolicka i niezbedna dla jedno-
§ci. Kazdy z tych przymiotéw odwoluje si¢ do samych ,poczatkéw” Kos-
ciota, jest wyrazem zgodnoéci z tymi poczatkami. Réwnoczesnie jednak
wszystkie przymioty skierowane sa do eschatologicznego ,kresu” pielgrzy-
mujacego Kosciota. Chrystus jest zarazem ,Alfg i Omega, Pierwszym
1 Ostatnim, Poczatkiem 1 Kofcem” (Ap 22,13; por. 1,8; 21,6). Tym,
»Ktory jest, Ktory byl i Ktéry przychodzi” (Ap 1,4.8). Wszystkie przy-
mioty Kosciola sa3 wielkim darem udzielonym mu przez Boga, a zarazem
ustawicznym zadaniem do urzeczywistniania miedzy ,Poczatkiem i Kon-
cem”. Aby je wlasciwie zrozumieé, trzeba wcigz odwolywaé sie¢ nie tylko

Die Einbeit der Kirche. Dimensionen ibrer Heiligkeit, Katholizitit und Apostolizitit (Festschr.
P. Meinhold). Wiesbaden 1977. Z prawostawnego punktu widzenia zob.: N.A. Nissiotis.
Die qualitative Bedeutung der Katholizitit. ,Theologische Zeitschrift” 17: 1961 259-280; V.
Lossky. A Pimage et & la ressemblance de Djen. Paris 1967 s. 167-179:

¢ Zob. E. Kope¢. Teologia fundamentalna. Lublin 1976 s. 227-234; S. Nagy. Chrystus
w Kosciele. Wroclaw 1982 s. 257-300.

7 Zob. W. Pannenberg. Apostolizitit und Katholizitit der Kirche in der Perspektive der
Eschatologie. ,Theologische Literaturzeitung” 94: 1965 s. 97-112; tenze. Die Bedeutung der
Eschatologie fiir das Verstindnis der Apostolizitit und Katholizitit der Kirche. W: Katholizi-
tat und Apostolizitit. Gottingen 1971 s. 92-109; Moltmann, jw. s. 338-340; J.D. Ziziou-
las. La continuité avec les origines apostoliques dans la conscience théologique des Eglises or-
thodoxes. ,Istina” 19: 1974 s. 65-94 (uwzglednia epikletyczny charakter zycia Kosciota jako
wspélnoty eucharystycznej i eschatologicznej) Y. Congar. Je crois en Esprit Saint. T.2.
Paris 1979 s. 55-68.
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do poczatku, ale réwniez do eschatologicznego korica. Pod tym wzgledem
zarysowuje si¢ coraz wyrazniej ekumeniczne porozumienie migdzy teolo-
gami réznych wyznan.

Jednosé, swieto$é, powszechno$é i1 apostolskos¢ nie sz pojeciami staty-
cznymi. Zawieraja one w sobie ukryty imperatyw stawania si¢ Kosciota
tym, czym jest z Bozego wezwania. Dynamizm ten polega na ,wzrastaniu
ku Chrystusowi” (Ef 4,15), na ,wspolnym budowaniu, by stanowi¢ miesz-
kanie Boga przez Ducha” (Ef 2,22). Idea wzrastania 1 budowania dotyczy
wszystkich wymiaré6w Kosciota. Poniewaz Kosciét Chrystusa jest jeden,
musi ustawicznie o te¢ jedno$é¢ sie¢ troszczyé i chronié ja. Choé jest ona da-
rem Boga, wymaga jednak ludzkiego wspéldziatania. To samo odnosi sie
do $wietosci 1 powszechnosci. Bedac jednym, Kosciél Chrystusa i Ducha
Swietego musi byé wspélnota Jednoczgca BQdac Swigtym — musi uSwie-
caé. Bedac powszechnym, musi tworzy¢ wigz i pokd) miedzy wszystkimi.
Bedac apostolskim, musi glosi¢ wszystkim Ewangelie wyzwolenia 1 nowe-
go zycia. W ten sposéb to wszystko, co jest darem Boga dla Kosciola,
staje si¢ rOwnocze$nie jego ustawicznym zadaniem do urzeczywistnienia.
Tajemnica Boga trdjjedynego przewyzsza nieskorniczenie to, co jest juz
uczestnictwem Koaosciola. Wszystkie jego przymioty sa dlatego réwniez
wyznacznikiem nadziei Kosciofa na jeszcze wigksze spelnienie obietnicy.

Kosciél otrzymuje swoja egzystenc;f; ze zbawczego poslanmctwa Chry-
stusa oraz z eschatyczne] misji Ducha Swietego. Z tej racji przymioty
Kosciola s3 rowniez wyrazem jego eschatologicznej nadziei®. Juz Stary Te-
stament zawiera prorockie obietnice przywrécenia utraconej jednosci ludu
Bozego 1 calej ludzkosci. Obietnice te spelniaja si¢ stopniowo dzigki dzia-
faniu Chrystusa i Ducha Swigtego w nowym ludzie Bozym, choé ich pel-
ne urzeczywistnienie jest odloZzone na czasy ostatnie. Juz teraz w Kosciele
gromadzi Chrystus rozproszonych i jednoczy tych, ktérych oddziela naro-
dowosé, pochodzenie, rasa 1 pleé. W kruchej jednosci Kosciola zawarta
jest juz obietnica nieprzemijajacej jednosci krdlestwa Bozego. Misterium
paschalne musi jednak najpierw spelni¢ si¢ do kofica w ludzkich dziejach.
Istotna cecha eschatycznego krélestwa Bozego jest jego $wietosé, prawda,
sprawiedliwo$é, mitoéé, taska 1 pokd). Nowy Testament nazywa wierza-
cych wspélnota ,$wietych”, gdyz uczestniczy juz ona — dzigki tajemnicy
Paschy 1 Pi¢édziesiatnicy — w nieprzemijajacej §wigtoSci nowego stworze-
nia. Jest wspélnota eschatyczng, wyzwolona przez Swigtego Boga do no-
wego zycia. Dzieje nowego stworzenia rozpoczely sie¢ wraz ze zmar-
twychwstaniem Chrystusa oraz eschatycznym zstapieniem Ducha. Pocz;-
tek czas6w mesjafiskich jest zarazem poczatkiem apostolstwa Kosciota
oraz ewangelizacji §wiata. Powszechno$¢ Kosciola jest juz odlegta antycy-

8 Zob. Moltmann, jw. s. 365.
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pacja wszechogarniajacego krélestwa Bozego. Miara tej powszechnosci jest
nie tylko jego postannictwo w gloszeniu Ewangelii, ale r6wniez jego mo-
dlitewne wstawiennictwo za wszystkich. Koscidt jest dla wszystkich i dla-
tego wstawia si¢ swoim blaganiem za wszystkich ludzi powolanych do
jednego, S$wigtego 1 wszechogarniajacego krolestwa Boga®. Perspektywa
eschatologiczna jest w ten sposéb dopelnieniem perspektywy paschalne;
w rozumieniu istotnych wymiaréw tajemnicy Kosciota.

III. PRZYMIOTY KOSCIOLA A NOWE POTRZEBY SWIATA

Wielkie wyznania wiary chrzescijafiskiej pochodzace z pierwszych wie-
kéw ograniczaja si¢ do wyliczenia trzech badZz czterech istotnych przy-
miotéw Kosciola. Nie oznacza to bynajmniej, 1z wyczerpuje si¢ w nich
cala jego istota. Akcent polozony na jednosci i powszechnosci odpowiadat
wielkim potrzebom wczesnego Kosciola oraz funkcji scalania calego impe-
rium. Chodzilo o potwierdzenie obecnosci calego Kosciota we wszystkich
miejscach zamieszkalej ziemi (oikoumene) oraz we wszystkich epokach hi-
storil. Zmagania z herezja i schizma sprawily, ze stowo ,katolicki” stalo
si¢ w pierwszych wiekach synonimem prawdziwego, jedynego, ,wielkiego
Kosciota”, legitymujacego si¢ swoim apostolskim pochodzeniem. Nic dzi-
wnego, ze przymioty jednosci i katolicko$ci sformutowane zostaly wraz ze
SwietoScig 1 apostolskoscia juz na pierwszych soborach powszechnych.
J. Moltmann slusznie zauwaza jednak, ze zestawienie klasycznych przy-
miotéw nie wyklucza bynajmniej mozliwosci dotaczenia do nich dalszych
cech prawdziwego Kosciota, jezeli wymaga tego jego postannictwo
w zmienionych okolicznosciach historycznych. Nowe przymioty, dodane
do tradycyjnych, nie beda — rzecz jasna — elementem wyznania wiary,
ale wyrazem poznania teologicznego, ktére moze i powinno i$é dalej niz
samo Credo chrzeicijafiskie. Tradycyjna eklezjologia byla skoncentrowana
gléwnie na zagadnieniu jednosci. Obecnie trzeba ja powiazaé takze z
nowa sytuacja Kosciola w $wiecie rozdzieranym przeréznymi konfliktami
1 podzialami wsréd ludzi. Z tej wlasnie racji Moltmann wiaze jednosé
Kosciofa z wolnoscia (jednosé w wolnosci), $wieto§¢ z ubdstwem (Swie-
to$¢ w ubdstwie), apostolsko$¢ z cierpieniem (apostolat w cierpieniu, apo-

® Por. interesujace okreslenia katolickosci Kosciota, ktére podat przed laty F. Heiler (Die
Einheit von Evangelisch und Katholisch. W: tenze. Im Ringen um die Kirche. Gesammelte
Aufsitze und Vortrige. Bd. 2. Miinchen 1931 s. 386): ,»Katholisch« bedeutet ja nichts ande-
res als »Geist des Ganzen«; katholisch sein heisst Ja sagen zum ganzen Gott, zum ganzen
Christus, zur ganzen Schrift, zur ganzen Kirche, zum ganzen Kosmos”.
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stolsko$¢ noszaca na sobie znak krzyza), a powszechno$¢ z opowiedze-
niem si¢ po stronie ucisnionych (katolicko§¢ w ujmowaniu si¢ za pokrzy-
wdzonymi i ponizonymi, aby w ten sposéb ocali¢ i zbawié takze krzyw-
dzicieli)1°,

Mozna by zastanawial si¢, w jakiej mierze zaproponowana wyzej teo-
logiczna reinterpretacja tradycyjnych przymiotéw Kosciota odpowiada wy-
mogom eklezjologii paschalnej. Wydaje sie, ze pod wielu wzgledami aktu-
alizuje ona potrzebe takiej reinterpretacji. Wyrazniej dochodzi w niej do
glosu kenotyczny charakter egzystencji Kosciola w Swiecie, naznaczonej
cierpieniem 1 krzyzem. Jest w niej przestroga przed pokusa emancypacji
Kosciota 1 jego zajmowania si¢ samym soba. Narcyzm eklezjologiczny
prowadzilby do wizji Kosciola wyimaginowanego 1 oderwanego od rze-
czywisto$ci. Byloby to réwnoznaczne ze ,zniweczeniem Chrystusowego
Krzyza”, przed czym wyraznie przestrzega Apostol Narodéw (1 Kor
1,17: ,Hina mé kenothé ho stauros tou Christou™). Z tego wzgledu po-
trzebna jest eklezjologia krzyza (ecclesiologia crucis), jakkolwiek przenik-
nigta juz wielu motywami paschalnej radosct Kosciofa. Eklezjologia pa-
schalna wymaga jednak, aby mocniej niz dotad akcentowal w niej przy-
miot stuzebnosci Kosciola. Koscidl istnieé musi w §wiecie w ,,postaci
stugi” (Flp 2,7), na wzér samego Chrystusa, ,jak ten, kto stuzy” (Lk
22,27). Przymiot ten mozna by potaczyé z apostolskoscia Kosciota, a w
pewnej mierze takze z jego powszechnoscia, gdyz jest to apostolskie po-
stugiwanie calego Kosciota dla wszystkich.

Do Piotrowych okreslend ludu Bozego jako ,plemienia wybranego”
(1 P 2,9: genos eklekton, genus electum) trzeba by dodaé inne istotne po-
jecie — genus diaconicum, plemie oddane stuzbie, przewodzace w umieje-
tnosSci ofiarnego oddania siebie drugim. Z nauki o unizeniu Chrystusa
1 przejeciu przezen ,postaci stugi” (Flp 2,7) trzeba wyciagnaé konsekwen-
cje eklezjologiczne. Eklezjologia konstruowana wylacznie na genus maie-
staticum sprzeniewierzalaby si¢ integralnej perspektywie paschalnej. Twier-
dzenie o istnieniu Kosciola w ,postaci stugi” wynika z refleksji nad spo-
sobem istnienia Chrystusa ,dla nas”. Chrystologia i soteriologia musza
odnalezé pod tym wzgledem organiczne przedluzenie w eklez;ologu
Chrystologiczna forma servi determinuje zasadnicza postaé zycia i relacji

10 Jw. s. 368-388. Warto zaznaczyé, ze wielcy teologowie okresu reformacji nie odrzucili
tradycyjnej nauki o przymiotach Kosciola, ale na pierwszy plan wysung¢li dwie inne cechy
jego prawdziwosci — zgodne z Pismem $w. przepowiadanie czystej Ewangelii oraz poprawne
sprawowanie sakramentéw w duchu nakazu i obietnicy Chrystusa. Cechy te zaliczy¢ mozna
do samych podstaw Kosciota. Nie stoja one bynajmniej w sprzecznosci z tradycyjnie wyli-
czanymi przymiotami, gdyz ukazuja one rzeczywistos¢ Kosciola od wewnatrz (Ewangelia,
chrzest, Eucharystia). Teologowie protestanccy widza w tym wzajemne uzupelnienie si¢ oby-
dwu ujec.
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we wspdlnocie Kosciola. Chrystus jest Tym, ktéry eschatologicznie urze-
czywistnia i spelnia cale dzielo zbawienia. Diakonia jest cechg jakosciowa
tego spelnienia, istotnie i nierozerwalnie z nim zwiazana. Bez tego wymia-
ru nie sposéb zrozumieé nowotestamentowej koncepcji dziejéw zbawienia.
Chrystus, ,ostatni Adam” (1 Kor 15,45), odwraca egoistyczne pragnienie
»starego czlowieka” do wielkosci, znaczenia i1 podporzadkowania sobie
drugich. Checi wladania przeciwstawia stuzbg. W tym kontekscie ewange-
liczna scena umycia nég (J 13,1-16) w przededniu tajemnicy krzyza i
zmartwychwstania nabiera charakteru normatywnego i gl¢boko eklezjalne-
go.

Bolesne do$wiadczenie wielu wiekéw, uczy, ze stuzba przeradza si¢ la-
two w ukryta forme uzalezniania drugich i wladania nimi. Przestaje byé
wtedy prawdziwz stuzba, a staje si¢ jedynie zastonz dla ludzkich dazen
i sktonnosci. Jest w tym swoisty dramat stuzby. Wyznajac swoja wiare w
Jezusa jako Pana chrzescijaiistwo odrzuca na plaszczyznie zasad wszelky
tendencj¢ do panowania przez stuzbe. Glosi, ze prawdziwa 1 ofiarna stuz-
ba przynosi wyzwolenie, a nie zniewolenie i poddanie sobie drugich.

Uswiadamiajac sobie coraz glebiej 1 przezywajac w codziennej egzy-
stencji swdj charakter stuzebny Koséciél bedzie moégl tatwie) przezwyciezaé
pokus¢ zamykania si¢ w samym sobie. Sluzebno$¢ jest ustawicznym przy-
pominaniem, iz nie jest on celem sam w sobie. Cala swoja istota skiero-
wany jest do drugich, do calego Swiata.- Jego egzystencja jest istnieniem
dla ludzi 1 z ludZmi. Istnienie dla drugich stanowi gléwng strukture byto-
wania Kosciola. Dzigki temu uobecnia si¢ w nim tajemnica istnienia
1 wstawiennictwa samego Chrystusa za wszystkich i1 dla wszystkich.
Udzial Kosciota w cierpieniu ludzi oraz wstawiennictwo za tymi, ktérzy
najbardziej tego potrzebuja, jest droga do ich odkupienia i wyzwolenia.
Istnienie dla drugich skierowane jest z natury rzeczy ku istnieniu z drugi-
mi. Zycie razem, istnienie z drugimi (meta einai) jest najpelniejsza manife-
stacja zycia odkupionego, prawdziwie paschalnego i wolnego.

*®

Naszkicowany wyzej fragment refleksji eklezjologicznej mozna by roz-
wija¢ 1 poglebia¢ w wielu kierunkach. Nie chodzilo w nim o zadowalajace
i wszechstronne naswietlenie zagadnienia, lecz o ukazanie w zarysie tych
relacji, ktére facza istotne wymiary tajemnicy Kosciola z wydarzeniem Pa-
schy 1 Pigédziesiatnicy. .

Refleksja nad Kosciolem w $wietle tajemnicy paschalnej wydaje si¢ ko-
nieczna w obliczu wcigz powracajacego w dziejach rozczarowania jego
konkretnym ksztaltem. W czasach wspélczesnych rozczarowanie to przy-
biera nieraz posta¢ dramatycznego wyboru: Jezus — tak, Kosciét — nie.
Trzeba zatem ukazywaé nierozdzielnosé »Sprawy Jezusa” od tej rzeczy-



PRZYMIOTY KOSCIOLA W PERSPEKTYWIE PASCHALNE] 159

wistosci, jaka jest Kosciél. Powinno to byé takie rozumienie Kosciola,
w ktérym na pierwszym miejscu ukazuja si¢ jego zwigzki z tajemnica Pa-
schy i zestania Ducha Swigtego. Tajemnica ta stanowi najglebsza tres¢ jego
istnienia i ukazuje najlepiej jego sens. Eklezjologia paschalna jest niejako
organicznym przedluzeniem chrystologii, soteriologii i pneumatologii.

THE NOTES OF THE CHURCH
IN THE PASCHAL PERSPECTIVE

Summary

Ecclesiology is no autonomous area of theological reflection. It is rather relational, i.e.
constituted and defined basically by its relationship with the doctrine of the Holy Trinity,
christology (soteriology) and pneumatology. A paschal ecclesiology (ecclesiologia paschalis) is
an organic continuation of christology and pneumatology. In this paper the author attempts
to show the essential notes or features of the Church in the light of the paschal mystery of
Christ and of the Pentecost. First of all he explains the paschal meaning of such notes as
unity, holiness, catholicity and apostolicity. Then he presents them in a more dynamic and
eschatological context as an expression of the paschal hope of the pilgrim Church striving for
its fulfilment at the end of time. The third part of the paper is devoted to the relationship
between the notes of the Church and the growing needs of the world. In this context he
stresses a ministerial and kenotic character of the Church serving the people (genus diaconi-
cum). Unity may be closely linked with freedom, holiness with poverty, apostolicity and ca-
tholicity with human suffering. Thus to the classic notes of the Church one could attach
some new ones, expressing more adequately its nature and mission in the world.

Summarized by W. Hryniewicz OMI



