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Jesli chrzescijafistwo, jak napisal Jan Pawel II, jest glebokim zdumie-
niem wobec wartosci i godnosci czlowiekal, to mozna zauwazyé, ze ostat-
nio — na niewielkiej stosunkowo przestrzeni czasu — Kosciét dwukrotnie
zamanifestowal swoje chrzescijaistwo wyjatkowo gigboklm zdumieniem
godnosécia czlowieka. Pierwsze zdumienie nazywa si¢ konstytucja duszpa-
sterska o Kosciele Gaudium et spes z 7 XII 1965 r., drugie — encyklika
Jana Pawla II Redemptor hominis z 4 III 1979 r.

Zatrzymanie si¢ przy zagadnieniu godnosci czlowieka wedlug encykliki
Redemptor hominis, by nie tylko wybra¢ z niej najwazniejsze Swiatla w
tym przedmiocie, ale takze zwrécié uwage na ich specyficznos¢ przez po-
réwnanie z antropologia Gaudium et spes, moze byé dobra i potrzebna
stuzba najwyzszym ludzkim warto§ciom. Moze tez mieé praktyczne zna-
czenie dla wszystkich, ktérzy inwestuja czas i energi¢ w obron¢ godnosci
czlowicka przed tym, co ja degraduje. Mam na mys$li m.in. coraz liczniej-
sze grono dzialaczy abstynenckich, ktdrzy swoja ofiarna aktywnoéé rozu-
miej3, 1 stusznie, jako odpowiedzialng i niezbedna w naszej sytuacji walke
o zagrozone czlowieczefistwo.

Jan Pawet II w oredziu do Polakéw 23 X 1978 r., w dniu inauguracji
swego pontyfikatu, sformulowal cztery prosby: 1) by jego wybér zjedno-
czyl nas §cislej z Chrystusem jako trescia naszej wspdlnej mitosci; 2) bys-.
my nie zapominali o nim w modlitwie; 3) bySmy zachowali wiernosé
Chrystusowi, Jego Krzyzowi, Koéciolowi i jego pasterzom oraz 4) abys-
my ,przeciwstawiali si¢ wszystkiemu, co uwlacza ludzkiej godnosci i po-
niza obyczaje zdrowego spoleczefistwa, co czasem moze az zagrazaé jego

! Jan Pawel II. Encyklika Redemptpr hominis nr 10.
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egzystencji 1 dobru wspélnemu, co moze umniejszaé jego wklad do wspdl-
nego skarbca ludzkos$ci, narodéw chrzescijaniskich, Chrystusowego Krzy-
za” Nie trzeba uzasadniaé, ze dyskusje nad sposobami ratowania ludzkiej
godnosci warto poprzedzié refleksja nad sama godnoscia czlowieka.

I. CHRYSTOLOGICZNA INTERPRETACJA GODNOSCI CZLOWIEKA
WEDLUG REDEMPTOR HOMINIS

Encyklika w punkcie wyjscia stawia pytania, ktére narzucala sytuacja.
Skonczyl si¢ sobér, odszedt Pawel VI — trzeba zapytaé, co dalej czynig,
jak 1 ktéredy postegpowaé? Te pytania encyklika uwaza za podstawowe
(nr 7).

Zdaniem autora encykliki kierunek moze by¢ tylko jeden — do Chry-
stusa Odkupiciela czlowieka i §wiata, ,ad Christum, Redemptorem homi-
nis, ad Christum, Redemptorem mundi” Podstawowga troska Kosciola po-
winno byé trwanie w kregu tajemnicy odkupienia 1 wytrwale poszukiwa-
nie nowych drég wprowadzajacych ludzkosé w te tajemnice.

Czlowiek postawiony wobec Chrystusa Odkupiciela zauwaza swoja
godnosé i zdumiewa sie nia, przekonuje si¢ bowiem, ze jest przedmiotem
Bozej milosci objawionej w Chrystusie.

Ten, ktdry jest ,obrazem niewidzialnego Boga” (Kol 1,15), przywraca
synom Adama podobiefistwo Boze znieksztalcone przez grzech. Powtarza
si¢ dzielo stworzenia, czy dokonuje si¢ nowe stworzenie zwane tez uspra-
wiedliwieniem lub wezwaniem do laski. Powolany do bytu w tajemnicy
stworzenia zostaje potwierdzony i1 wypowiedziany na nowo w tajeminicy
odkupienia, ,odnajduje swoja wlasciwa wielko$¢, godnosé i wartosé czlo-
wieczenstwa” (nr 10). ,Bég stworzenia objawia si¢ jako Bég odkupienia”
(nr 9).

Odkupienie zostalo ukazane w biblijnej kategorii naprawionego obrazu,
a wigc w ujectu szczegblnie drogim chrzescijanistwu wschodniemu, a na
Zachodzie — $w. Bonawenturze, ktéry odkupienie rozwaza przede wszys-
tkim jako naprawe czy ponowne stworzenie: creatio — recreatio, a Chry-
stusa nazywa Naprawicielem?.

Oprécz idei nowego stworzenia Ojciec §w. podkresla w tajemnicy od-
kupienia krzyi jako objawienie Bozej milosci. Krzyz na Kalwarii ,,otwiera
odwieczne ojcostwo Boze i w Chrystusie na nowo przybliza si¢ do ludz-
kosci”; w krzyzu dokonuje si¢ objawienie Ojca i wylanie Ducha Swigtego;

2 Por. S. C. Napiérkowski. Chrystocentryzm mysli sw. Bonawentury, ,Roczniki Teo-
logiczno-Kanoniczne 21: 1974 z. 2 s. 5-40.
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Bég ,wierny swej milosci do czlowieka i do $wiata”, wyrazonej w dniu
stworzenia, pokazuje, ze Jego milos¢ nie cofa si¢ przed niczym. Bezgrze-
sznego uczynil grzechem, aby objawi¢ milo$¢, ktéra jest silniejsza niz
grzech i $mieré, jest ,gotowa dZwigaé, przebaczaé, stale gotowa wycho-
dzié na spotkanie marnotrawnego dziecka, ustawicznie poszukujaca [...] To
objawienie mitoéci i milosierdzia ma [...] jedno imig¢. Nazywa si¢ Jezus
Chrystus” (nr 9). Czlowiek jest wielki 1 godny, poniewaz ukochal go Bég.

Pragnac poznaé wlasna tajemnice, czlowiek powinien podejs¢ do krzy-
7a. Tajemnice krzyza przepelnia $wiatlo, ktére rozjasnia tajemnice czlowie-
ka. Jest to tajemnica godnosci. ,Czlowiek, ktory chce zrozumieé siebie do
kofica [...] musi przyblizy¢ si¢ do Chrystusa” Zdumieje si¢ gleboko sa-
mym soba. ,Jakaz warto§¢ musi mie¢ w oczach Stwércy czlowiek, skoro
zastuzyl na takiego i tak pot¢znego Odkupiciela” (nr 10).

Podkreslajac zwiazek przyczynowy miedzy odkupieniem a godnoscia
odkupionego encyklika eksponuje w odkupieniu wydarzenie krzyza.
Méwi, ze czlowiek pozostaje .dla siebie samego istotz niezrozumiala i bez
sensu, jesli nie objawi mu si¢ Milo§é wypisana na krzyzu3. Chrystus Od-
kupiciel ,objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi [...] Czlowiek
odnajduje w nim swoja wlasciwa wielko$¢, godnosé, i warto$§¢ swojego
czlowieczefistwa” (tamze).

Stojac wobec krzyza czlowiek zdumiewa si¢ przede wszystkim Ukrzy-
zowanym, ale zdumiewa si¢ réwniez sobg, wlasna wielkoscia. Cala Ewan-
gelie 1 chrzescijafistwo encyklika nazywa jednym wielkim zdumieniem an-
tropologicznym: ,,Wlasnie owo glebokie zdumienie wobec wartosci 1 god-
noéci czlowieka nazywa si¢ Ewangelia, czyli Dobrg Nowina. Nazywa si¢
tez chrzeécijahstwem” (tamze).

Pytajac o sens Kosciola w ogdle 1 Kosciota dzisiejszego w szczegdlnos-
c1, czyli Kosciola w Swiecie wspolczesnym, odpowiada w tym samym je-
zyku antropologicznego zdumienia: Postannictwem Kosciofa bylo i pozo-
staje prowadzi¢ czlowieka pod krzyz, na spotkanie z Chrystusem Odkupi-
cielem, by tam zachwycié go miloscia Boga i zdumiewaé godnoscia czto-
wieka: ,Kosciél, ktéry nie przestaje kontemplowaé calej tajemnicy Chry-
stusa, wie z cala pewnoscia wiary, ze Odkupienie, ktére przyszlo przez
Krzyz, nadalo czlowiekowi ostateczna godnosé i sens istnienia w Swiecie,
sens w znacznej mierze zagubiony przez grzech” (tamze). Te funkcje Kos-
ciota Ojciec §w. uwaza za podstawowa zawsze, szczegdlnie jednak dzisiaj.
Tajemnica Chrystusa rozjasnia tajemnice czlowieka: , Chrystus-Odkupiciel
[...] objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi” (tamze).

3 Od kilku lat studenci I roku teologii KUL czytaja wydane przez ,Znak” wypowiedzi
ankietowe: Kim jest dla mnie Jezus Chrystus (Wyd. 2. Krakéw 1975) i pisza wlasne refleksje
na ten sam temat. Bardzo czgsto powtarza si¢ stwierdzenie, ze Chrystus usensownia zycie,
ze bez Chrystusa zycie byloby puste, ze bez Niego nie warto byloby zy¢ itd.
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Niejako na dalszym planie encyklika wymienia wcielenie jako postawe
godnosci cztowieka: ,[...] Syn Bozy przez wcielenie swoje zjednoczyl sie
jako$ z kazdym czlowiekiem” (nr 13 za Gaudium et spes nr 22). Warto
zauwazy¢, ze rOwniez ta racja teologiczna ma charakter uniwersalny i kaze
chrzescijaninowi chylié czolo przed kazdym, nawet najbardziej odczlowie-
czonym czlowiekiem.

Interesujace, ze godno$é cztowieka otrzymala w encyklice interpretacje
Sci$le teologicznz, a méwiac konkretniej — chrystologiczna*. Pomija argu-
mentacje oparta na filozoficznej analizie ludzkiej natury, koncentrujac sie
na argumentacji pasyjno-soteriologicznej. Ma to donioste konsekwencje
odnosnie do godnosci ludzi bedacych w nalogach, uposledzonych umysto-
wo, sprzeniewierzajacych si¢ wlasnemu sumieniu itd. Je$li podstawowe
zrédlo godnosci czlowieka widzi sie w jego $wiadomosci i odpowiedzial-
no$ci za swoje czyny, to trzeba sceptycznie mysle¢ o godnosci pijaka,
narkomana czy prostytutki. Jesli natomiast podstawowa godnos$¢ ludzkj
widzi si¢ w krzyzu Chrystusa, w odkupieniu, ktére jest uniwersalne, réw-
niez pijak, narkoman i prostytutka zachowuja swoja najwyzsza godnosé;
uniwersalizm odkupienia decyduje o uniwersalizmie zasadniczej godnosci
cztowieka, nie dopuszczajacej wyjatkdéw i1 gradacji: ,[...] w Chrystusie
1 przez Chrystusa czlowiek zdobyl pelna $wiadomosé swojej godnosci,
swojego wyniesienia, transcendentnej warto$ci samego czlowieczenstwa,
sensu swojego bytowania” (nr 11).

O niezbywalnej nawet przez grzech godnosci czlowieka decyduje —
oprécz odkupieficzego krzyza — inny element. Przyzwyczailismy si¢ do
tradycyjnego schematu: czlowiek w lasce — czlowiek bez taski, czyli w
grzechu $miertelnym. Teologia prawostawnpa buntuje si¢ przeciw temu —
jej zdaniem — zbyt uproszczonemu schematowi. Podobny sprzeciw zgta-
szaja niektérzy teologowie katoliccy z H. de Lubakiem na czele. Nawet
najbardziej marnotrawny syn nosi w sobie wspomnienie domu ojca i ja-
kie§ na niego ukierunkowanie; nie wszystkie relacje synowskie zostaly
zburzone. Psychologia méwi o egzystencjalnej pustce, ktéra krzyczy w
cziowieku o napelnienie (por. V.E Frankl)’, filozofia wskazuje na otwarcie
ludzkiej egzystencji w kierunku transcendencji, otwarcie niemozliwe do

* Zwrbcili na to uwagg réwniez polscy marksisci. ,W jej (encykliki) sformulowaniach
teologia i antropologia s3 splecione ze soba bezposrednio i w sposéb wyraznie deklarowany”
(H. Hinz. Czlowiek i bistoria. ,Argumenty” 1979 nr 17 s. 13. ,[...] znamionuje ona (ency-
klika) dos¢ wyrazna ewolucje humanizmu chrzescijafiskiego, ewolucje polegajaca na przecho-
dzeniu od humanizmu teocentrycznego do humanizmu chrystocentrycznego, lepxej, dialekty-
cznej fuzji pierwszego i drugiego w chrzeicijafiski humanizm "antropocentryczny” (J. Bor-
gosz. W kierunku bhumanizmu chrystocentrycznego, tamze 1979 nr 14 s. 4.

> Egzystencjalna pustka. ,Zycie i Mysl” 23: 1973 nr 5 s. 46-52; Paradoksy szcz¢sicia, tam-
ze 27: 1977 nr 1 s. 33-45; Psychoterapia dla kaidego. Warszawa 1978; Nieuswiadomiony
Bog. Warszawa 1979.
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wypelnienia przez rzeczy stworzone, méwi si¢ o niespokojnym sercu
czlowieka, ktére wyrywa si¢ ku boskiemu zaspokojeniu. Encyklika widzi
czlowieka jako ,wolanie do Ducha — i o Ducha”, méwi o wielorakim
niedosycie w sercu czlowieka (nr 18) 1 o zapotrzebowaniu na to, co du-
chowe (tamze). Przypomina si¢ wielkie §redniowiecze: ,Poznaj, Ze masz
tak wielka pojemnos¢ duszy, iz zadne stworzenie, a tylko sam Bég jest
zdolny zaspokoié twoje pragnienia”. Z dna ludzkiej egzystencji wznosi
si¢ niezagluszalny krzyk o Boga i rwie si¢ ku Niemu ludzkie wnetrze.
W przeméwieniu do miodziezy 6 XII 1978 r. Ojciec $w. przypomnial
wielkie powotanie czlowieka do spotkania i przyjazni z Bogiem. To umi-
wersalne powotanie zostalo jak rylcem gleboko wyryte w ludzkiej naturze,
ktéra zawsze otwiera si¢ na Boga, cala swoja egzystencja ciagzy ku Bogu,
a nawet odpychajac Go pozostaje w zasiegu Jego milosci.

Bég kocha kazdego konkretnego czlowieka, a nie czlowieka w ogélno-
§ci, in abstracto, konkretny bowiem czlowiek stanowi najwyisza warto$¢
stworzong; czlowiek w jego konkretnych uwarunkowaniach, z konkretny-
mi dotykajacymi go zagrozeniami. Takiego konkretnego czlowieka Bég
stwarza, ponownie stwarza w odkupieniu, kocha, poszukuje 1 pragnie dla
niego samego, jako jedyne na ziemi stworzenie (nr 13,15). Ojciec $w. wy-
licza elementy zagrazajace i dehumanizujace czlowieka naszych czaséw:
wytwory rak i umystu ludzkiego, jak brofi atomowa 1 inne wraz z techni-
ka niosaca ciagly lgk wobec perspektywy egzystencjalnego zagrozenia, ra-
bunkowa eksploatacja bogactw naturalnych, nieliczenie si¢ ze wzgledami
humanizmu w rozwijaniu techniki, oderwanie czlowieka od przyrody, nie-
nadazanie etyki za technika, rozwdj ciasnych nacjonalizméw, dazenie do
panowania nad innymi: pahstw nad pafistwami, narodéw nad narodami,
partii nad partiami i systeméw mnad systemami, tak ekonomicznymi, jak
i politycznymi -(nr 15). Mozna w tym miejscu wspomnie¢ o naszych swo-
istych zagrozeniach, jak rozpowszechnione lapownictwo, kradziez mienia
spolecznego, brak odpowiedzialnosci za wykonywana pracg, rozdzial zycia
religijnego od zycia zawodowego, domowego i publicznego, zanikanie do-
brych tradycji narodowych, zanik szacunku dla prawdy, wzrastajace spo-
zycie alkoholu, ukryta prostytuc]a, spadek kultury zycia spolecznego, pro-
fanacja turystyki zamienianej na przemyt, wzrost liczby samobéjstw. Bog
zdaje si¢ wycofywal swoja milosé 1 odchodzié, w rzeczywistoéci jednak,
kochajac kazdego konkretnego czlowieka, ,staje si¢ jak gdyby na nowo
obecny — wbrew wszystkim pozorom Jego nieobecno$ci” (nr 37). Obec-
no$¢ Chrystusa w pozorach Jego nieobecnosci apeluje o ,gwaltownikéw
Bozych”, przez ktérych chce si¢ urzeczywistnial. Przez nich Chrystus

¢S. Bonaventura. Soliloqguium c. 1 nr 6.
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pragnie okazywa¢ si¢ §wiatu, pomaga¢ kazdemu czlowiekowi, by odnajdy-
wat siebie w Nim, ktdry jest dobrem kazdego czlowieka (nr 11).

1I. SPECYFICZNOSC UZASADNIENIA GODNOSCI LUDZKIE]
W REDEMPTOR HOMINIS W POROWNIANIU Z GAUDIUM ET SPES

Poréwnujac $§wiat rzeczy i $wiat czlowieka ujawnia si¢ — wedlug Gau-
dinm et spes — wyzszo$¢ tego drugiego. Czlowiek stanowi ,niejako osro-
dek i szczyt wszystkich rzeczy” (nr 12). Czlowiek powinien by¢ celem
poszczegélnych dziedzin i typéw ludzkiej dzialalnosci. Wszystkie instytu-
cje prywatne 1 pubhczne, walka ze zniewoleniem spolecznym 1 pohtycz-
nym, zycie gospodarcze 1 spoieczne pohtyka wewnatrzpafnistwowa i zagra-
niczna, cywilizacja, kultura i technika powinny stuzyé czlowiekowi, jego
wzniostej godnos$ci, przemianie czlowieka na lepsze, jego wzrostowi
i doskonaleniu. Nie chodzi o wzrost posiadania dla posiadania, ale
o wszechstronny rozwdj kazdego 1 calego czlowieka, poniewaz ,wiecej
wart jest czlowiek przez to, czym jest, niz przez to, co posiada” (nr 35).

Godnosé, przez ktora czlowiek przerasta Wszystkie rzeczy, lezy w nim
samym — w jego ciele, umysle, woli, sumieniu 1 spolecznej naturze.

Godno$é ciata. Swiat materialny osu;ga szczyt swego rozwoju w ludz-
kim ciele 1 przez czlowieka wznosi ,swéj glos do swobodnego wyslawia-
nia stworcy” (nr 14). Materia w czlowieku dostgpuje najwyzszego awansu
1 zastluguje réwniez dlatego na wielki szacunek; czlowiek powinien w
swoim ciele oddawa¢ Bogu chwale, ma je uwazaé za dobre i godne sza-
cunku jako przeznaczone do uczestnictwa w zmartwychwstaniu Chrystusa
(tamze).

7 Uwrazliwienie na ,konkretnego czlowieka” ujawnilo si¢ réwniez w przeméwieniu Jana
Pawla II w ONZ 2 X 1979 r. Méwiac o Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka wskazal
na kazdego czlowieka jako na droge do pokoju i jednosci: ,Narody i Pahstwa calego globu
zrozumialy, Ze jesli nie maja si¢ wzajemnie napadaé i wyniszczaé, musza si¢ jednoczyé. Dro-
ga za§ do tego — droga oczyw15ta, droga podstawowa, prowadzi poprzez kazdego czlowie-
ka, poprzez okreslenie, uznanie i poszanowanie niezbywalnych praw oséb, spoleczenstw
i narodéw” (Przeméwienie Jego Swigtobliwosici Papieia Jana Pawla Il na XXXIV Sesji Zgro-
madzenia Ogélnego Organizacji Narodéw Zjednoczonych 2 pazdziernika 1979 r. Typis Poly-
glottis Vaticanis b.r. s. 7.

»Wszelka analiza musi koniecznie wychodzié z tych samych przestanek, mianowicie, ze
kazdy byt ludzki posiada godnosé, ktéra — niezaleznie od tego, ze osoba istnieje zawsze w
konkretnym kontekscie spolecznym i historycznym — nigdy nie moze byé umniejszana,
okaleczana lub zniszczona, lecz przeciwnie, powinna byé uszanowana i chroniona, jesli dazy
si¢ rzeczywiscie do umacniania pokoju” (tamze 12).
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Godnosc myslenia. Przez umyst czlowiek uczestniczy w $wietle Bozego
rozumu oraz odnosi zdumiewajace sukcesy w docieraniu do prawdy o
rzeczach, podbijajac Swiat w swoja stuzbe (nr 15).

Z faktu posiadania rozumu plynie obowmzek szukania prawdy i poz-
nawania. Wielkos¢ lub malos¢ czlowieka mierzy si¢ jego mysleniem i sto-
sunkiem do prawdy. Poznajac, czlowiek zdobywa wiedz¢. Sama jednak
wiedza, zaréwno typu nauk dos$wiadczalnych, jak i humanistycznych, nie
wyraza najpelniej wielkosci czlowieka wynikajacej z myslenia. Wiedza ma
prowadzi¢ do madrosci, ktéra nie zatrzymuje si¢ na poznawaniu konkret-
nej rzeczywisto$ci materialnej, ale prowadzi od rzeczy widzialnych do nie-
widzialnych, a poznawana rzeczywisto$¢ usiluje uczynié bardziej ludzka
(humanizacja $wiata). Wiedza bez madroéci ustawia §wiat rzeczy przeciw-
ko czlowiekowi az do zagrozenia jego egzystencji — czlowiek w wielkich
zakladach przemystowych schodzi do roli automatu wykonujacego kilka
Scisle okreslonych ruchow, ktére powtarza niekiedy nawet we $nie (nr 15;
w opracowanie fragmentu KDK o madrosci wlozyl znaczny wkiad profe-
sor KUL-u Stefan Swiezawski).

Godnos¢ wolnosci. Przez wolnosé, ktdra jest znakiem Bozego obrazu w
czlowieku, mozna dobrowolnie szukaé swego Stwércy i w sposéb wolny
sigga¢ po doskonala szczesliwosé.

Z faktu wolnej woli, jakag ma czlowiek, wynika, ze powotaniem czlo-
wieka jest najpelniejsza 1 jak najdoskonalsza realizacja wolnosci. Godnosé
czlowieka wymaga, by postgpowal w sposéb wolny, czyli by nie cierpiat
zewnetrznego 1 wewnetrznego przymusu, lecz by w sposéb wolny zwracat
si¢ ku dobru, przede wszystkim najwyzszemu. Wolno$¢ ta nie jest oczy-
wiscie absolutna; ogranicza ja przede wszystkim wewnetrzny nielad wpro-
wadzony przez grzech. Dlatego troska o realizacje wlasnej wolnosci po-
stuluje walke z grzechem, namietnosciami i wlasng staboscia, ktére od we-
wnatrz ograniczaja wolnos§¢ podejmowanych decyzji. Osiagniecie wew-
netrznej wolnosci jest mozliwe tylko przy pomocy laski Bozej. Czlowiek
powolany do wolnoéci angazuje sie¢ w sprawy, w ktérych chodzi o wol-
noé¢ 1 wyzwolenie. Co do potrzeby tego zaangazowania nie ma dyskusji;
sprawg roztropnosci pozostaje jedynie sposéb tego zaangazowania. Dobrze
rozumiana wolno$¢ nie méwi: ,wszystko mi wolno” czy ,postepuje, jak
mi si¢ podoba, poniewaz w wolnoéci realizuje siebie”, uwzglednia bowiem
prosty fakt, ze wolni s3 takze inni ludzie. Granica mojej wolnosci jest
m.in. wolno$¢ drugiego czlowieka, ktdra nalezy szanowaé (nr 17).

Godnos¢ sumienia. Przez sumienie czlowiek odkrywa prawo, ktérego
nie stworzyl, a ktdremu powinien si¢ poddaé: ,Czyn dobro, unikaj zla!”
»Sumienie jest najtajniejszym zakatkiem 1 miejscem $wietym, w ktérym
czlowiek znajduje si¢ sam wobec Boga” (nr 16).
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Z faktu moralnego sumienia wynika, ze czlowiek zostal powotany do
wiernoSci glosowi swego sumienia. Czlowiek wewngtrznie ro$me 1 dojrze-
wa, gdy idac za glosem sumienia szuka prawdy i wybiera dobro; karleje
natomiast w swoim czlowieczenstwie, gdy zdradza swoje sumienie. Jesli
wiec zachodzi taka sytuacja, ktéra sklania czlowieka do nakladania maski
i niejako zmusza do zyciowego dualizmu, nalezy ja3 oceni¢ negatywnie
jako antyhumanistyczna, zagrazajaca autentycznej godnosci czlowieka
(tamze).

Godnos¢ spolecznej natury czlowieka. Czlowiek zostal wpisany w kon-
tekst wspélnotowy. Wspélny wszystkim jest cel ostateczny, ludzka natura
i los przezywania zycia w ludzkiej rodzinie. Czlowiek, ktéry obok mnie
zyje, jest w jakim$ sensie mna samym: alter ego. Jezus prosit Ojca, bysmy
byli jednoscia na wzér jednosci oséb Bozych w Tréjcy Swietej
g 17,21-22).

Z faktu spolecznej natury cztowieka wynika jego powolanie do pracy
oraz do tworzenia wartoéci spolecznych i kulturowych.

Przez prace¢ stuzymy drugiemu czlowiekowi, wspélpracujemy z Bogiem
w dziele stworzenia, a nawet, jesli ofiarujemy j3 Bogu, jednoczymy si¢
przez niz ze zbawczym dzielem Jezusa Chrystusa. Wykonywana rzetelnie
1 w tym duchu sluzy rozwojowi osobowosci pracujacego (nr 67)3.

8°T. Pluzanski zauwazyl, Ze po raz pierwszy w dziejach papiestwa zZostalo uzyte w ency-
klice Redemptor hominis pojecie ,alienacja” (O mysli Jana Pawta II. ,Argumenty” 1979 nr
22 s. 3).

Teologia pracy zawarta w Gaudium et spes podsumowujc niejako wspdlczesna myél teo-
logiczng w tym przedmiocie. Mysl ta wydaje si¢ byé zbyt optymnstyczna W tym sensie, Ze
niemal nie dostrzega negatywnych skutkéw pracy. To, co méwi o wartosciach pracy, odnosi
si¢ do pracy wolnej, podczas gdy istnieje réwniez praca niewolna czy niewolnicza (rozréz-
nienie Arystotelesa); jeéli pierwsza rozwija czlowieka, druga niszczy go, sprowadzajac czlo-
wieka niemal do poziomu roboczego zwierz¢cia, a nawet maszyny. Wspétczesna chrzescijan-
ska teologla pracy zyskalaby na wszechstronnosci, gdyby odwazniej przyswoila sobie stare
rozréznienie Stagirity 1 nowa ide¢ K. Marksa o alienacji przez prace. K. Marks (Rekopisy
ekonomiczno-filozoficzne z 1844 r. W: K. Marks, F. Engels. Dziela. T. 1. Warszawa 1962
$.550-551) méwi: ,Na czym wigc polega alienacja pracy? Po pierwsze na tym, ze praca jest
dla robotnika czym$ zewngtrznym, tzn. nie nalezy do jego istoty, ze wobec tego robotnik
nie potwierdza si¢ w swojej pracy, lecz zaprzecza, nie czuje si¢ zadowolony, lecz nieszczesli-
WY nie rozwija swobodnie energii fizycznej i duchowej, lecz umartwia swe cialo i rujnuje
si¢ duchowo. Robotnik czuje si¢ zatem soba doplero poza pracy, a w procesm pracy nie czu-
je si¢ soba. Czuje si¢ swobodnie, gdy nie pracuje, a gdy pracuje, czuje si¢ skr¢gpowany. Te-
raz praca jego nie jest dobrowolna, lecz narzucona, jest praca przymusowsz. Nie jest ona zas-
pokojeniem potrzeb pracy, lecz tylko srodkiem do zaspokojenia potrzeb poza nia. Jej obcosé
uwidacznia si¢ wyraznie w tym, ze gdy tylko nie ma przymusu fizycznego czy jakiego$ in-
nego, czlowiek ucicka od niej jak od zarazy. Praca zewng¢trzna, praca, w ktérej czlowiek sie
alienuje, to skladanie w ofierze siebie samego, umartwianie sic. Wreszcie zewngtrzny w sto-
sunku do robotnika charakter pracy uwidacznia si¢ w tym, ze nie jest ona jego wiasnoscia,
lecz wlasnoscia kogos innego, ze do niego nie nalezy, ze nie nalezy on w procesie pracy do
samego siebie, lecz do kogos innego”.
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Etyka indywidualistyczna i zamkniecie si¢ na drugiego czlowieka
sprzeciwiaja si¢ nie tylko objawieniu, ale réwniez naturze ludzkiej, stuzac
bowiem wartosciom spolecznym czlowiek rosnie w swojej godnosci. Skoro
ani ,skrajna nedza”, ani ,zlota samotnia” nie stluza rozwojowi czlowieka
(nr 31), a ,zwycigstwa rodzaju ludzkiego s3 znakiem wielkosci Boga” (nr
34), idealem chrzescijanina jest ,Zzyciowa synteza” wszelkiej dzialalnosci
ziemskiej, zaje¢ domowych, zawodowych, naukowych czy technicznych
z dobrami religijnymi (nr 43).

Ku pelni czlowieczefistwa idzie si¢ przez kulturg, tzn. przez pielegno-
wanie débr i1 wartosci moralnych (okreslenie kultury w nr. 53). Spoglada-
nie ku niebu ma mobilizowaé do zaangazowania si¢ w ziemie, by na niej
budowaé bardziej ludzki (czytaj: bardziej boski) Swiat. Ludzie stojacy
poza chrzescijafistwem czesto nie moga zrozumieé tej dialektyki (por.
nr 57).

III. WNIOSKI

Zestawienie Redemptor hominis z Gaudium et spes w tym, co mdOwia
o godnosci czlowieka, mimo ze z koniecznosci schematyczne, pozwala
stwietdzié, iz Gaudium et spes uzasadnia godno$é czlowieka raczej filozo-
ficznie, Redemptor hominis raczej teologicznie. Gandium et spes wychodzi
od czlowieka, Redemptor hominis od Chrystusa. Wedlug Gaudium et spes
fundamentalnej godnosci czlowieka mozna doszukaé si¢ juz w jego natu-
rze, wedlug Redemptor hominis najwiecej $wiatta rzuca na nig Ukrzyzo-
wany. Ga#dinm et spes nie wyklucza krzyza jako uzasadnienia wielkosci
czlowieka, Redemptor hominis nie eliminuje racjonalnej refleksji nad jego
natura. Uzasadnienie z pierwszego dokumentu zdaje si¢ mie¢ na wzgledzie
najszerszy krag adresatdw, nie tylko katolikéw, chrzeécijan i wierzacych,
ale wszystkich ludzi wrazliwych na problematyk¢ antropologiczng, nato-
miast uzasadnienie z drugiego tekstu moze przeméwié¢ jedynie do chrzes-
cijan. Dokument soborowy przyjal uzasadnienie najbardziej uniwersalne,
dokument ostatniego papieza — najglebiej chrzescijafiskie.

Na temat potrzeby uwzgledniania w teologii pracy jej funkcji alienacyjnej zob.: A. Sta-
nowski. Praca a rozwéj czlowieka (Teologia pracy wobec nowych probleméw). ,W drodze”
5: 1977 nr 7 s. 28-38.

W przeméwieniu w ONZ Jan Pawel II podkreslit alienacyjna funkcj¢ dziatalnosci polity-
cznej, ktéra ,moze stal si¢ nawet zZrédlem swoistej alienacji. Moze staé si¢ obca cztowieko-
wi, moze popa$¢ w antynomi¢ z samym czlowieczefistwem. Racja bytu wszelkiej polityki jest
stuzba dla czlowieka [...]” (Przemdwienie Jego Swigtobliwoid s. 6).
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Liczne sposoby uzasadniania godnosci czlowieka mozna sprowadzi¢ do
kilku typowych:

1. Uzasadnienie racjonalne, nie odwolujace si¢ do objawienia, jak np.
to, ktore znajdujemy w Gaudium et spes.

2. Uzasadnienie kreacjonistyczne (cztowiek stworzeniem Bozym, arcy-
dzietem Boga, Jego obrazem i1 podobieAstwem, wspélpracownikiem).

3. Uzasadnienie inkarnacjonistyczne, rozwazajace czlowieka w $Swietle
tajemnicy wcielenia (,Bog stat si¢ czlowiekiem, by czlowiek stal si¢ Bo-
giem”, konsekracja ludzkiej natury, Boza aprobata czlowieczefistwa i ludz-
kiej egzystencji, braterstwo z Chrystusem w ludzkiej naturze, dowéd umi-
lowania przez Boga, zwlaszcza przy zalozeniu miloéci, a nie uwolnienia
od grzechu, jako gléwnego motywu wecielenia).

4. Uzasadnienie paschalne, akcentujace znaczenie S$mierci 1 zmar-
twychwstania Chrystusa.

5. Uzasadnienie pasyjne, czyniace z krzyza koronny argument za nie-
powtarzalna wielko$cia czlowieka.

6. Uzasadnienie eschatologiczne, preferujace przeznaczenie do ,bycia
na wieki z Chrystusem” i wspéluczestniczenia w Jego uszcze$liwiajacym
dobru, we wspélnocie w pelni szczesliwych Oséb 1 0séb, czyli Tréjcy
Swictej i zbawionych.

Latwo zauwazy¢, ze tak Redemptor hominis, jak 1 Gaudium et spes nie
zamierzajac by¢ traktatami o czlowieku, nie przynosza pelnego wykladu o
podstawach godnosci czlowieka. Z bogactwa chrzescijafiskiej antropologii
wybraly niektére elementy. Zastanawiajace, ze Jan Pawel II argumentuje
przede wszystkim z krzyza Chrystusowego (argumentacja pasyjna), cho-
ciaz zwraca si¢ nie tylko do chrzeicijan, ale réwniez ,,do wszystkich ludzi
dobrej woli”

Jan Pawet II, mimo ze w Redemptor hominis uzasadnit godnos¢ ludzka
glebiej niz jego poprzednicy, mniej niz oni poswiecit uwagi prawom czlo-
wieka. Jan XXIII w encyklice Pacem in terris uczynil to w sposéb nie-
watpliwie bardziej usystematyzowany i wyczerpujacy. Niemniej encyklika
Redemptor hominis wniosta w tym przedmiocie dosé wazne novum. Do-
tychczasowe dokumenty méwiac o wolnoséci domagaly si¢ wolnosci religij-
nej w sensie wolnosci dla religii, natomiast Jan Pawel II obok tego prawa
uznaje wyraznie prawo do wolnosci sumienia, a wiec réwniez w sensie
nieakceptowania religii®.

? Podkreslit to W. Myslek, ktéry przeciwstawia si¢ krytycznym ocenom encykliki Jana
Pawla II na Zachodzie, zarzucajacym brak nowych elementéw w poréwnaniu z encyklikami
ostatnich papiezy: Mater et magistra, Pacem in terris, Populorum progressio, Octogesima ad-
veniens czy Ecclesiam suam, chociaz przyznaje, ze wspomniane encykliki s3 donioslejsze pod
wzgledem ewolucji katolickiej nauki spolecznej. Wylicza pigé elementdw, ktére trzeba uznaé
za novum Redemptor hominis: 1) Wyraine stwierdzenie prawa do wolnosci sumienia:
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DIE WURDE DES MENSCHEN
NACH JOHANNES PAULS II. ENZYKLIKA REDEMPTOR HOMINIS
UND DER KONSTITUTION DES II. VATIKANISCHEN KONZILS
GAUDIUM ET SPES

Zusammenfassung

Uber die Wirde des Menschen hat die Konstitution Gaudium et spes viel gesagt. Was
bringt die Enzyklika Redemptor hominis Interessantes zu diesem Thema?

Gaudium et spes begriindet die Menschenwiirde eher philosophisch, Redemptor hominis
eher theologisch. Gaudium et spes geht vom Menschen aus, Redemptor hominis von Christus.
Nach Gaudium et spes kann man die fundamentale Wiirde des Menschen schon in seiner
Natur entdecken, nach Redemptor hominis wirft der Gekreuzigte das meiste Licht auf sie.
Gaudium et spes schliesst das Kreuz als Begriindung der Grosse das Menschen nicht aus, und
Redemptor hominis eliminiert die rationale Reflexion iiber seine Natur nicht. Die Begriindung
aus dem ersten Dokument scheint einen sehr weiten Kreis von Adressaten zu beriicksichti-
gen, nicht nur Katholiken, Christen und Gliubige Gberhaupt, sondern alle fir die anthropo-
logische Problematik sensiblen Menschen, wihrend die Begriindung aus dem zweiten Text
nur die Christen ansprechen kann. Das Konzilsdokument nahm eine universellere Begriin-
dung an, das Dokument des letzten Papstes eine zutiefst christliche.

Die zahlreichen Arten der Begriindung der Mensechenwiirde kénnen auf einige typische
zuriickgefiirt werden:

1. Die rationale Begriindung, die sich nicht auf die Offenbarung beruft, wie es z.B. in
Gaudium et spes geschieht.

2. Die kreationistische Begriindung: der Mensch ist Gottes Schopfung, Gottes Meister-
stiick, Sein Ebenbild, das Ihm innlich ist, und Sein Mitarbeiter.

3. Die inkarnationistische Begriindung, die den Menschen im Licht des Geheimnisses der
Menschwerdung betrachtet (,Gott ist Mensch geworden, damit der Mensch Gott werde”).
Die menschliche Natur wird konsekriert, Gott approbiert das Menschsein und die menschli-
che Existenz, mit Christus gibt es Briiderlichkeit in der menschlichen Natur. All dies ist ein
Beweis der Liebe Gottes zu uns, besonders Wenn man von der Voraussetzung ausgeht, dass

»L...] dotychczas papieze, a takze II Sobdér Watykanski, redukowali swiatopogladowe prawa
czlowieka do »wolnosci religijnej«. Brakowalo tam uznania prawa czlowieka do niereligijnego
$wiatopogladowego samookreslenia si¢ czlowieka. Jan Pawel II po raz pierwszy w dziejach
papiezy przelamal t¢ tendencje, podkreslajac, ze wéréd praw czlowieka ze stusznoscia wymie-
nia si¢ »prawo wolnosci religijnej obok prawa wolnosci sumienia«”; 2) Konsekwentne rozwi-
ni¢cie problemu bonum commune; 3) ,Diagnoza deformacji w osobowosci czlowieka, do
ktore) prowadzi model tzw. spoleczefistwa konsumpcyjnego”. Pawet VI nie napisal o tym w
swoich encyklikach, chociaz méwil o tym; 4) Az tak bardzo krytyczne ujecie imperializmu;
5) Diagnoza zrédel niesprawiedliwo$ci — Jan XXIII byl bardziej optymistyczny w diagnozie
sytuacji wspolczesnego §wiata, diagnoza Jana Pawla II kontrastuje ze sceptycyzmem (,Re-
demptor hominis” Wprowadzenie do doktryny. ,Argumenty” 1979 nr 14 s. 1 oraz s. 3-4).

Oceny polskich marksistéw z ,Argumentéw” odrdzniaja si¢ wyraZnie pozytywnym to-
nem od opinii czlonka korespondenta Akademii Nauk ZSRR I. Grigulewicza: ,Tendencyjne
napa$ci na ateizm, niewiara w post¢p, pesymistyczny poglad na przysziosé ludzkoéci — oto
cechy charakterystyczne tego dokumentu” (Drogi i bezdroza wspélczesnego katolicyzmu.
~Nowe czasy” 1979 nr 39 s. 24-26).

13 RTK XXXII z. 2
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diese Liebe (und nicht in erster Linie der Wille zur Befreiung von der Siinde) das Hauptmo-
tiv der Menschwerdung war.

4. Die Paschasbegrindung, die die Bedeutung des Todes und der Auferstehung Christi
hervorhebt.

5. Die Passionsbegriindung, die das Kreuz als Kronargument fir die einzigartige Grosse
des Menschen ansieht.

6. Die eschatologische Begriindung, die die Bestimmung des Menschen zum ,Leben mit
Christus fiir immer” und zur Teilhabe an seinem begliickenden Wohl, an der Gemeinschaft
wirklich gliicklicher Personen, d.h. der heiligen Dreifaltigkeit und der ErlSsten, im den Vor-
dergrund stellt.

Mann merkt leicht, dass sowhl Redemptor hominis als auch Gaudinm et spes keine Trak-
tate iiber den Menschen sein wollen und keine vollstindiege Erklirung der Grundlagen der
Menschenwiirde geben. Aus der Fiille der christlichen Anthropologie wurden einige Elemente
ausgewihlt. Johannes Paul II. argumentiert vor allem vom Kreuz Christi her (Passionsbegrin-
dung), obwohl er sich nicht nur an die Christen wendet, sondern ,an alle Menschen guten
Willens”

Obwohl Johannes Paul IL. in Redemptor hominis die menschliche Wiirde tiefer begriinde-
te als seine Vorginger, widmete er den Menschenrechten weniger Aufmerksamkeit als diese.
Johannes XXIII. hat dies in der Enzyklika Pacem in terris zweifellos systematischer und ers-
chopfender getan. Nichtsdestotrotz bringt die Enzyklika Redemptor hominis in dieser Frage
ein recht wichtiges Novum. Wenn die bisherigen Dokumente von Freiheit sprachen, so for-
derten sie ,Religiosfreiheit” im Sinne vonn Freiheit fiir die religion, wihrend Johannes Paul
II. neben diesem Recht ausdriicklich ein Recht auf Gewissensfreiheit, also auch im Sinne ei-
nes Nichtakzeptierens der Religion, anerkennt.



