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TEOLOGICZNE ASPEKTY SYNODU NA TEMAT POKUTY

Chrzescijafistwo czerpie swa istotng moc z radosnej nowiny, z ewange-
lii, ktdrej trescia nie jest w zasadzie wielka teoria ani wszystko rozwiazu-
jaca praktyka, lecz osoba, zywa osoba Jezusa Chrystusa, samego Syna Bo-
zego. To bowiem jedyna osoba, ktéra w ciagu dziejé6w mogla o sobie po-
wiedzieé: ,Ja jestem Droga, Prawda i Zyciem” (J 14,6). I w ten sposéb
cala chrzescijafiska teoria oraz praktyka otrzymala po wsze czasy wymiar
§cisle osobowy, personalny. Temu zasadniczemu wymiarowi strukturalne-
mu chrzescijafistwa usitowala tez jednoznacznie daé wyraz tematyka syno-
du biskupéw 1983: Pojednanie i pokuta w postannictwie Kosciota.

Zanim wskazemy, chociaz tylko wybidrczo, na istotne aspekty syste-
matyczno-teologiczne tegoz waznego Synodu (II) oraz zwrécimy uwage
na ich pastoralne implikacje (III), powinniSmy — wydaje si¢ — najpierw
zaakcentowal wyjatkowy potencjal nadziei zawarty juz w poszczegdlnych
czlonach tematycznego okreslenia jego obrad, by méc — niezaleznie od
doraznego odczucia ich skuteczno$ci — spojrze¢ na synod raz jeszcze, to
znaczy po ukazaniu sie adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia,
jako na znak prawdziwej nadziei dla naszego $wiata. Wszakze Jan Pawel
Il stwierdza wyraznie w zakoficzeniu swej adhortacji: ,Polecam Ojcu, bo-
gatemu w milosierdzie, polecam Synowi Bozemu, ktéry stal si¢ czlowie-
kiem, naszym Odkupicielem i Sprawca pojednania, polecam Duchowi
Swictemu, ktéry jest zrédlem jednosci i pokoju, to moje ojcowskie i pa-
sterskie wezwanie do pokuty i pojednania. Niech Tréjca Przenajswietsza,
godna wszelkiej czci, sprawi, ze to malenkie ziarenko, ktore teraz po-
wierzam szlachetnej glebie serc ludzkich, wzejdzie w Kosciele 1 w Swie-
cie” (35)!, przy czym ufa, ,ze przyniesie ono w niedlugim czasie obfite
owoce”.

1 Adhortacja apostolska Reconcliatio et paenitentia. Watykan 1984. Cyfry w nawiasach
oznaczaja nr cytowanego tekstu tegoz wlasnie dokumentu.
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I. POJEDNANIE I POKUTA W POSLANNICTWIE KOSCIOLA

1. Jezus Chrystus jest naszym pojednaniem. Cata Biblia opisuje wlasci-
wie zbawcza pogori Boga za uciekajacym przed nim cziowiekiem; przed-
stawia ona histori¢ milosiernego naklaniania si¢ Boga nad ludZmi, by za-
wrze¢ z nimi przymierze pokoju. Historia tych przymierzy, rozpocz¢ta w
Starym Testmencie, osiagga swdj punkt kulminacyjny wtedy, kiedy.nastala
»pelnia czasu” (Ga 4,4) i zostalo zawarte nowe i trwale juz Przymierze w
tajemnicy Jezusa Chrystusa, Syna Bozego. Wyzszej nadziei nad to Przy-
mierze nasz §wiat juz nigdy mieé nie bedzie.

Jednoczac w swej osobie naturg¢ zaréwno boska, jak i ludzka, w zyciu:
swoim Jezus Chrystus wzigl zastepczo na siebie takze wszystkie nasze
grzechy, stawszy si¢ za nas grzechem (por. 2 Kor 5, 18-21) oraz ,Baran-
kiem Bozym, ktéry gladzi grzechy $wiata” (J 1,29). Za nas bowiem umarf
na krzyzu i wywyzszony nad ziemia, pociagnal nas wszystkich ku sobie.
Ten zbawczy uniwersalizm, sam w sobie juz pelen nadziei, zostaje niesty-
chanie poglebiony przez smieré Chrystusa, ktéra stala si¢ w ogdle ,$mier-
ciag $mierci”, bo brama wejiciowa do zycia wiecznego. Ten nowy wymiar
chrzescijafiskiej nadziei otrzymuje pelny swéj blask dopiero w wydarzeniu
zmartwychwstania, dokumentujacego zwycigstwo Chrystusa nie tylko nad
$miercig, ale réwnoczesnie tez nad grzechem, piektem i szatanem.

I tak oto Chrystus Pan sam jest zywym, nowym i wiecznym Przymie-
rzem (Mt 26,28) dla nas wiecej jeszcze — bo $wiadkiem pojednania 1 na-
szym Pojednaniem oraz Pokojem (por. Ef 2,14 nn).

Ile radosci 1 nadziei zawiera ten fakt, iz raz dokonany, w Scisle histo-
rycznym uwarunkowaniu lokalnym i temporalnym, nie straci swego zbaw-
czego znaczenia juz nigdy. KoSciolowi swojemu dal bowiem Zbawiciel
moc sakramentalnego uobecniania swego zwycigstwa. Po swoim zmar-
twychwstaniu udzielit On Apostolom Ducha Swietego, by tym samym daé
im wladze odpuszczania lub zatrzymywania grzechéw (por. J 20, 19-23)
oraz nakaz gloszenia w Jego imieniu wszystkim narodom pokuty i daro-
wania winy (por. KK 24,47).

2. Pokuta stanowi naszq droge ku pojednaniu. Choé pojecie pokuty ma
u wspélczesnego czlowieka zazwyczaj pejoratywny wydZwigk, nie wolno
nam jednak, wyznawcom Chrystusa, zapominaé o tym, ze cale wlasciwie
chrzeicijafistwo nalezaloby nazwaé ,laska pokuty” (Klemens Rzymski).
Chrystus Pan rozpoczal bowiem swj ziemska dzialalnos¢ od gloszenia po-
kuty (por. Mk 1,15). Pokuta jako zdrowa i konsekwentna reakcja czlowie-
ka na $wiadomos$é swej winy jest nasza odpowiedzia na oferte zbawienne-
go pojednania. Jako taka dokonuje si¢ zawsze w mocy Bozego Ducha
i stanowi w ‘sumie pelna nadziei drog¢ skutecznego dotarcia do Jezusa
Chrystusa — naszego Pojednania.
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Tak, pokuta jest nieslychang szansa, dana kazdemu czlowiekowi, by
moglo dokonaé si¢ w jego sercu prawdziwe nawrdcenie, owa metanoia,
ktéra pozwala stabemu i grzesznemu czlonkowi wielkiej rodziny ludzkie;
naprawde rozpoczaé swa histori¢ z Bogiem ,na nowo” Po wzmocnieniu
go przez ,bogatego w milosierdzie Boga” (por. Ef 2,4) jest on znowu w
stanie ,czyni¢ prawd¢ w milosci” (por. Ef 4,15) i tak budowaé pokdj
1 jednoéé wsréd ludzi. Moze tego dokonaé niezaleznie od istniejacych w
dzisiejszym S$wiecie tzw. grzechéw socjalnych i strukturalnych, u podstaw
ktérych — jak pdzniej jeszcze powiemy — lezy w jaki§ sposéb zawsze
grzech indywidualny, samotna wina z jej spolecznym wydZwigkiem de-
strukcji 1 niszczenia Bozego ladu.

Nie trzeba si¢ przeto dziwié, 1z pokuta otrzymala w Chrystusowym
Kosciele najwyzsza range, bo godno§é sakramentu, tj. ludzkiego znaku
osobistego spotkania si¢ z Bogiem w jego zbawczym oddzialywaniu w
Chrystusie. Jest ona przede wszystkim sakramentem milosierdzia Bozego,
dajacym skruszonemu grzesznikowi ocalajagcy owoc ,milosiernej mitosci”.
A milo$¢ ta, jak wiemy z Ewangelii, chce ogarna¢ wszystkich, dlatego tez
Jezus wola: ,Przyjdicie do mnie wszyscy ...” (Mt 11,28). ‘

Po to pokrzepienie i uzdrowienie mogz do Chrystusa Pana zawsze
przyj$¢ wszycy, by odnalezé utracony juz niejednokrotnie nadziej¢ w pel-
ni¢ ludzkiego Zycia. Jest ono oczywiscie réwniez dla tych, ktérzy zblizaja
si¢ ku kresowi zycia ziemskiego. Stad wazny jest zwigzek laski pokuty
takze z sakramentem chorych. Nie$§¢ nadzieje umierajacemu 1 poméc mu
umrzeé! Taki gest jest realno$cia wylacznie w kontekscie owej milosiernej
milosci, ktéra ogarnia wszystkich. Dzisiaj chca wszyscy stusznie tylko po-
magaé zyé. Ale nam nie wolno zapominal o tym, ze $mieré nalezy takze
do zycia, bo czlowiek tylko tak dlugo zyje, jak dlugo umiera. Umiera on
réwniez tak dlugo, jak dlugo zyje. To nie dopiero egzystencjalisci, ale juz
sw. Augustyn wolal, ze zycie ludzkie jest biegiem ku $mierci — ,cursum
ad mortem est vita hominis” Ale tutaj znowu dochodzi do glosu wyjat-
kowy wymiar naszej nadziei, wlaénie w $mierci ogarnia Chrystus Pan nas
wszystkich raz jeszcze calym bezmiarem swej milosiernej mitosci, czekajac
na jej zaafirmowanie, by§my mogli odtad juz zy¢ pelnia zycia w Bogu.

3. Pojednawcza misja Kosciola jest wlasnie nadziejg Swiata. Powiedzmy
od razu, ze chrzeicijafistwo réwniez nie posiada ludzkich recept na biedy
i cierpienia czlowieka. Posiada jednak zbawienny sposéb usensowniania
cierpienia przez wskazywanie na krzyz Chrystusa, na kiérym si¢ opierajac
wolno nam ewangelijnie méwi¢ o ,salvifici doloris”2. Cala nadzieja chrzes-
cijanistwa nie koncentruje si¢ w tym przypadku bynajmniej na nagim

2 Zob. List apostolski Salvifici doloris Ojca $wigtego Jana Pawla II O chrzescijariskim
sensie ludzkiego cierpienia (Watykan 1984).
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krzyzu, jako Ze chrzescijafistwo nie jest religia cierpigtnictwa. Ocalajacy
1 zbawczy charakter posiada wylacznie mitosé, bedaca motywem odkupie-
nia i sama moca zbawienia, skonkretyzowana najpeiniej w tajemnicy Jezu-
sa Chrystusa. Jemu jako Odkupicielowi musimy przeto otworzyé na o$-
ciez nasze serca. ,Aperite portas Redemptori” — wolal dlatego Ojciec $w.
Jan Pawet II, zapowiadajac nadzwyczajny Rok Jubileuszowy, podkreslajac
przy tym wyraznie tematyke synodu majacego si¢ przeciez odby¢ w czasie
jego trwania.

Kosciét w swej misji musi wcigz wskazywac zbawiennie na Jezusa
Chrystusa — Pojednawce i nasze Pojednanie. Ten swéj obowiazek speinia
przede wszystkim przez gloszenie sfowa Bozego, szafarstwo sakramentéw
swigtych oraz wspélnote zgromadzenia liturgicznego. Tak oto przypomina
nam stale, ze ,w Chrystusie Bég jednal ze soba $wiat, nie poczytujac lu-
dziom ich grzechéw, nam zaé§ przekazujac stowo jednania. Tak wigc w
imieniu Chrystusa spelniamy postannictwo jakby Boga samego, ktory
przez nas udziela napomnied. W imi¢ Chrystusa prosimy: pojednajcie sig
z Bogiem!” (2 Kor 5, 19-21). Jakie to radosne i jaka nadzieja dla -cztowie-
ka, iz to apostolskie wotanie Kosciota przechodzi w Jego liturgicznej akeji
w zbawcze uobecnianie dziela pojednania przede wszystkim przez sakra-
ment pokuty.

Kosciél jest jednak wspélnota ludu Bozego i jako taki stanowi w swej
calosci prawdziwy ,sakrament pojednania” dla calego $wiata. Wertykalne
pojednanie z Bogiem zaczyna bowiem w calej pelni owocowaé, kiedy pro-
wadzi do horyzontalnego pojednania z braé¢mi 1 buduje w naszym Swiecie
prawdziwa cywilizacje miloéci. Bowiem tylko ona lub raczej; w jej ramach
przezwycigza pojednani z Bogiem i ze sobj ludzie zlowrogie podzialy w
Swiecie 1 poloza kres nienawistnej zadzy zhegemonizowania jednych przez
drugich. Jako pojednane dzieci Boze do$wiadczaja wtedy tez zbawiennej
przynaleznosci do jednej wielkiej rodziny ludzkiej, rodziny odkupionych
braci 1 siéstr Chrystusa, ktdrzy pragna szczerze czynié pokéj, przywraca-
jac W ten sposOb §wiatu utracona dzisiaj rOwniez rownowage kosmiczna.

Pojednawcza misja Kosciola ad extra musi oczywiscie bazowaé na
wcigz aktualizowanej 1 poglebianej misji ad intra. Bowiem w pelni wiaro-
godnym znakiem pojednania i pokuty dla §wiata stanie si¢ dopiero Kosciét
Chrystusowy sam w sobie pojednany, to znaczy gdy nastanie naprawde
jedna owczarnia i jeden Pasterz, czyli kiedy wszyscy chrzescijanie nie ty]-
ko nie beda wierzyli w Innego, ale tez juz przestang wierzyé inaczej.
Majac to na uwadze, musimy z kolei przyjrzec si¢ tym szczegélowym ele-
mentom nauki Synodu, ktére pomoga dzisiaj skuteczniej Kosciolowi g
wlasnie droga kroczy¢.



TEOLOGICZNE ASPEKTY SYNODU NA TEMAT POKUTY 297

II. ISTOTNE ASPEKTY SYSTEMATYCZNO-TEOLOGICZNE

1. Zwigzek pojednania i pokuty z misterium paschalnym. Nalezy
w tym przypadku oczywiscie mie¢ na uwadze pojecie misterium paschal-
nego w znaczeniu szerszym, tzn. zaré6wno jego charakter teologicznotryni-
tarny, Sci$le chrystologiczny, jak tez pneumatologiczny. ,Pojednajcie sie
z Bogiem  Oto teraz czas upragniony, oto teraz dziei zbawienia” (por.
2 Kor 5, 20-6, 3) — tak wola Kosciél do nas w Sron Popielcows, pou-
czajac réwnocze$nie o tym, ze ,Scista wewnetrzna wiez taczy pokute, na-
wrécenie 1 pojednanie: niemozliwe jest rozdzielenie tych dwéch rzeczywi-
stoSci czy tez mowienie o jednej, a przemilczanie drugiej” (4). Pojednanie
jako owoc nawrdcenia jest przede wszystkim ,darem Boga i Jego inicjaty-
wa. Ale wiara nasza uczy, ze ta inicjatywa dopelnia si¢ w tajemnicy
Chrystusa Odkupiciela, Sprawcy pojednania, ktéry wyzwala czlowieka z
grzechu w kazdej postaci” (7). Innymi stowy: pojednanie jest ,przede
wszystkim mitosiernym darem Boga dla czlowieka [...]. Historia zbawienia
— calej ludzkosci 1 kazdego czlowieka w kazdym czasie — jest przedziw-
na historia pojednania, w ktérej Bég, jako Ojciec, przez Krew 1 Krzyz
swego Wocielonego Syna pojednal ze soba $wiat, rodzac w ten sposéb
nowa wspélnot¢ pojednanych” (4). Zaznaczmy raz jeszcze wyraZnie, Ze
wspélnota ta realizuje si¢ na drodze ,tajemnicy czy sakramentu pobozno-

(misterium pietatis), ktra jest tajemnica samego Chrystusa. ,Jest to
— w bogatej syntezie — tajemnica Wcielenia i Odkupienia, tajemnica pel-
nej Paschy Jezusa, Syna Bozego i Maryi: tajemnica Jego meki 1 $mierci,
Jego zmartwychwstania i uwielbienia” (20). ]ak wiemy, tajemnica ta jest
dzisiaj sakramentalnie uobecniana wylacznie in Spiritu, moca Ducha Swig-
tego, ktory jest dlatego tez ,Duchem pojednania” (9).

2. Wielowymiarowosé tajemnicy grzechu. Zaznaczmy tutaj od razu, ze
mito§¢ Boza rozlana w sercach naszych przez Ducha Swigtego (Rz 5,5)
wicksza jest niz grzech3. Dlatego tez nie hamartiocentryzm nadaje istotny
ton egzystencji chrzescijanina, lecz zdecydowany chrystocentryzm. Ostate-
cznie bowiem nie wierzymy w grzech, ale w ,grzechéw odpuszczenie”

]askrawe problematyzowanie winy we wspélczesnym Swiecie 1 utrata
poczuc1a grzechu poteguje sie coraz to bardziej. Zreszta juz ,Pius II, uzy-
wajac zwrotu, ktéry stal si¢ niemal przyslow1owym oSwiadczyl, ze «grze-
chem tego wieku jest utrata poczuc1a grzechu» (18). Skgd to plynie?
Otéz problem zdrowego poczucia winy 1 grzechu, a wigc i pokuty, oka-
zuje si¢ problemem Boga. Poczucie grzechu ma bowiem ,swoje Zrédlo

3 Milosé wieksza niz grzech — to tytul calej drugiej cze¢sci adhortacji, tzn. tej czesci, kto-
rej rozdzial I jest poswigcony wlasnie ,tajemnicy grzechu” (nr 14-18).

20 RTK XXXII =z. 2
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w $wiadomosci moralnej cztowieka i jest jakby jej termometrem. Powiaza-
ne jest z poczuciem Boga, poniewaz wyplywa ze §wiadomego stosunku fa-
czacego czlowieka z Bogiem jako jego Stwérca, Panem i Ojcem. Dlatego
tez ,wraz z utrata wrazliwoéci sumienia nastgpuje réwniez zamienie po-
czucia Boga, a kiedy zgubi si¢ 6w decydujacy punkt wewnetrznego odnie-
sienia, zatraca si¢ takze poczucie grzechu” (tamze).

Korzeniem ludzkiego grzechu jest wina pierworodna, 6w egzystencjal-
ny krach u genezy ludzkosci. ,W tym, co si¢ wydarzylo w Raju, wyste-
puje w calej swej powadze i dramatycznosci to, co stanowi najbardzie]
wewnetrzna i mroczna istote grzechu: niepostuszefistwo wobec Boga, wo-
bec Jego prawa, normy moralnej, ktéra dal czlowiekowi, wpisujac ja
w ludzkie serce i potwierdzajac oraz udoskonalajac Objawienie. Wylacze-
nie Boga, zerwanie z nim...”. Wlasnie grzech jest ,niepostuszefstwem
czlowieka, ktéry nie uznaje — aktem swej wolnosci — panowania Boga w
swym zyciu, przynajmniej w okreslonym momencie, kiedy przekracza
Jego prawo” (14). Dla scistego okreslenia fenomenu grzechu posiadaja za-
tem moc wiazaca kryteria tradycyjnej teologii moralnej. Stad tez nie zostat
po dzi§ dzieh zdezaktualizowany dualistyczny podzial grzechu na grzech
lekki i cigzki, czyli powszedni i $miertelny. A wigc ,grzech cigzki utozsa-
mia si¢ w praktyce, w nauce i dzialalnosci duszpasterskiej Kosciota z grze-
chem $miertelnym” Nalezy wszakze wiedzieé, iz ,w czasie trwania Syno-
du, niektérzy Ojcowie zaproponowali potrdjne rozrdéznienie grzechéw,
ktére bylyby okreslane jako powszednie, ci¢zkie i $miertelne. Ten podzial
moégtby naswietlié fakt, ze miedzy grzechami ci¢zkimi istnieje pewna gra-
dacja. Pozostaje jednak zawsze prawda, ze istotna i decydujaca réznica za-
chodzi miedzy grzechem, ktéry niszczy milo§é, a grzechem, ktéry nie za-
bija zycia nadprzyrodzonego: pomiedzy Zyciem i $miercia nie ma drogi
posredniej” Propozycja potréjnego rozréznienia grzechéw wigzalaby sie
zapewne z ryzykiem ,przyczynienia si¢ do jeszcze wigkszego oslabienia
we wspoélczesnym Swiecie poczucia grzechu”

Z tego samego tez wzgledu ,powinno si¢ unikaé sprowadzania grzechu
$miertelnego do aktu «opcji fundamentalnej» — jak si¢ dzisiaj zwyklo mé-
wi¢ — przeciwko Bogu, rozumiejac przez to wyrazne i formalne wzgar-
dzenie Bogiem i bliznim. Mamy bowiem do czynienia z grzechem $mier-
telnym takze wtedy, gdy czlowiek §wiadomie i dobrowolnie dla jakiejkol-
wiek przyczyny wybiera co$, co jest powaznym nieporzadkiem” Wynika
stad, ze ,od rozwazan ze sfery psychologii nie mozna przejs¢ do budowa-
nia kategorii teologicznej, jaka jest whasnie «opcja fundamentalna» rozu-
miana w taki sposéb, ze przedmiotowo zmienia lub podaje w watpliwosé
tradycyjne pojecie grzechu $miertelnego” (17).

I jeszcze jedna przestroga, mianowicie zbyt latwe szafowanie pojeciem
~grzechu strukturalnego” lub raczej ,spolecznego” W tym kontekscie nie
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wolno nigdy zapomnieé, Ze ,grzech w znaczeniu prawdziwym i wilaéci-
wym jest zawsze aktem konkretnej osoby, poniewaz jest aktem wolnosci
poszczegblnego czlowieka, a nie za§ aktem grupy czy wspdlnoty”.
Owszem, kazdy grzech indywidualny w jakis sposob dotyka 1nnych
Dzw]e sie to ze WZngdu na ludzka solidarnos$é¢ ,réwnie tajemmcza 1 nie-
poj¢ta, co rzeczywista 1 konkretng. W tym sensie spoleczny jest [takze]
grzech przeciwko milosci blizniego, tym ciezszy w Prawie Chrystusowym,
ze w gre wchodzi drugie przykazanie, ktore jest «podobne do pierwsze-
go»”. Chodziloby zatem o kazdy grzech popelniony przeciwko sprawied-
liwosci badZz w odniesieniach osoby do osoby, badZ osoby do wspélnoty,
badZ tez wspdlnoty do osoby”; dalej kazdy grzech ,przeciwko prawom
osoby ludzkiej”, ,przeciwko godnosci i czci blizniego”, ,przeciwko dobru
wspélnemu i jego wymogom w calej rozleglej sferze praw 1 obowiazkéw
obywatelskich” ,Trzecie znaczenie grzechu spolecznego dotyczy stosun-
kéw pomigdzy réznymi wspélnotami ludzkimi. Stosunki te nie zawsze s3
w zgodzie z zamystami Boga, ktéry pragnie, by na §wiecie panowala spra-
wiedliwo$¢, wolnos¢ 1 pokdj) wsréd jednostek, grup 1 narodéw. Stad walka
klas, bez wzgledu na to, kto jest za niag odpowiedzialny, niekiedy ten, kto
ustala jej reguly, stanowi zlo spoleczne. Stad uporczywe przeciwstawianie

si¢ bloké6w padstw innym blokom, jednego narodu — innemu narodowi,
grup — innym grupom w lonie tego samego narodu, réwniez stanowi zlo
spoleczne”

Majac to na uwadze, ,méwienie o grzechach spolecznych, chotby w
sensie analogicznym, nie powinno nikogo sklaniaé do pomniejszenia odpo-
wiedzialnosci jednostek, ale winno byé odwolaniem si¢ do sumien wszyst-
kich, aby kazdy we wlasnym zakresie podjal w powazny sposéb i z od-
waga odpowiedzialno$é za zmiang istniejacego zla 1 sytuacji, z ktérymi nie
mozna si¢ pogodzi¢” Nie wystarczy tu bynajmniej poprzesta¢ na ideolo-
gicznie 1 systemowo motywowanym przeciwstawieniu ,grzechu spoteczne-
go” grzechowi osobistemu, bo — jak juz o tym byla mowa — ,na dnie
kazdej sytuacji grzechu znajduja si¢ [...] zawsze osoby, ktére grzech po-
pelniaja”. Sama za$§ ,sytuacja — a wiec takze instytucja, struktura, spofe-
czefstwo — nie jest sama przez si¢ podmiotem aktéw moralnych; dlatego
nie moze byé sama w sobie dobra lub zla” (16).

Wydaje si¢, 1z w hamartiologii Synodu zawiera sie implicite jeszcze je-
den nowy i bez watpienia niezwykle aktualny akcent, mianowicie wyrdz-
nienie grzechu ,przeciwko stworzeniu” (por. 15, 26 n. 45, 76, 93, 118).
Ilekroé bowiem jest mowa o koniecznosci pojednania czlowieka z Bogiem,
z samym soba 1 z braémi, tam zawsze — przynajmniej posrednio — do-
chodzi taka konieczno$é do glosu réwniez w odniesieniu do $wiata stwo-
rzonego jako ludzkiego miejsca bytowania czlowieka. Jest to wazny szcze-
g6t w dobie wyczulonej na ochrong¢ srodowiska, kiedy przejawiaja si¢ réz-
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ne préby konstruowania tzw. ekoteologii lub nawet skrajnego lansowania
»ekologicznej religii®. Z systematycznoteologicznego punktu widzenia in-
teresowatby nas w tym kontekicie oczywiscie przede wszystkim $cisty
zwigzek protologii z eschatologia®, jako ze ,w rzeczywistosci Bog jest po-
czatkiem i ostatecznym celem czlowieka, ktéry nosi w sobie Boze zia-
rno” (18).

3. Posrednictwo Kosciota w procesie pojednania i pokuty. ,Mozna po-
wiedzieé, ze Sobér Watykanski II, definiujac Koéciét jako «sakrament,
czyli znak i narzedzie wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednoici ca-
lego rodzaju ludzkiego» oraz podkreslajac jego obowiazek dazenia do
«pelnej jednosci w Chrystusie» tych ludzi, ktérzy s3 «zlaczeni dzi§ Scislej,
réznego rodzaju wiezami» (KK 1), potwierdza, ze winien on przede
wszystkim dazyé do doprowadzenia ludzi do pelnego pojednania. W Ssci-
stym powigzaniu z posfannictwem Chrystusa mozna zatem stresci¢ bogata
i zlozona misje Kosciola w zadaniu dla niego centralnym — jednaniu
cztowieka z Bogiem, z samym soba, z braémi, z calym stworzeniem; i to
w sposob trwaly, gdyz [...] Kosciét ze swej natury zawsze niesie pojedna-
nie” Wsréd wszystkich za§ drég i sposobéw, zwlaszcza sakramentalnych,
tej pojednawczej akcji ,na plan pierwszy wysuwa si¢ ten, ktéry stusznie
nazywamy Sakramentem Pojednania lub Pokuty ...” (8). Ale caly w ogdle
Kosci6t jest wielkim sakramentem, czyli znakiem i narzedziem pojednania.

Tak, ale ,jest sakramentem przede wszystkim przez samo swoje istnie-
nie jako wspélnota pojednana, ktéra poswiadcza i reprezentuje w §wiecie
dzielo Chrystusa” (11). Znaczy to, ,ze Kosciél, chcac byé sprawca pojed-
nania, winien stawac si¢ Kosciolem pojednanym [...], winien stawaé si¢ co-
raz bardziej wspodlnota (chocby byla jak «mala trzédka» pierwszych wie-
kéw) uczniéw Chrystusa, ktérych jednoczy obowiazek nawracania sie sta-
le do Pana, i Zycia godnego nowych ludzi, w duchu i praktykowaniu po-
jednania” W tym zakresie lezy tez urzeczywistnienie ,swojego wymiaru
ekumenicznego”. Tutaj ,jedno$¢ musi byé wynikiem prawdziwego nawré-
cenia wszystkich, wzajemnego przebaczenia, dialogu teologicznego i bra-
terskich stosunkéw, modlitwy i pelnej uleglosci wobec dzialania Ducha
Swiqtego”. Chodzi o ,pojednanie w prawdzie”, jako Zze ,ani pojednanie,
ani jedno$¢ nie moga istnie¢ poza prawda lub wbrew niej” Majac to na
uwadze, nie wolno nam nastgpnie straci¢ z pola widzenia starozytnej mak-
symy: ,In dubiis libertas, in necessariis unitas, in omnibus caritas” (9).
I tak oto caly lud Bozy jest stale zar6wno podmiotem, jak tez przedmio-
tem pojednania.

4 Zob. H. Mynarek. Religios ohne Gott? Disseldorf 1983 s. 219, 239 nn.
5 Por. A. Nossol. Teologia na ustugach wiary. Opole 1978 s. 93.
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4. Rola kaptana jako ,pojednawcy” w Kosciele. Nalezaloby rzec: sacer-
dos — reconciliator to brzmi dumnie. Oczywiécie ,tak jak przy ottarzu,
gdzie sprawuje Eucharystig, jak w kazdym z sakramentéw, kaplan, szafarz
Pokuty, dziala «in persona Christi»”. To wyjatkowe szafarstwo milosiernej
milosci, owa ,niewatpliwie najtrudniejsza i najbardziej delikatna, meczaca
1 wyczerpujaca, ale tez najpigkniejsza i przynoszaca rado$é postuga kaplafi-
ska” wymaga obok sakramensalnego uzdatnienia takze odpowiedniego
»wyposazenia w ludzkie przymioty, w cnoty chrzescijanskie i umiejetnosci
pasterskie”, ktére jako takie ,nie moga byé inspirowane ani osiagniete bez
wysitku” Oprécz specjalistycznego przygotowania systematycznoteologi-
cznego 1 pastoralnego, jak tez glebszej znajomosci antropologii i metody
dialogu, kaplan ,musi zawsze dbaé¢ o wlasne udoskonalenie i odnowe po-
przez stale doksztalcanie si¢”, czyli owa stynna formatio permanens (29)¢.
»Kaplan, azeby moégl by¢ dobrym i skutecznym szafarzem Pokuty, powi-
nien (réwniez sam jak najczesciej) uciekaé sie do Zrédia laski i $wietosci,
jakim jest ten sakrament” (31). Jako wiarogodny czlowiek pokuty bedzie
on bowiem posiadal w eklezjalnym dziele pojednania szczegdlnie egzem-
plaryczny charakter 1 bedzie takze przekonywajaco $wiadczyl o tym, ze
»kazdy konfesjonal to uprzywilejowane i blogostawione miejsce, w kto-
rym, po zniesieniu podzialéw, rodzi si¢ nowy, nieskazony i pojednany
czlowiek — pojednany $wiat!” (tamze).

5. Droga zwyczajna i nadzwyczajna sakramentalnej pokuty. Chot
»Zbawiciela 1 Jego zbawczego dziela nie wigze sakramentalny znak w taki
spos6b, by w jakimkolwiek czasie i wymiarze historii zbawienia nie mégl
On dzialaé poza i ponad Sakramentami”, pamietaé nalezy, ze ,dla chrzes-
cijanina Sakrament Pokuty jest zwyczajnym sposobem otrzymania przeba-
czenia i odpuszczenia grzechéw ciezkich, popetnionych po Chrzcie” Prze-
konanie to jest dla nas nadal wiazace i odnowienie obrz¢edéw pokuty do-
konane po Soborze nie dopuszcza tu zadnych zludzehd i zmian. ,Mialo
ono zreszta sluzy¢ i powinno stuzy¢, zgodnie z intencja Kosciola do
rozbudzenia w kazdym z nas nowej gorliwosci w odnowie postawy wew-
netrznej: do glebszego zrozumienia natury Sakramentu Pokuty; do przyj-
mowania go w duchu zywszej wiary, przepojonej nie poczuciem zagroze-
nia, lecz ufnoscia; do czestszego przystgpowania do sakramentu ze $wia-
domoscia, ze jest on caly przenikniety milosierng mitoscia Chry-
stusa” (31).

Nowe ,Ordo paenitentiae przewiduje trzy obrzedy, ktére, z zacho-
waniem zawsze zasadniczych elementéw, pozwalaja przystosowaé sprawo-
wanie Sakramentu Pokuty do okreslonych sytuacji duszpasterskich”.

6 List Ojca $w. Jana Pawla 11 Do wszystkich kaptanéw Kosciola na Wielki Czwartek
1979 roku. Watykan 1979 nr 10.
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Pierwsze dwa obrzedy, tzn. pojednanie jednego penitenta oraz pojednanie
wicksze) liczby penitentéw, wraz z indywidualng spowiedzia i rozgrzesze-
niem mogy by¢ uznane za zwyczajna droge realizacji sakramentalnej Pokl.}-
ty. »Irzecia forma — pojednanie wielu penitentéw z ogélna spowiedzia
i rozgrzeszeniem — posiada charakter nadzwyczajny i dlatego nie jest po-
zostawiona wolnemu wyborowi, lecz korzystanie z niej podlega specjal-
nym przepisom” (tamze), okreslonym ostatnio réwniez przez nowy
Kodeks Prawa Kanonicznego (kan. 961-963). Magisterium Kosciola stawia
zatem spraw¢ jasno: ,Na Pasterzach spoczywa obowiazek ulatwienia wier-
nym praktyki indywidualnej i caloéciowej spowiedzi, ktéra bedac potrzebs
duszy, nie tylko jest obowiazkiem, ale tez ich niezaprzeczalnym i niezby-
walnym prawem”. Niemniej wyjatkowe racje pastoralne i specyficzna sy-
tuacja egzystencjalno-eklezjalna pozwalaja na zastosowanie lub péjécie tak-
ze nadzwyczajng droga sakramentalnej pokuty. Taki fakt ,naklada [jednak]
na wiernych obowigzek podporzadkowania si¢ wszystkim przepisom regu-
lujacym jej zastosowanie, lacznie z tym, Ze nie moga korzystaé ponownie
z absolucji generalnej bez uprzedniego odbycia zwyczajnej spowiedzi in-
dywidualnej ze wszystkich grzechéw ciezkich, ktérej powinni dopelnié,
gdy bedzie to tylko mozliwe. O tym przepisie 1 obowiazku jego prze-
strzegania wiernt powinni byé uSwiadomieni i pouczeni przez kaplana
przed udzieleniem absolucji” (33). W pewnym sensie mozna by to 1 tak
ujaé: w kazdym przypadku uzasadnionego zastosowania nadzwyczajnej
drogi sakramentalnej pokuty musi by¢ in wvoto zawarta droga zwyczajna,
t). obrzed indywidualnej spowiedzi z rozgrzeszeniem.

III. WAZNE IMPLIKACJE PASTORALNE

1. Kryzys praktyki pokutnej a nie sakramentu pokuty. ,Synod wzial
pod uwage stwierdzenie wiele razy powtarzane w réznych tonacjach i za-
wierajace rézne tresci: Sakrament Pokuty przechodzi kryzys; to wlasnie
stalo si¢ przedmiotem rozwazah Synodu. Zalecit on poglebiona katecheze,
a takZe nie mniej pogl¢biong analiz¢ o charakterze teologicznym, history-
cznym, psychologicznym, socjologicznym i prawniczym zagadnienia poku-
ty w ogdle i Sakramentu Pokuty w szczegélnosci. W ten sposéb dazyt do
wyjaénienia przyczyny kryzysu i do otwarcia drég pozytywnego rozwi-
zania, ktére by stuzylo dobru ludzkosci” (28). Otéz z teologicznego pun-
ktu widzenia wiemy dobrze, iz sama wewnetrzna $wieto$¢ i1 ,stabilnosé”
sakramentu nie dopuszcza zadnego kryzysu. Co innego zas, jezeli chodzj
o konkretna praktyke pokutna dzisiaj. Egoistyczny styl Zycia, wygodnict-
wo 1 nastawienie konsumpcyjne decyduja w duzej mierze o takim
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kryzysie. I dodajmy szczerze oraz samokrytycznie — nie bez znaczenia s3
w tym przypadku takze bardzo czgsto braki ze strony naszej gorliwosci
kaplaiskiej, niedociagniecia jako szafarzy sakramentu pokuty. Zatem po-
wrét do radykalnosci pierwotnej gorliwosci naszej kaplanskiej stuzby, na-
sze] bezinteresownej duszpasterskiej proegzystencji méglby tu zapewne
wiele zmienié na lepsze. Ponadto winniSmy moze jeszcze bardziej wyko-
rzystal powigzanie sakramentu pokuty z caloksztaltem charakteru roku li-
turgicznego poprzez rekolekcje, misje i dni szczegblnej koncentracji du-
chowe;j.

2. Spoleczno-destruktywny wymiar grzechu. Byla juz o tym mowa w
kontekscie rozwazafi problematyki tzw. grzechu spoftecznego. Ot6z ego-
izm, wybdr siebie przeciwko Bogu i braciom, a takze przeciwko otaczaja-
cemu nas stworzeniu musi w konsekwencji doprowadzié do rozluZnienia
wigzOw ze wspoélnota, zwlaszcza t3 sakramentalng, bedaca prawdziwa com-
munio salutis. Zlo kazdego grzechu promieniuje w spotecznos$é, wnoszac
w nia destrukcje 1 potegujac szerzaca si¢ powszechnie ,znieczulice” spole-
czna.

3. Pokuta i pojednanie jako droga ku ,cywilizacji mitosci” Ciagla po-
trzeba przezwycigzenia zrodzonej z grzechu ztosci i nieprawosci jest za-
wsze aktualna. Owocem tej nienawisci jest zapewne tez lansowana teza o
zbawiennym charakterze politycznej ,réwnowagi sif” w naszym Swiecie.
W konsekwencji jednak moze taka réwnowaga doprowadzi¢ do realizacji
koszmarnej wizji ,cywilizacji $mierci”. Nam wszystkim, §wiatu calemu,
jest dzisiaj potrzebna przede wszystkim ,réwnowaga zaufania”, jak to
czesto podkresla Ojciec $w., gdyz tylko ona wiedzie w kierunku ocalajace;
alternatywy, ktéra jest ,cywilizacja mitosci” polegajaca ostatecznie na ,no-
wej kulturze” opartej na nowym przykazaniu Chrystusa. Jedynie zbawien-
na perspektywa dla nas 1 §wiata calego jest: ,pozwoli¢ dojs¢ milosci do
wladzy”’. Wtedy bowiem bedzie nam tez znacznie latwiej zastgpi¢ zgubna
teori¢ 0 nieodzownosci ,walki o pokéj” w praktyke jego naprawdg realne-
go czynienia. Bo w znaczeniu Scistym wywalczyé mozna skutecznie naj-
wyzej pokdj cmentarny. Prawdziwy za§ pokdj, ocalajacy pokdj Chrystuso-
wy trzeba koniecznie czynié na co dzied. Dlatego tez wlasnie ludzie po-
kéj czyniacy sa nazwani ,blogostawionymi” (Mt 5,9). Tak jest — ,Kosciél
przemienia dziejowa sytuacj¢ nienawiéci 1 przemocy w cywilizacj¢ milos-
ci” Ofiarowuje wszystkim ewangeliczng 1 sakramentalng zasade pierwotne-
go 1 podstawowego pojednania, z ktérego wezma poczatek wszelkie inne
znaki czy akty pojednania, réwniez na poziomie spolecznym (4).

4. Zadania katechezy w stosunku do pokuty i pojednania. ,W tym ro-
zleglym zakresie dzialania, w ktérym Koscidt speinia swoja misj¢ za po-

7 Por. H. Zahrnt. Westlich von Eden. Miinchen 1981 s. 163.
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mocy dialogu, duszpasterstwo pokuty i pojednania zwraca si¢ do czlon-
kéw Kosciola przede wszystkim w stosownej katechezie”. Od pasterzy
Kosciola oczekuje si¢ zwlaszcza ,katechezy o pojednaniu [...] — o po-
czwérnym pojednaniu, ktére naprawia poczwérny zasadniczy rozlam: po-
jednanie cztowieka z Bogiem, ze soba samym, z braémi, z calym stworze-
niem”. Dobra katecheza o pokucie podkresla nade wszystko warto$¢ na-
wrécenia ,metanoi”, ktéra oznacza ,przyzwolenme na przemiang ducha,
ktéra ma go skierowaé ku Bogu” Ukaze ona, ,iz skrucha, tak jak nawré-
cenie, nie bedac tylko uczuciem powierzchownym, jest prawdziwa prze-
miana duszy” (26).

Integralna katecheza o pokucie i pojednaniu pomoze znowu rozbudzié
zdrowe poczucie winy i grzechu u wspdlczesnego czlowieka, bez propa-
gowania jakiegokolwiek odcienia harmatiocentryzmu, na ktéry w zdro-
wym chrzescijafistwie nie ma miejsca. Musi ona réwniez poméc wzbudzié
akt zalu jako dzisiaj niezmiernie utrudnionego procesu prowadzacego do
autentycznego nawrdcenia. Zwlaszcza, iz nawracal trzeba si¢ ciagle
i wciaz, przy czym modlitwe nalezy traktowac stale jako ,pierwszy i
ostatni warunek nawrdcenia”®.

I jeszcze jeden wazny cel naszej katechezy nalezy koniecznie uwydat-
ni¢, mianowicie rozbudzanie czci do Matki Jezusa, ,w ktorej «dokonalo
si¢ pojednanie Boga z ludzkoscia  dokonalo pojednanie, gdyz otrzymala
Ona od Boga pelni¢ laski na mocy odkupieficzej ofiary Chrystusa». Istot-
nie, Maryja na mocy swego Boskiego macierzyfistwa stala si¢ prawdziwie
sprzymierzeficem Boga w dziele pojednania” (35).

5. Szczegélna troska Kosciola wobec Zyjacych w trudnej sytuacji. ,Nie-
rzadkie [s3] dzi$ sytuacje chrzeicijan, kt6rzy pragna kontynuowaé religijna
praktyke sakramentalna, lecz nie moga tego czynié, gdyz pozostaja w oso-
bistym konflikcie z dobrowolnie przyjetymi obowizzkami wobec Boga
i Kosciola. S3 to sytuacje szczegélnie delikatne i jakby bez wyjscia”
Opierajac si¢ tutaj na dwoch réwnie waznych w odniesieniu do tych
przypadkéw zasadach, tzn. zasadzie ,wspélczucia i milosierdzia” oraz
»prawdy 1 wiernosci”, na tych dwéch uzupelniajacych si¢ zasadach, ,Kos-
ciél moze tylko zachgcal swe dzieci, ktore znajduja si¢ w tych bolesnych
sytuacjach, by zblizaly si¢ do milosierdzia Bozego innymi drogami, a nie
poprzez Sakrament Pokuty i Eucharystii, dopdki nie spelnia wymaganych
warunk6w”. Konkretnie chodziloby w tym przypadku o osoby rozwie-
dzione, ktére zawarly nowe zwiazki, czy chrzescijan, ktorzy zyja w Zwia-
zkach nieregularnych, jak tez o ,niesienie wszelkiej mozliwe; pomocy ka-
planom, ktérzy sprzeniewierzyli si¢ wielkim zobowiazaniom przyjetym

8 Por. cyt. w przypisie 6 list Ojca sw. nr 10: ,Modlitwa — to poniekad pierwszy
i ostatni warunek nawrdcenia, postgpu 1 Swigtosci”.
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w $wigceniach i znajduja si¢ w sytuacji nieprawidlowej, by zaden z tych
braci nie czul si¢ opuszczony przez Kosciét” Otéz ,pomoc ptynaca z ich
aktéw poboznosci pozasakramentalnych, ich szczery wysitek zachowania
lacznosci z Bogiem, uczestnictwo we mszy §w., czeste odmawianie aktéw
wiary, nadziei, milosci 1 zalu w sposéb mozliwie najdoskonalszy, moze
przygotowaé im drogg do pelnego pojednania w godzinie, ktéra zna jedy-
nie Opatrznosé” (34).

Nie wolno nam zapomnieé, ze w zakresie szczegdlnej troski Kosciola
wobec zyjacych w trudnej sytuacji musza si¢ w tej chwili znalezé takze ci
nieszcze$nicy, ktérych zwyklo si¢ okreslaé¢ lapidarnie jako alkoholikéw
1 narkomandéw, nie wylaczajac réwniez préby przyblizenia tajemnicy prze-
twarzajacej miloSci milosiernej do tych, ktérzy opowiadaja si¢ buntowni-
czo za gwaltem czy nawet brutalnym terrorem.

Oté6z powréémy w tym kontekscie do zasygnalizowanego powyzej po-
wigzania problemu pokuty z problemem Boga. Ewidentny wydaje si¢ fakt
bezsensownosci przyznania si¢ do winy oraz koniecznoéci wstapienia na
droge pokuty, jezeli nie wierzy si¢ w istnienie nieskoficzonej Milosci prze-
baczajace), ,bogatego w milosierdzie Boga”, ktéry nie tylko serio wine
przebacza, ale réwnoczesnie daje realng moc i sil¢ do nowego poczatku na
drodze rzeczywistej przemiany serca, laski pokuty i prawdziwej metanoi

Inaczej grzeszny czlowiek nie wytrzyma nacisku i przytlaczajacego cie-
zaru winy. Bedzie on usilowal j3 z siebie za wszelka cene zrzucié. Poza
skierowaniem si¢ na drodze wiary w kierunku szeroko rozwartych ramion
nieskoficzonej Milosci milosiernej stoi otworem inna potrdjna mozliwosé,
bedaca jednz najczeSciej droga samounicestwienia czy nawet zatracenia,
mianowicie zludna ucieczka w alkoholizm lub narkomani¢, buntowniczy
tor gwaltu i terroryzmu albo wreszcie tragiczny ,heroizm” — samobdj-
stwo. Zamiast werbalnego komentarza do tego rodzaju zwodniczego wyz-
wolenia si¢ spod cigzaru winy moralnej stwierdZmy raczej inwokacyjnie:
Niech sam nasz Pojednawca prowadzi nas mocz Ducha Pojednania ku
ostatecznemu zrédlu jednosci — bogatego w milosierdzie Boga (por.

Ef 2,4).
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THEOLOGISCHE ASPEKTE DER BISCHOFSSYNODE
UBER DIE BUSSE

Zusammenfassung

Nachdem wir bereits das Apostolische Schreiben Johannes Paul II. Reconciliatio et paeni-
tentia in der Hand haben, das den Ertrag der Bischofssynode von 1983 darstellt, konnen so-
wohl die wichtigsten systematisch-theologischen als auch pastoralen Aspekte dieses kirchli-
chen Ereignisses angedeutet werden. In diesen Ausfihrungen geht es vor allem um die exakte
Umschreibung der personalen Siinde und ihre Bedeutung fiir die menschliche Existenz vot
Gott. Es wird Versuchen Halt geboten, sie zu umgehen und in das Phinomen der sog.
strukturalen bzw. sozialen Siinde zu fliichten, weil die letzteren nur im analogen Sinne Siinde
sind. Es muss bedacht werden, dass iiberhaupt das Problem von Siinde und Schuld eng mit
der Gottesfrage verbunden ist. Im Zeitalter einer globalen Schuldverwischung tut eine zutiefst
christliche Besinnung auf Busse und Verséhnung not, weil sonst das Grundereignis im
Christsein, die Umkehr, nicht stark genug betont wird. Darauf zielen iibrigens auch alle pa-
storalen Ratschlige der Bischofssynode hin.



