ROCZNIKI TEOLOGICZNO-KANONICZNE
Tom XXXII, zeszyt 3 - 1985

KS. STANISEAW KISIEL

PROBLEM SUMIENIA

1., Filozoficzne 1 psychologiczne teorie sumienia

W literaturze filozoficzno~-psychologicznej spotyka sie
rozne, ozesto kraicowe uj¢cin rozumienia sumienia. Jednl twier-
dzq, %e sumienie jest oparte na rozumie /Kant/, inni, ze jest
tworem wymogdow Spolecznoscil /idurkheim 1 socjologizm/, Dla jed-
nych jest jakims§ "superego", majacym wplyw na popedy 1 instyn-
kty cziowieka /Freud i psychoanalitycy/, dla drugich jest po-
wiyzane z usposobieniem prospoteczinym /Gem#it/ cziowieka /psy-
chologia postaci/1. Teorie te omowimy pokrdtce.

Wediug 1. Kanta2 etyczne zachowanlie si¢ czlowleka okres-
la si¢ na podstawie apriorycznego, autonomicznego prawa rozumu,
Kant sformulowatr je jako "imperatyw czystego rozumu praktyczne-
go": "czyi, co powinienes, poniewaz powinienes", "postgpuj we-
diug maksymy, ktora chciatbys uczynié reguly powszechnezo pra-
wodawstwa"a. Sumienie jest wiedza rozumowa o obowigzkach mo-
ralnych, Moca swojego rozumu cziowiek sam staje si¢ normg swo-
Jjej moralnosci,

KXoncepcji Kanta jest przeciwstawna koncepcja determinizmu
socjologicznego., “edlug E, Durkheima4 sunlienie tworzg kolektyw-
nie powstale pozglady 1 przekonania grupy ludzi, ktére regulu-
ja sady oraz zachowania poszczegilnych osdb, Determinizm socjo-
logiczny nie uznaje ani wroadzonego, ani antonomicznego sumie-
nia, poniewaz cziowiek jest zalezny od norm, roli i zasad spo-
leczeiistwa, do ktorego nalezy. Oceniajgc t¢ teorie¢ stwierdza
si¢, %2e ksztaitowaniz sumienia dokonuje si¢ pod wpiywem srodo-
wiska zewngtrznego, lecs jest to foruwa wstepna sunienia - su-
mienie heteronomiczne bgdgce przygotowaniem do sumienia auto-
nomicznego. Poza tym jednostka przyjmuje w stosunku do spole-
cznoéci nie zawsze postawg konformistyczna, czlowiek bowiem
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jJest nie tylko tworem, ale i twérca historii i moze jej nadaé
nowy kierunek,

Wediug S, Freuda® sumienie jest moralna obrona przeciwko
pierwotnym popedom seksualnym i libido w cziowieku, jest kie-
rowane jako superego"., Dzialanie ludzkie dokonuje si¢ pod wpiy-
wem potrzeb, popedéw i powinnoéci. Stosunki miedzy chg¢cia, po-
winnodcia 1 wola ksztaltujq sig réznie. Freud nazwar je "1d",
"superego"” 1 "ego". "Id" jest wiazkgq biologicznych, instynktow-
nych popeddéw, "Superego" buduje si¢ przez wewngtrzne przyswaja-
nie sobie norm zachowania z otoczenla. Vzialu ono nieswiadoaie,
kontrolujac przede wszystkim zycie popedéw. Poniewaz "superego"
reaguje schematycznie, nie wystarcza do tego, aby pokierowaé
zachowaniem sig przez dluzszy okres. Z czasem Silniejsze jest
"ego", ktdrego czgdciy staje sig@ wiele zgdad spolecznych i kul-
turowych, "Bgo" jest czedéciowo Swiadome, czgsciowo niesdwiadome,
"superego" jest nieswiadome. "Superego" peini funkecje sumienia
1 ideatu. Sumienie jest funkcjy "superego" jako instancji. Za-
lozenia Freuda sg empirycznie niesprawdzalne i nie dadza sig
naukowo udowodnié,

Zblizona do pogladéw Freuda jest szkola Jungae. Rozréz-
nia on sumienie etyczne i moralne /przedetyczne/., To ostatnie
odpowiada freudowskiemu sumieniu "superego". Etyczne sumienie
Jest "glosem archetypu Selbst", wlasciwego jgdra osobowosci.
Archetyp jest jakimé zawsze istniejacym wzorem zacihowania sie,
ktdry posiada znaczng dynamike¢. Istoty sumienia nie mozna jed-
nak sprowadzié do archetypu, ktdory posiada pewnyg transcenden-
¢jg. Sumienie odpowiada jakiejs reakcjl psychicznej, ktérg moz-
na nazwaé¢ moralna., Jest to reakcja na rzeczywiste lub przypusz-
czalne odejscie od kodeksu moralnego i odpowiada obawie przed
niemoralnym. Poniewaz takie zachowanie jest instynktowne 1lub
tylko czgsciowo przemySlane, dlatego jest moralne, ale nieety-
czne. ktos wyplywa ze sporu i wspdipracy czynnikow swiadomych
1 niedwiadomych,

Idee "sumienia" freuda i Junga tgczy w swojej teorii C. R,
Rogers7. Twierdzi on, ze w czlowieku tkwi instancja opiniodaw-
cza. Mysl ta obejmuje nauke Junga o archetypach i wyobrazenia
Freuda na temat sumienia. Jest to instancja decyzji i wartoscio-
wania.
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Mg Heidegger8 pojmuje sumienie jako "gios troski w po-
czuciu winy" i odnosi je do swiadomosci winy, Glos sumienia
pochodzi od "bytu wszechswiata", jest on "réwnoczesnie wola-
Jacym 1 wolanym",

Zaslugy niemieckiej powojenne) psychologii jest wyjas-
nienie scistego powiazania strukturalno-psychologicznego us-
posobienia prospoiecznego /"Gemit"/ z sumieniem. Usposobie-
nie to jest instancjg ponadindywidualnych zwigzkdw wartosei,
jest organem umozliwiajacym poczucie wspdlzaleznodci i zwigz-
ku z ludzmi, istotami i przedmiotami. "Usposobienie /Gem#lt/
jest miejscem zwiyzkdw, sumieniem odpowiedzialnych powijzzan",
Definicja ta wyraza zalezno$¢ sumienia od usposobienia pro-
spotecznego, sktania, aby rozumie¢ centralng instancje¢ oso-
bowosci jako "podwdjna jednosc¢ usposwbienia i sumienia",
"Sumienie jest sity wyrokowania usposobienia prospotecznego
/Gemtit/",

Psyciiolog amerykanski L, Kohlberg10

twierdzi, ze roz-
strzygnigcla moralne sg uzalezZnione od rozwoju moralnego
cziowieka. Wskkazuje on na trzy kolejno nastepujgce po soble
poziomy rozwoju moralnegd jednostki: poziom przedkonwencjo-
nalny, konwencjonalny 1 pokonwencjonalny. Kazdy z tych pozio-
méw ma po dwa stopnie. Poziom przedkonwencjonalny charakte=-
ryzuje orientacja utylitarystyczna. Na poziomie konwencjonal-
nym doainujacg wartoscigy jest dagzenie, aby odpowiedzieé na
oczeiiiwania rodziny, grupy spotecznej, narodu. Poziom pokon-
wencjonalny charakteryzuje dgzenie, aby oprze¢ sig na pow-
szechnie uznawanych zasadach moralnych, Zadaniem wychowania
jest pobudzanie do0 rozwoju moralnego i doprowadzenie do naj-
wyzszegn jezo stopnia, co jest ksztaitowanlem sumienia.

11 definiuje "sumienie" jako zinternali-

J. 4ronfreed
zowane wzory niezbe¢dne do kontroli postepowania. Cziowiek -
wediug tej teorii - nabywa sumienie w procesie socjalizacji,
ktdorej jediyu z mechanizmow jest internalizacja. Przez in-
ternalizacj¢ rozumie on zdolnos¢ uznania za wtasne wzordw
post¢powania z zewnatrz. Internalizacja funkecjonuje przez
proces uczenia sig. 93 dwa mechanizmy nabywania sumienia:
uczenie si¢ skutkow zachowania i uczenie si¢ obserwacyjne

z imitacjg. Mmechanizm internalizacji dotyczy tyliko tych wzo-
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réw postepowania i tych konsekwencji wlasnego postgpowania,
ktére oddzialuja w procesie socjalizacjl i ktére maja wartosé
emocjonalng dla danej osoby. Niedojrzala forma sumienia jest
wynikiem ograniczonych warunkdéw procesu uczenia si¢. Zmiany

w nastawieniu sumienia s3 uzaleznione od spoleczenstwa i ro-
dzaju kultury, w jakiej przebywa jednostika., Psychologiczna
koncepcja sumienia Aronfreeda, mimo duzych zalet, ma zasadni-
czy brak: sumienie jest wyrwane z kontekstu osobowosci.

H. Bissonler12

zajyl sie uwarunkowaniami sumienia moral-
nego, szczegolnie psychologicznymi, nie ponijajgc jednak 1 so-
cjologicznych., Pod wpiywenm czynnikéw psychologicznych lub so-
cjologicznych nie moze zanikngé wymiar moralny postepowania
jednostki.

Oryginalng teori¢ na temat sumienia gitosi V. b. Franklla.
W egzystencjalnej analizie sumienia twierdzi, ze sigegza ono
niedwiadomej gitgbi. Wielkie, autentyczne egzystencjalnie roz-
strzygnigecia w ludzkim istnieniu nastepuja zawsze bez reflek-
sji, a wiec nieswiadomie. "W tym sensie sumienie trzeba nazwaé
irracjonalnymn, gdyz nigdy nie porldaje si¢ bez reszty racjona=-
1izacji /e../ jest z istoty funkcjy intuicyjna"l%. Mozna je
nazwaé "instynktem praktycznym", etycznym., Ten instynkt ety-
czny, sumienle, pozwala na przystosowanle wiecznego, ujmowa-
nego ogdolnie prawa moralnego do kazdorazowo innej sytuacji kon-
kretnej osoby. Sumienie ogarnia konkretna, kazdorazowa "danosc"
bytu osobowego, Jesli cziowiek powinien byé posluszny swojenu
sumieniu, to musi ono byé czyms innyi, czyin§ wiecej niz on
sam, a takze czym8 wyzszym od czlowieka, czyms pozaludzkim,
Cziowiek jest siuga swojego sumienia, gdyz pojmuje je jako
zjawisko transcendujyce jego byt ludzki. Zjawiska sumienia
nie mozna wig¢ec pojmowaé w jego psychicznej Taktycznosci, lecz
jako co8 z istoty transcendentnego., Sumienie jako immanentny
fakt psychiczny jest glosem transcendencji - przez sumienie
osoby ludzkiej rozbrzmiewa gios /personat/ Jakiejs sity po-
zaludzkiej. Psychiczny fakt suuiernia jest tylko immanentng
strong transcendentnego zjawiska., Sumienie Jest gitoseu tran-
scendencjl, a wigc sano jest transcendentne. "“Cziowiek nie=-
religijny traktuje swoje sumienie jako faktycznosé psychicz~
ng, zatrzywuje si¢ przy tym fakcie jako czymnd tylko immanent-
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nym. Ale mozemy powiedziec¢, ze zatrzymuje sig przedwczeénie,
uznaje bowiem sumienie za cosé ostatecznego, za ostatnig in~-
stancje, przed ktérag ma odpowiadaé. Sumienie nie jest jednak
ostatnia instancjg odpowiedzialnosci, nie jest zadng ostate-—
cznosécia lecz czymé przedostatecznym. Czlowiek niereligijny
nie wykracza poza sumienie. Jego pytania nie siggaja dalej
niz ono, zatrzymal si¢ przedwczesnie na drodze poszukiwan sen-
su, doszedl jakby dopiero do szczytu drugiego w kolejnosdci,
Ale dlaczego nie idzie dalej? Poniewaz nie chce tracié &twar-
dego gruntu pod nogami) , poniewaz szczyt wiasciwy jest ukry=-
ty przed jego wzrokiem, przestania go mgla i w te wgle, w nie-
pewnosé, czlowiek ten nie wazy si¢ kroczyé. Ryzyko to podej-
muje tylko cziowiek religijny"ls.

Tak wigc teorie psychologiczne sumienia doprowadzajg
nas do teorii teologicznych,

2. Koncepcje teologiczne sumienia

Szczegdlowy wyklad na temat sumienia dal Sobér Watykard-
ski II:

"W giebi sumienia czlowiek odkrywa prawo, ktdrego sam
sobie nie nakzada, lecz ktéremu powinien by¢é poszuszny
i ktorego gtos wzywajacy go zawsze tam, gdzie potrzeba, do

mitowania 1 c¢zynienia dobra, a unikania zla, rozbrzmiewa w ser-
cu nakazem: czyd to, tamtego unikaj. Cziowiek bowiem ma w ser-
cu swym wypisane przez boga prawo, wobec ktérego postuszedstwo
stanowli o jego godnosci i wediug ktorego bedzie sydzony. Sumie-
nie jest najtajniejszym oérodkiem 1 sanktuarium czlowieka,
gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktorego g£fos w jego wnetrzu
rozbrzmiewa., Przez sumienie dziwnym sposobem staje si¢ wiadome
to prawo, ktdre wypelnia sig¢ milowaniem Boga i bliZniego.

Przez wiernosé sumieniu chrzescijanie 1acza si¢ z resztyg ludzi
w poszukiwaniu prawdy i rozwigzywaniu w prawdzie tylu proble-
méw moralnych, ktdre narzucaja sig tak w zyciu jednostek jak

1 we wspélzyciu spotecznym, Im bardziej wigc bierze gére¢ pra-
we sumienie, tym wig¢cej osoby i grupy ludzkie unikajg Slepej
sanowoli i starajy sig¢ stosowaé do obiektywnych norm moral-



50 KS. STANISLAW KISIEL

noéci., Czesto jednak zdarza sig, ze sumienie btadzi na skutek
niepokonalnej niewiedzy, ale nie traci przez to swojej godnos-
cli. Nie mozna jednak powiedzieé tego w wypadku, gdy czlowiek
niewiele dba o poszukiwanie prawdy 1 dobra a sumienie z nawy-
ku do grzechu powoli ulega niemal zaSlepieniu" /KDK 16/.

Teologia utrzymuje, %e sumienie jest "glosem Bozym", "ob-
razen Boga"ia. Jest to sad rozumu praktycznego orzexajgcy na
podstawie zasad ogdlnych o dobru lub zlu jakiegos czynu przez
nas majgcego by¢ speinionym lub spelnioneg017. Sumienie funkcjo-
nuje w cigglym powigzaniu z nadrzednymi w stosunku do nas ogél-
nyml zasadami moralnymi 1 nie mozZe sie spod ich wpiywu wyzwo-
11é. Gdy sumienie ma za przedmiot dziatanie przyszle, rozpa-
truje moralng wartosé¢ zamierzonego czynu: czy jest on zly czy
dobry; Jezell zad zwraca si¢ ku aktom minionym, z przezyciem
moralnej tresci aktu laczy si¢ osadzenie samego siebie pod
wzgledem moralnymia.

Czlowiek wierzacy nie moze utozsamiaé wszystkich naka-

zow sumienia z glosem Bozym, gdyz nie zawsze one z tego zréd-
Ya pochodzgq, moze bowiem istnieé przyjmowana przez teologig
moralng forma sumienia big¢dnego zwiaszcza w Sposdéb niepokonal-
nyig.

W teologii odréznia sie dwa pojecia sunmienia - "syneidesis"
1 "synteresis", "Synteresis" jest sprawnoscig rozumu dajacg moz-
noéé poznania najwyzszych i podstawowych zasad postepowania mo-
ralnego. Przysiuguje jej charakter normatywny, naktada ona zo-
bowigzania moralne na ludzi za posdrednictwem "conscientia",
ktéra jest czynnodcia. "Conscientia" jest najblizsza 1 wewne-
trzng normg postepowania cziowieka, Tak uczy szkola donminikai-
ska opierajac sie na nauce éw. Tomasza z Akwinu., Sw. Bonawen~
tura 1 szkola franciszkadiska umieszczajy synderez¢ w czynniku
wolitywnymzo

Fenomenologia /D. V. Hildebrand, M. V. Hartmann, J. Klug,
T. Mlincker, F. Steinbfichel/ twierdzi, ze sumienie to przezycie
/akt/ 1 dyspozycja /state nastawienie/ o z}ozonej strukturze,
w ktorej dominuje nie rozum, lecz sfera emocjonalno-wolitywna21.

. Jedna i druga ma swoich zwolennikéw,

Teori¢ totalna na temat sumienia przedstawit B, H&ringza.
Twierdzi on, ze w zjawisku sumienia bilory udzial wszystkie czyn-
niki psychiczne: intelekt oraz sfera emocjonalno-wolitywna,
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gdyz cziowiek stanowi jedno$é psychiczng. Dusza chce byé czymd
Jednym w sobie, a moze byé tym tylko wtedy, gdy tworzy jednosé
ze Swlatew prawdy i dobra. foza tyw intelekt, wola i uczucie
zjednoczone w substancji tej saej osoby sq najglebszym obra-
zem Trojcy éwietej. Intelekt, wola i1 uczucie moga jednak prze-
ciwstawia¢ si¢ sobie., Wowczd® odczuwa sig¢ bol rozdarcia jed-
nosci osowny. W suwieniu odzywa sig¢ wotanie o jednosé i catosdé,.

Suamienie jest nie tylko sadem, ale i procesem o wiele
szerszym i bardziej skompliiowanym niz osgd. Do jego struktu-
ry nalezy to, zZe jest pierwszym iwmpulsem pchajgcym czlowieka
do dobra. Cziowiek wigc nie tylko osadza dobro i zto, ale réw=-
niez wie, ze jest wezwany do realizacji dobra. Sumienie jest
wiec takze Siiy w sierunku dobra, Obejmuje ono cale wnetrze
cziowieka., Jest ono tendencjg i swiadomyw urzeczywistnianiem
dobra, iture w ostatecznej analizie jest dobrem absolutnymza.
Pojgcie "suinienie"™ mozna taxze zdefiniowaé¢ jako osobiste war-
tosciowanie uoralne, Wystgpuje oino w trzech formach rozwojo-
wych: zdolnosdci /"synderesis"/, aktu /"dictawen rationis"/
i sprawnosci nabytej droga éwiczen1a24. Najczeséclej sumnienie
rozumie sig jako akt wartosciowania w obliczu konkretnego czy-
nu, Sady ferowane przez sumienle majg za przedmiot akty ludz-
klc w ich szczegbélnosci 1 konkretnoéci, Bedzie tu wigc chodzi-
10 o praktyczny sad o wartosci moralnej danego czynu. Jest to
wlasne zajecie stanowiska w obliczu sprzecznych wartosci, w kté-
rym bierze udzial rozum, wola i uczucia, Na podkiadzie sumie-
nia jako zdolnodci wartosciowania i sumienia jako sgdu wartos-
ciujgcezo rozwija si¢ sumienie jako sprawnos¢ wypracowana
przez wychowanie i sauaowyciiowanie moralne, Sprawnos¢ sumienia
wystgpuje w dwojakiej postaci: jako sumienie wiasciwe i bigd-
ne, Sumienie blg¢dne jest zaburzeniem funkcji wartosciowania
moralinego, bigdzl czysto na sikutek niepokonalunej niewiedzy.
sloze byé szerokie, clasne, skrupulanckie, faryzejskie lub po-
wiklanezs.

Podobnie jak ioncepcje nsyciologiczne sumienia, tak réw-
niez teologiczne nie sy jednolite,
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3, Préba nolgczenia psychologicznych 1 teologicznych
teorii sumienia

Powstaje problei: jak pogodzié psychologiczne teorie su-
mienia z teologicznymi, ktére nazywajg sumienie "giosem Bozym",
przekaznikiem obiektywnego prawa Bozego? To prawo Boze przed-
stawia zobowiazania o charakterze ogélnym: nalezy czynié dobro
a unikaé zta. Nie wskazuje ono, co jest dobre, a co zie. Szcze-
gétowa oceng¢ 1 rozstrzygnigcie na ten temat podejmuje kazdy
czlowiek indywidualnie. Jest ona uzaleiniona od wielu czynni-
k6w, m.in, od wplywéw srodowiska 1 od rozwoju moralnego czlo-
wieka, Teologia przyjmuje forme sumienia biednego, ktére moze
mied oparcie w defektach psychicznych, niewladciwym wychowa-
niu, w zepsutej atmosferze moralnej srodowiska lub we wplywach
kultury masowej. NiewlasSciwe wychowanie sumienia moZzna sprowa-
dzié do nizszych pozioméw rozwoju moralnego, ktére w teorii
Kohlberga nosza nazwe poziomu przedkonwencjonalnego i konwen-
cjonalnego. Wlasciwie urobione sumienie w swoich decyzjach
trzyme, sie zasad ogdlnie obowiazujacych. W teorii Kohlberga
jest ono odpowiednikiem najwyzszego poziomu rozwoju moralnego -
poziomu pokonwencjonalnego. Tak wigc teogie teologiczne 1 psy-
chologiczne na temat sumienia nie tylko si¢ nie wykluczajg, ale
wzajeumnie si¢ uzupeiniaja.

4, Ksztaktowanie sumienia wtasciwego

W zwigzku z tym rodzi si¢ wazne zadanie wychowania wlas-
ciwego sumienia, ktére w swoich decyzjach trzymaltoby sie zasad
ogélnie obowigzujacych, bylo uodpornione na niekorzystne wWpiy-
wy Srodowiskowo-propagandowe i bylo nastawione alocentrycznie,
Wychowywanie prawidiowego sumienia naleiy rozpoczgé od wczesnych
lat mtodosci. W tym celu nalezy dzieci 1 mtodziez pobudzaé do
rozwoju moralnego rdznymi sSrodkami 1 sposobami.

Zawsze aktualny w te) sprawie jest apel Soboru Watykarskie-
go II: "swiety Sobor osdwiladcza tez, ze dzieeci i miodziez majg
prawo, aby pobudzano ich do oceny wartosci moralnych wedle pPra-
widtowego sumienia i do przyjmowania owych wartosci przez oso-
bisty wybér, a rdéwniez do doskonalszego poznawania 1 milowania
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Boga. Dlatego usilnie prosi wszystkich, aby dzigki ich trosce
nigdy nie pozbawiano mlodziezy tego sSwigtego prawa. Syndéw zas
Kodciota zache¢ca do wspaniakomyslnej pracy w catej dziedzinie
wychowawcze] w tym szczegolnie celu, aby nalezyte dobrodziej-
stwa wychowania i1 nauczania mozna bylo rozcijgnaé rna wszystkich
ludzi catego éwiata™ /DWCH 1/.

Papiez Jan Pawel II wskazal édrodki prowadzgce do ksztalto-
wania prawidiowego sumienia: "Czlowlek odkupiony, ubogacony las-
kq, winien stale ksztaltowad swoje sumienie w oparciu o nauke
Kodciota 1 wychowywaé je do milowania prawdy i zycia w praw-
dzie, tak aby byXo ono zawsze tym jego najtajniejszym sanktua-
rium, w ktérym gios Boga rozbrzmiewa”zﬁ.

Kazdy chrzescijanin drogy wysilkow samowychiowawczych wi-
nien dazy¢ do uksztaltowania swojego sumienia na wéér 0S0DOWOE=
ci Jezusa Chrystusa, ktory w catyn swoim zyciu realizowat zasa-
d¢ milosci Boga i blizniego,
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DAS PROBLEM DBES GEWISSENS

Zusammentfassung

Der Autor prlsentiert kurz philosophisch-psychologische

/1. Kant, B. Durkheim, S. Freud, C. G. Jung, C. R. Rogers,

M, Heidegger, Gestaltpsychologie, L. Kohlberger, J. Aronfreed,

H, Bissonier, V. E. Frankl/ sowie theologische Konzeptionen zum
Thema des Gewissens und bemt#tht sich, sie miteinander zu ver-
s8hnen, Die Theologie nennt das Gewissen "die Stimme Gottes"

und den Ubermittler des objektiven g8ttlichen Rechts. Dieses
BEecat prlsentiert Verpflichtungen von allgemeinem Charakter:

man soll Gutes tun und das BYse vermeiden. Die einzelne Ent-
scheidung dartlber, was gut und was scihlecht ist, trifft der
Menscih individuell, Sie ist abhlngig von Umwelteinfl#iesen und
von der sittlichen Bntwicklung des Menschen., Die Theologie

kennt die Form eines irrenden Gewlssens, das nach Kohlbergers
Theorie einem niedrigen sittlicnen Entwicklungsniveau entspricht.
Ein ricantig geformtes Gewissen entspriciht dem h8chsten, dem nach=-
konventionellen Niveau der sittlichen Entwicklung.

Ir Zusammenhang dawit stellt sich die Aufgabe, das Ge-
wissen zur sittlichen &ntwicklung anzuregen und ein richtig
ausgebildetes Gewissen zu erziehen. Das Erziehunzsmuster ist
die Pers¥nlichkeit Jesu Christi.

"
Ubersetzung: Herbert Ulrich



