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KAZANIE NA GORZE (Mt 5-7)
JAKO MORALNE OREDZIE NOWEGO PRZYMIERZA

Kazanie na gorze stanowl przedmiot rozlicznych studidéw z za-
kresu nie tylko biblistyki, ale 1 innych dziedzin teologii. Przyj-
muje si¢ bowiem powszechnie szczegolne znaczenie tego fragmentu
Ewangelii Mateusza, i to nie tylko w ramach samej Ewangelil, ale
takze dla catego Nowego Testamentu, a nawet dla calego zycia chrze-
scijanskiego. Sens blogostawielstw, wlasciwe rozumienie sformuiowa-
nia o0 Jezusowym wypeinieniu Prawa, sens antytez - to zasadnicze
punkty tego rodzaju rozwazai.

Czy jest mozliwe jednakze jakies nowe spojrzenie na t¢ pro-
blematyke? Czy Jjest cos, co pomogioby rozwigzaé poszczegélne kon-
trowersje wok6l szczegolowych interpretacji treséci kazania na
gérze?

0téz wydaje sie, Ze proba odczytania kazania na gérze w kon-
tekscie nowotestamentowej idei nowego przymiorza pozwala na gig¢h-
8zZze 1 bardzlej wierne zanalizowanie zawartego w nim oredzia moral-
nego. Wiadomo jednakze, ze kazanie na giorze nie zostalo wprost,
wyrazinie odniesione do ideli nowego przymierza, w tym sensie, 2e
nie zawiera takiego terminu, A 1 w samej Ewangelii Mateusza nie
wystgpuje /poza opisem ustanowienia Bucharystii/ termin "przy-
mierze® odniesiony do dzieka Chrystusai.

Dlatezo tez najpierw trzeba bgdzie ukazaé, Ze jest zasadne mowie-
nie o kazaniu na gérze w kontekscie nowego przymierza, a dopiero
potem odniesé do tego takie problemy, jak: idea krdlestwa Bozego
(u Mateusza: niebieskiego) w kontekécie przymierza, problem "no-
wego Prawa® w kazaniu na gérze oraz zagadnienie fundamentalnych
zobowigzai moralnychn, ktére ostatecznie ukazujg sens wszelkich
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innych wymagad moralmych /np. antytez/.

1., Obecnoséé ideli nowego przymierza
w kazaniu na goérze

Zebrane w jedny calodé redakcyjna rozne wypowiedzi Jezusa,
ktéirym ewanzelista nadal konkretny ksztalt, a stanowigce dzisé ka-
zanie na gérze /5, 1-7, 29/ nalezy uznadé za magna charta cate}
Ewangelii, Te wypowiedzi Jezusa majg na celu nie tylko wyjasnié
okreslone problemy moralne, ale ukazaé calosciowo postawg Jezusa
wobec starotestamentowego Prawa, a tym samym odsionié takze fun-
dament Jego ore¢dzia moralnegoz.

Tak jak w Starym Testamencie Prawo zostalo przekazane przez
Moj%esza w ramach zawieranego przymierza mi¢dzy Bogiem a ludem wy-
branym na Synaju, podobnie u Mateusza Jezus oglasza swoje "Prawo"
na "nowyu Synaju". Ewangelista podkresla wyraznie, ze Jezus wszedil
na goére, aby stamtgd wyglosié swoje oredzie /5, 1/. Paralela o cha-
rakterze antytetycznym wydaje sie oczywistas. Potwierdza to takize
fakt, %ze podobnie jak zawarcie przymierza na Synaju poprzedzalo
przejscie przez pustynie¢, tak kazanie na gérze poprzedza przeby-
wanie Jezusa 1 kuszenie Go na pustyni /4, 1-11/4. |

Zapowiadane przez niektdrych prorokéw /por. np. Jr 31, 31-
34/ nowe i wieczne przyuwierze spelnia si¢ teraz w osobie 1 postan-
nictwie Jezusa. Zanim ostatecznie odsitonl plan Bozy i uobecni to
przymierze w swojej ofierze krzyza /1 Eucharystii/, staje On przed
ludZmi jako prawodawca, aby oglosié¢ warunki wejscia do krélestwa
niebieskiego. Jezus jawl sig¢ tu jako "nowy Mojzesz". JakZe jednak
doskonalszy w swoim positannictwie: Mojzesz byl sam na Synaju przed
obliczem Boga i przemawial potem w imieniu Boga. Jezus méwi sam
od siebie /choé takze od Ojca/, a obok Niego s3 Jego uczniowie,

a w poblizu wielka rzesza ludzi. A wige - wydaje si¢, ze taka

Jest wprost intencja Mateusza - chce on nie tylko przedstawié ka-
zanle na gorze jako paralele do promulgacji Prawa na Synaju, ale
chce ukazaé Jezusa, ktéry bedac /jak Mojzesz/ prawodawcag /"a Ja
wam powiadam"/ jednoczesnie jest tym, ktdry to Prawo wypelnias.

Na kontekst przymierza wskazuje jednak cos wigce)j niz tyl-
ko typologia: Prawo na Synaju - kazanie na gorze. Oto juz samg
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struktura pierwszej Ewangelil - jak wskazujg na to biblisdci - ma
charakter odwolania sig¢ do Pigcioksiegu. Ewangelista zbiera bo-
wiem wszystkie wypowiedzl Jezusa w pi¢é wielkich méw, z ktorych
pierwszy stanowi wtadnie kazanie na gérze, Maja wiec one na wzér
Plgcioksiggu objawié tres¢ zobowijzan - tutaj odniesionych do no-
wego przyulerza w Chrystusiea.

Wydaje si¢, Ze nle mozna w peini zrozumieé¢ Ewangelii Mateu-
sza bez przyj¢cla, Ze opiera sig¢ ona na teologii przymierza, Jest
to widoczne zardwno w odwolaniu si¢ do mesjaiiskiego tytuiu Emma-

nuela /1, 23/ jako "Boga z nami" /formuita przymierzal/, jak i
odczytywania roli starotestamentowego prawa w ramach teologii
przymierza., Wyraza sig to takze w szczegdlnej roli, jaka nadaje
Mateusz historii, ktdra stanowi dlai - jak w starotestamentowym
sciewacie przymierza - prolog do zobowiagzai moralnych7.

Tak jak cala Ewangelia, nodobnie 1 kazanie na gorze jest
skierowane do Kosciola jako nowego Izraela, jalko nowego ludu Bo-
zego., Kazanie na gorze ma charakter mowy inicjalnej Jezusa, kté=-
ry zwraca sie do swoich ucznidw i do tiumu, by przyjeli Jego ore-
dzie, czyli Dobra Nowing. Jest to wezwanie do krdlestwa Bozego,

a tresé kazania stanowl jakby kodeks tegoz krélestwa, ktére ob-
jawia si¢ w Chrystusie jako nowa rzeczywistosé zbawcza. Jesli
tak, czyz nie jest uzasadnione mdwienie tu o perspektywie nowe-
go przymlerza?8

Choé¢ bowiem Mateusz - jak to juz zostalo podkreélone -
nie uszywa formuiy o "nowym przymierzu", to przeciez jasng jest
rzeczy, ze dla niego to wszystko, co przynosi ze sobg Chrystus
i1 co uroczyscie ogtasza, jest lepsze od starego przymierza, bo
oparte na lepszych 1 ostatecznych obietnicach, a nade wszystko
na szczegdlnym charakterze nowego Poérednikag.

Jedli przyjmiemy, 2e kazanie na gérze nalezy odczytywaé
w kontekScie idei nowego przymlerza, to pierwszy wniosek, jaki
z tego powinnismy wyprowadzié¢, brzmi: to orgdzie Jezusa nie mo-
2e byé traktowane wylacznie jako Prawo, to nie jest jedynie
seria zobowiazar moralnych, ale jest to fundamentalna czgsé ca-
tego orgdzia ewangelicznego, czyli przepowiadania sbawienia,

W konsekwencji moralnosé¢ wypiywajaca z kazania na gdérze jest
przede wszystkim moralnoscia zbawienia,
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2¢ W sluzbie zbawienia

W Starym Testamencie przymierze Boga z narodem wybranym by-
1o zwigzane ze zbawecza inicjatywyg Boga, Wwyrazajgcqg sie przede
wszystkim w dziele ﬁyzwolenia z niewoli egipskiej i prowadzeniu
ku ziemi obiecanej. Podobnie w Nowym Testamencie, a zwiaszcza
w ewangeliach scisiy zwiazek Boga z nowym ludem, Jego fundamen-
talny dar zbawienia wyraza idea krdlestwa Bozego. W przepowiada-

niu Jezusa orgdzie o krdolestwie uprzedza wszelkie wymagania mo-
ralne. Mozna powiedzieé - w odniesieniu do schematu przymierza
w Starym Testamencie - %e jest to rodzaj prologu historycznego
/doktadniej: historiozbawczego/, ktéry staje si¢ fundamentalng
motywacjg dla wyrazonych w tym oredziu wymagand o charakterze mo-
ralnymio.

Idea krolestwa niebieskiego jest niewatpliwie jedna z cen-
tralnych w Ewangelii Mateusza. W jeJ sSwietle trzeba wigc odczy-
tywaé moralne wymagania kazania na gorze nie zapominajac przy
tym, %e peilne znaczenle tej idei dla ewangelicznej nauki moral-
nej jest mozliwe wladnie w konteksécie nowego przymierza., Jak to
rozumieé? Przede wszystkim trzeba zauwazyé, Ze krdélestwo Boze
Juz jJest obecne posrdéd ludzi, ale jego peinia jest tym, czezo
weigz oczekujemy. Jest wiee juz dokonanym zbawieniem i obietni-
cg przyszlego. Taka wizja w sposdb wyrazny jest nawigzaniem do
starotestamentalnego przymierza, ktére opierato si¢ na tym, cze-
g0 juz Bdég dokonail /wyjsécie z Bgiptu/ i mielo prowadzié do spei-
nienia obietnicy /ziemia obiecana, w czasach prorockich - nowe
wyzwolenie z niewoli, a w koncu - wyzwolenie z grzechu/. W tej
perspektywie biogosiawiendstwa, ktore stanowiy zasadniczg czysdé
kazania na gdérze, sj nie tylko konkretnym orgdziem moralnym, sga
nie tylko nowym Prawem krdlestwa Bozego, ktore juz jest, ale sa
rownoczesnie obietnicqg tego wszystkiego, co przyniesie ze sobg
ostateczne speinienie krélestwa niebieskiego /por. szczegdlnie
Mt 5, 3. 10711,

Historiozbaweczy prolog do kezanlia na gorze stanowi opis
poczatku dziatalnoéci Jezusa, ktore wprost nawiazuje do prokla-
macji krdlestwa: "Nawracajcie sig¢, albowiem bliskie jest krdle-
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stwo niebleskie" /Mt 4, 17/, W tym samym kontekécie trzeba od-
czytaé powotanie pierwszych uczniéw /Mt 4, 18-22/ oraz dziatal-
nosé Jezusa, ktéra tgczyta gioszenle ewangelii z leczeniem cho-
réb i uzdrawianiem /Mt 4, 23-25/, Jezus zanim proklamowai wymaga-
nia nowego przymierza, nowego sposobu wiezi Boga z ludimi, uobe-
cnit swoim stowem i dzialaniem to zbawienie, ktdére juz sie¢ roz-
pocz¢lo. Przez wymagania postawione w kazaniu na gorze Jezus u-
kazuje warunki do wypeinienia przyszlego krdlestwa. Oredzie o
krdlestwie Jest tak fundamentalne dla etycznych wymagan Jezusa,
ze dopiero w dwietle tej idel nabieraj3 one swego pelnego sensu,
Poniewaz Bég Jest swigty i doskonaly /por. Kpt 19, 2; Mt 5, 48/,
nie mozna wyjsé Mu na spotkanie, czyli wejsé do krélestwa bez
przemiany egzystencjalnej, bez konkretnej zmiany zycia. Ale co
wi¢cej, zbawcza obecnos¢ Boga posréd ludzi - ogloszona 1 juz do-~
konana przez Chrystusa - umozliwia realizacje¢ tej przemiany, al-
howiem wprowadza nowe relacje Boga z ludzmi i ludzi 2z Nimiz. Ta-
ki jest wiasnie sens nowego przymierza, w ktérym charakter fun-
damentalny ma nie zewngtrzne prawo, ale dosdwiadczenie daru laski
- przebaczenia 1 odpuszczenia grzechdéw, Widoczne jest to juz w
samych blogostawilernstwach., Krdlestwo Boze niesie zbawienie, jest
ono wizjg nowezo éwiata i nowego zycia. Dokonuje si¢ to dzieki
dziataniu Bogza w cziowieku 1 dla cziowieka, Punktem decydujacym
jest taskawe zwrocenie si¢ Boga do ludzi w osobie i dziele Je-
zusa Chrystusa. Krdlestwo Boze - jak to wynika z blogostawieinstw
- niesle ze sobg nowy rzeczywistosé, ale staje si¢ to nie przez
zmiang samych stosunkéw migdzyludzkich, ale przez nowa relacje
miedzy Bogiem a cziowiekiem, co zapowiedziell prorocy w wizji
nowegzo przymierzaia.

Jezus wzywa do krdlestwa, ktdére jednoczesnie sob:y uobec-
nia. Zycie etyczne wydaje sig byé w swej istocie odpowiedzia na
to wezwanie. Jesli jednak istnieje jakosciowo nowa wig¢i migdzy
Bogiem a ludZmi, czyli nowe przymierze, to lepiej byloby méwié,
zZe zycie moralne jest uczestnictwem w tya, co czynl sam Jezus,

W podwéjnym sensie: w tym, czoego On dokonuje dla naszego zba-
wienia, i w tym, jak On sam zyje i nostepuje. Oznacza to, ze
tresé¢ kazania na gdérze trzeba odczytywaé przez zbawecze dzielo
Chrystusa i przez wzdr, jaki odnajdujemy w Jego postgpowaniu,
Inaczej wszystkie te wymugania wydadzg si¢ nierealne, niemozli-
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we do Spelnien1a14.

Idea krélestwa Bozego niesie ze sobg jeszcze jeden istotny
element dla rozumienia org¢dzia moralnego kazania na gérze. Wyra—
%2a ona bowiem najwyzszy autorytet Doga, pojety nie w sposéb ab-
strakcyjny, ale jako szczegélne zwierzchnictwo Boga wobec tych,
ktérym ofiaruje swoje zbawlenie. Jezus jako posdrednik tego kré-
lestwa nie jest wige jedynie zwyklym nauczycielem, ale rozstrzy-
ga autorytatywnie, odwolujge sig do ostatecznej woli Boga /wy-
raznym tego éwiadectwem sg formuly antytez: "powiedziano wam
[..] a Ja wam powiadam"; por. Mt 5, 21-22. 27-28. 33-34/1%,

Wydaje si¢, Ze juz powyzsze odczytanie idei krdlestwa
Bozego pokazuje, w jaki sposdb tgczy sie@ ona z idegq nowego przy-
mierza. Gloszenie krdlestwa jest najplerw jakby rodzajem prolo-
gu historycznego, uzasadniajyceso prawo Boga do nakiadania zo-
bowiazan przymierza, a nast¢pnie jest rdwnoczesdnie obietnicy
ostatecznego zbawlenia, ku ktéremu prowadzi wspéidzialanie czlo-
wieka z Bogiem. Potwierdzeniem takiej interpretacji staje si¢
takze rozwazenle zasadniczej dla wizjl przymierza idei wybra-
nia.

Naréd wchodzacy w przymierze z Bogiem jest narodeum wybra-
nym, Wybranie ma charakter laskawy, jest darem Boga i w tym sen-
sie zawlera sSsi¢ w obietnicy. Wybranie to ma charakter nieodwo-
Yalny 1 dlatego w Jezusie dokonuje si¢ jego ostateczne wypel-
nienie. Tam, gdzie jest Jezus, tam jest krélestwo Boze i tam
Jest takze ostateczne wybranie. Jezusowe wybranie jest wtasdci-
wie stworzeniem “nowego czlowieka" 1 "nowego ludu Bozego", Tak
Jak przymierze na Synaju byio wybraniem narodu izraelskiego,
bylo wiadciwie jego "stworzenien", tak przymierze Jezusowe
"tworzy" nowy lud Bozy, lud Jego krdlestwa. W tym dwietle ka-
zanie na gérze jawi sie¢ nam raz jeszcze nie jako doktryna, ale
jako sposéb zycia, jako powoianie nowego ludu, ktéry ma przy-
16. Czyz nie potwier-
dza tego wybranie pierwszych uczniéw /it 4, 18-22/ oraz znaj-

Jaé nowa postawe wobec Boga 1 wobec zycia

dujace si¢ juz w ramach kazania na goérze wezwania skierowane
'zapewne do wszystkich siuchaczy, aby byli "sola ziemi" i "gyjig-
tiem éwiata" /At 5, 13-16/., Czyz nie jest to bowiem obraz szcze-
gélnego wybrania sposréd "éwiata", aby byé wiasnie szczegdlnym
znakiem dla tego swiata?
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Warto juz w tym miejscu pokusié si¢ o pewien wniosek, 0d-
niesienie kazania na gérze i1 zlgczonej z nim idel krélestwa Bo-
zego do perspektywy nowego przymierza pozwala nam zrozumied,
dlaczego Mateusz chce tak wyrazinie ukazaé ciaglosé miedzy sta-
rotestamentowym Prawew a tym, co zapowiada Jezus. Objawlia sig
to najwyrazniej w stwierdzeniu, ze Jezus nie przyszedl znieédé
Prawa i prorokdw, ale %e przyszedl je wypelnié /por. Mt 5, 17-
19/, Tylko w kontekscie idei przymierza mozna zrozumieé sens
tej ciagiosci miedzy Starym a Nowym Testamentem, To, co w Sta-
rym Testamencie bylo zaledwie zapowiedzia 1 obietnica, doko-
nato sie¢ ostatecznie w Chrystusie. Cata Ewangelia Mateusza jest
peina swiadectw odwolywania si¢ do proroctw Starego Testamentu
z podkresleniem, jak one spelnily si¢ w osobie Jezusa Chrystu-
sa. Jedynie On przepowiadajac nadejscle krélestwa Bozego i pow-
szechnego zbawienia moze speinié to wszystko przez nowe przy-
uwierze, ktdére choé jest inne od starego, jest jednoczesnie je~-
go kontynuacjg. To nowe przymierze jest, podobnie jak tamto na
Synaju, zZrdodlem i motywem zobowiazald moralnych, skierowanych
do nowego ludu wybranego, czyll do Koéciola - wspdélnoty nowego

przymierza17.

3., Nowe Prawo?

Ciaglosdé miedzy starym a nowym przymierzem odniesiona
szczegbélnie do problematyki Prawa, stawia przed nami pytanie,
czy w kazaniu na gérze mamny do czynienia z nowym Prawem, czy
tez tylko z kontynuacjy starego. Nie miejsce tu na rozpatrze-
nie tego problemu w kontekdcie calej nowotestamentowej dysku-
8ji o sensie starego Prawa. Jedno jest wszakze w tej calej dy=-
skusji pewne, ze wlasciwe rozumienie Prawa nie jest mozliwe
bez odniesienia do idel przymierza. Bez watpienia to wtasnie
przymierze odstania wtasciwe miejsce Prawa. Chociaz Nowy Tes-
tament nie zawiera wprost wyraznych stwierdzen na ten temat,
to jednak - jak pisze o tym szeroko G. Siegwalt - stosunek
przymierze - Prawo jest obecny wyraznie w caiym Nowym Testauen-
cie przez relacje¢ Ewangelii 1 Prawa. Ewangelia jest wlasciwie
wyrazem i orgdziem nowego przymierza. Prawo jest wigc konse-
kwencja przymierza, jest w siuzbie przymierza, a tym samym
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Jest w siuzbie Bwangelii. Oderwane od tego kontekstu rozumie-~
nie Prawa prowadzi do legalizmu i1 do pokusy samousprawiedliwie-
niais.

W édwietle tych stwierdzerd pierwszym elementem dla zZrozu-
mienia tego, w jakim sensie Jezus wypeinia Prawo, jest uznanie,
2e On nadaje mu peiny sens przez umieszczenie go w nowej rze-
czywistosci zbawczej, w ramach stajgcego sig@ krdélestwa Bozego.
Sama Ewangelia jako wypeinienie wszystikich obietnic, jako pei-
nia obiecanego w Chrystusie zbawienia jest tym, co otwiera
szans¢ wypeinienia Prawa. Warto w tym miejscu podkreslicé, ze
zupeinie inna jest perspektywa sw, Pawia, ktéry widzi Prawo
jako rzeczywistoéé "zbaweza", jako saumousprawiedliwienie /od-
wotujige sie wigo do judalstycznego rozumienia Prawa, oderwa-
negzo od kontekstu Przymierza/. Dlatego podkresla on, ze Pra-
wo sprzeciwia si¢ Ewangelilil. Prawo straciio swoja moc zbawczg,
Inaczej widzi to Mateusz: Prawo byio tylko elementem rzeczywi-
stosci zbawczej. Stare Przyanlerze ustapiio miejsca nowenu,

a W nowym Prawie, ktorym jest sam Chrystus, nastg¢puje wypel-
nienie Prawaig.

Mozna wiec powiedzieé¢, ze Jezus przywraca Prawu jego
wlasciwy sens i nadaje mu nowg, wewngtrzng moc., Jest to udos-
konalenle Prawa przede wszystkim w sensie jego uwewnetrznie-
nia /por. Mt 15, 10-20/, co wprost odnosi si¢ do prorockich
wizji nowego przymierza /por. np. Jr 31, 31-34/. Oznacza to
jednoczeédnie, 2e wypelnienie tego Prawa dokonuje si¢ przez mi-
r0éé /por. Mt 22, 34-40/, Wiasdnie takli sens wypeinienia od-
stanliajgq antytezy z Mt 5, 21-48, ukazujyc, K wewne¢trzny porzadek
mitoéci i wskazujyc, ze nie mozna zatrzymaé sig na literze
Prawazo.

Wypeinienie Prawa jest wiec - w swietle wypowledzi Sta-
rego i Nowego Testamentu - dzialaniem Boga, ktore uobecniio
sigq w zyciu 1 dzialaniu Jezusa Chrystusa, Xtdory powiedzial
przeciez, ze "godzi sie nam wypetnié wszystiko, co sprawiedli-
we" /Mt 3, 15/, Tak jak Prawo w Starym Testamencie wyznaczato
relacje przymierza mi¢dzy 3Bogiem a cziowiekiem /por. Pwt 6,
24/, tak w nowym przymierzu - zgodnie z proroctwem Jeremniasza
- bedzlie nowe prawo, ktore bgdzie mialo najpeiniejszy charak-
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ter przede wszystkim jako wewnetrzne prawo miloécizi.

Ustawiajac w ten sposéb problematyke Prawa, Mateusz pod-
kresla, ze ma ono pelne prawo obywatelstwa we wspélnocie chrzed-
cijaiskiej, z tym, z2e - jak to wynika z catoéci kazania na gé-
rze - odrzuca jego faryzejskie rozumienie, Prawdziwe rozumie-
nie Prawa pochodzl 2z samego nauczania Jezusa, z faktu, ze On
sam jest nowym przymierzem. Tym samym Bwangelia Mateusza propo-
nuje nam chrystologiczne rozumienie Prawa. Prawo przestaje byé
rzeczywistodciq autonomiczng /jak to byio w judaizmie, ktdry
odlyczyt je od nistoriozbawczego kontekstu przymierza/. Teraz
w nowej rzeczywistosci zbawczej /krélestwo niebleskie/ Prawo
wyznacza W nowy sposob relacje mi¢dzy Bogiem a czlowiekiemza.
Stad wypeinienie Prawa staje sie tez dopetnieniem objawienia
Starego Testamentuzs.

Czy w édwietle calego kazania na gérze oznacza to, ze Je-
zus chcia} oprzed gloszony przez siebie porzadek moralny na
tych samych zasadach, ktore sinzyly za fundament starotestamen-
towej moralnosci? Perspektywa przymierza wskazywalaby, Ze trze-
ba odpowiedzieé twierdzaco jednakze z jJednym zastrzezeniem, zZe
to, co przez Zyddw zostalo uznane za doskonaly wyraz woli Bo-
zej, jJest tylko pewnym minimum, punktem wyjscia pelnego org-
dzia Jezusa. Takie wlasnie niedosikonale Prawo - choé samo w so-
bie Swiete - na dodatek jeszocze ile interpretowane Jezus chce
udoskonalié, Nie to jednak stanowi istote nowego Prawa, ktére
$w, Pawel nazywa prawem Chrystusa /Ga 6, 2/, Chrystus nie za-
dowolil si¢ doskonaleniem Prawa jedynie przez nauczanie.

Ustanawiajac nowe przymlerze w osobie swojego Syna, Bdg
daje ludziom "w pelni" prawo, ktére nie tylko wskazuje droge
éwigetoéci, ale samo w sobie jest uswigeceniem zapewniajac sile
do wypeinienia tego, czego si¢ naprawdg domaga1024. Nie jest
to - byé moze - zbyt wyraine w samym kazaniu na gérze, ale ten
kierunek wyjasnienia nasuwa calos¢ Ewangelil Mateusza i spoj-
rzenie nu Prawo w calym Nowym Testamencie, Mozna sig tylko zas-
tanawiaé, czy w tym sensie nie trzeba odczytywaé zakonczenia
kazania na gérze, czyli przypowiesci o domu zbudowanym na ska-
le lub na piasku. Jezus mowi tam o siuchaniu i wypelnianiu Je-
go sidéw jako budowaniu na skale. A On sam jest przeciez funda-
mentem wszelkiego budowania, Czyz w tym sensie cale zycie w no-
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wyn przymierzu nie jest budowaniem na Chrystusie?

Kazanie na gdrze jest wigc nie tylko ogélnym apelem do
nawrécenia 1 przemiany zycia., Jest to pewien program zycia dla
tyoch, ktérzy wchodzg do krdlestwa Bozego. Jest to program pew-
nej doskonalodci /Mt 5, 48/, ktdra staje s8iqQ szczegilnym-zna~
kiem przynaleznodci do tego krélestwa, Stad trzeba zachowywaé
Prawo, ale wedle nowej sprawiedliwodci, ktéra ma przekraczaé
sprawledliwosé uczonych w Pidmie i faryzeuszy, Bez wagtplenia
oredzie Jezusa jest ukierunkowane na peilnienie wolli Ojca /Mt 6,
10; 7, 21/, ale Jezus w kazaniu na gérze objawia sig jako ktos
wiekszy niz nauczyciel na wzér Mojzesza, jako ktoé wigkszy niz
prorok, Jest On poérednikiem nowego przymierza, a wspélnocie
tego przymierza ukazal zardwno sposéb odczytywania starego Pra-
wa, jak 1 moc do jego uwewnetrznieniazs.

Kontekst przymierza pozwala wigc nam stwierdzié wyrazniej,
%e w kazaniu na gérze Jezus réwnoczesnie ukazuje ciggloéé obja-
wienia i zobowigzaii moralnych /Prawa/ oraz to, czym jest Jego
nowe Prawo., Zycle Jezusa, a szczegdlnie Jego dzieto zbawienia
Jest zapoczatkowaniem nowego przymierza. Nie powinno si¢ jed-
nak oddzielaé¢ tego przymierza od zawartego na Synaju, skoro sam
Jezus jest zrodzony "pod Prawem" /por. Ga 4, 4/, Tym sSamym moze-
my stwierdzié, Ze Jezus wypeinia Prewo w trojakim sensie., Naj-
plerw czynl to przez ostateczng i1 peina realizacje przymierza
Boga z ludZmi, nastepnie odsiania zakryta do tej pory istote
1 wewnetrzny dynamizm Prawa, by w koidcu przez swg m¢ke, sSmieré
1 zmartwychwstanie uobecnié ostatecznie nowa wigi z Bogiem, ten
rodzaj zjednoczenia z Nim, ktéry pozwoli ludziom wypeinié Pra-
wo - zobowigzania przymierza., Oznacza to, %2e bez gloszenia no-
wego Prawa w sensie zewnetrznym, Jezus objawia ostateczng ce-
lowosé 1 wewng¢trzny dynamizm tego, co Bég wpisuje w serce czio-

wiekaze.

4, Fundamentalne zobowigzanlia nowego przymierza
w kazaniu na gérze

Prawo, ktdére stato si¢ znakiem przywierza synajskiego,
bardzo szeroko 1 konkretnie obejmowailo wielorakie dziedziny Zy-
cia ludzkiego. Sktadato si¢ na nie wiele réznych "kodeksdw"
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1 ogromna liczba szczegdlowych przepiséw, Wiadomo jednak, ze to
nie w nich w sposdéb istotny zostal wyrazony etyczny ideal przy=-
mierza., W ramach schematu przymierza istote moralnosci starote-
stamentowej nalezy odczytywaé przez zobowigzania /przykazania/
fundamentalne, ktére sg Jakby linig przewodniq dla pozostalyoch,
mniej czy bardziej szczegdlowych przep156w27.

Czy tQ samg perspektywe odnajdujemy w kazaniu na gérze?
Wydaje sig¢, ze tak, albowlem istotg¢ zawartego tam orgdzia mo-
ralnego mozna odczytaé przez takie fundamentalne zobowiazania
moralne, jak wezwanie do "wigkszej sprawiedliwodci" oraz do mi-
toéci /posunigtej az do miloécl nieprzyjaciét/. Swiadeotwem te-
go jest umieszczenie wiasciwie catego kazania na gdérze pomiedzy
tymi dwoma wezwaniami: do tego, by sprawiedliwodé ucznidw Jezu-
sa byta wigksza niz uczonych w Prawie i1 faryzeuszéw /5, 20/,
oraz by wedle "ztotej reguly" mitodci czynié innym to wszystko,
co chciatoby sig od innych otrzymaé /7, 12/28. Wydaje sig, Ze
takie fundauentalne orzesiania moralne zawierajg takze same bito-
gostawienstwa, ktdére - jak to juz bylo powyzej stwierdzone -
nie sgq tylto apelem moralnyw, ale odsianiaja réwnoczednie obiet-
nice nowego przymierza.

Jakiego typu fundamentalne zobowiazania moralne wyplywajg
Zz blogostawienstw /Mt 5, 3-11/? Sq one przede wszystkim lista
okreslonych warunkéw, ktére trzeba spelnié, aby wejéé do kréle-
stwa niebieskiego., A poniewaz kr6lestwo Boze jest darem i zna-
kiem szczegdlnego panowanla Boga posdrdd ludzi, wszystkie te wa-
runki mozna wiasciwie sprowadzié do jednego: do koniecznosci
przyjecia taski, czyli - innymi siowy - posiuszenstwa wobec zba-
wezego dziatania Bogazg. W ten sposdb nalezy odczytywaé bfogo-
slawienstwa jako nowa orientacje ludzkiego dziatania. Ma ona pod-
wojny charakter: z jednej strony Jezus oglasza nowy porzadek la-
ski, a z drugiej - wskazuje nowg hierarchie wartosci, ktéra opie-
rajac sie na porzadku laskl prowadzi do interioryzacji dziala-
nia moralnego. Ostatecznie wigc przez blogosiawiendstwa Jezus
ktadzie nacisk nie tyle na samo zachowanie okreslonych zasad,
ile na przyj¢cie przez nie Jego dzieia zbawieniaao. Punktem de-
eydujacym bowlem jest taskawe zwrdcenie si¢ Boga do ludzi w dzie-
le Jezusa Chrystusa., Tym samyu btogosiawiedstwa ukazujg, e po-
mimo istniejacej cigglosci miqd%y starym przymierzem a przymie-
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rzem Chrystusa to drugie jest naprawd¢ "nowe", a nawet w ja-
kiej§ mierze przeciwstawione dawnemu. Nowe przymierze jest
przeclez darem laski, darem wewn¢trznego, wpisanego w serce
prawa, a zycie wedle biogosiawienstw jest tylko konsekwencja
tego darusiﬂ

Blogosiawlenstwa majgc sSame w soble charakter zobowiaza-
nia fundamentalnego, laczg si¢ jednoczesnie z innymi zobowiaza-
niami tego typu: z wezwaniem do wigkszej sprawiedliwoéci i naka-
zem mitodcl, Szczegélnie wyraznie widaé to w odniesieniu do spra-
wiedliwodci. Jeéli, idyc za niektérymi biblistami, wyrdznimy
w tekdcie blogostawielistw dwie strofy, to zauwazymy, Ze kazda
z nich kodczy sig blogoslawielistwem sprawiedliwosci /por. Mt 5,
6. 10/, Laknlenie i pragnienie sprawiedliwoéci, a takze cierple-
nie dla niej jest szczegdélnyn znakiem kazdego, kto przynalezy
do krdlestwa niebieskiego, ale jak wiadomo z calego kontekstu
kazania na gorze ma to byé sprawiedliwosé¢ wigksza niz uczonych
w Prawie 1 raryzeuszysz.

Jak juz wspomniano, wezwanie do wigkszej sprawiedliwodci
/Mt 5, 20/ jest podsumowaniem wyjaénien na temat stosunku Je-
zusa do Prawa, W ten sposob ta "wi¢ksza sprawiedliwoscé" staje
sie zasadg intorpretacyjna wszelkich szczegélowych wskazai ka-
zania na gorze, wyznaczajgcych tresé nowego Prawa. Do tej spra-
wiedliwodci wezwany jest "nowy czlowiek", a jej istotg odnajdu-
Je on w zyciu Jezusa Chrystusa, liadykalizm wigkszej sprawiedli-
woscl nie bylby mozliwy do zrozumienia bez odniesienia do oso-
by Jezusa, stad praktykowanie jej staje sig¢ péjsciem za Nim, na-
8ladowaniem Go. Bez watpienia idea "wigkszej sprawiedliwosdci"
zostata niejako "ucielesniona®™ w antytezach kazania na gdrze,

a jednoczesdnie jej radykalizm ma siegaé¢ wszelkiego dzialania
chrzedcijaiskiego, prowadzgc do wewngtrznej czystoséci /prawdzi-
wej sprawiedliwodci/ takich uczyukiow, jak jalmuzna, modlitwa

i post /Mt 6, 1-18/, a ostatecznie ma si¢ wyrazic¢ w calkowitym,
absolutnym zaangazowaniu si¢ 0 stronie dobra, a wigc po stro-
nie samego Jezusa /iit 6, 19-34/33.

Ujecie fundamentalnegzo zobowigzania kazania na gdérze w ka-
tegoriach sprawiedliwosci wypiywa ze specyfiki calej Ewangelii
Mateusza, ktdéra jest ewangeliy sprawiedliwosci, Uosobieniem
tej sprawiedliwosci jest Jozef z Nazaretu /1, 19/, a przede
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wszystkim Jezus /3, 15/. Bog jest sprawiedliwy, sprawiedliwa
Jest Jego wola, bo Béz jest wierny swojemu przymierzu i swoim
obietnicom, Wedlug Starego Testamentu osoba wierna przymierzu
uwazana byla za sprawiedliwg; w Ewangelil Mateusza sprawiedli-
wy jest ten, kto wchodzi w nowg i szczegolng wspdlnote z Bo-
giem prrzez sprawiedliwosé Jezusa, Nowe przymierze jest wigec wi-
dziane przez Mateusza jako doskonalte wypeinienie obietnicy da-
nej Izraelowi, a tym samym jako 4rédlo wiekszej sprawiedliwod-
c134.

Wezwanie do zycia wedlug wigkszej sprawiedliwosci - na
wzor Jezusa - prowadzi nas do tégo, w czym ostatecznie sSprawle-
dlivwo$§é znajduje swoje dopetnienie, czyli do milosdci. Taka jest
zasadnicza perspektywa kazania na gérze, ku ktérej zmierza ca-
e orgedzie Jezusa, choé¢ nie ma tu jeszcze jej najpeltniejszego
naswietlenlia, Ale wlasnie taki sens odsitanla ostatnia z anty-
tez méwigca o mitosci nieprzyjacidét /5, 43-48/. Potwierdzeniem
tego jest takze linia vrzewodnia Ewangelii Mateusza, ktdrej
szczegdlnymi punktami sa: dysputa na temat najwigkszego przy-
kazania /Mt 22, 34-40/ oraz wizja sjdu ostatecznego, w ktérej
Jezus utozsamia mitosé do Boga z praktyczna realizacja przyka-
zania milosci blizZniego /25, 31-46/. Wedlug Mateusza milosé ja-
ko przykazanie jest najpeiniejszym sposobem interpretacji Pra-
wa i1 jego wypeilniénia w praktyce Zyciaas. Oznacza to, 2e ani
kazania na gorze, ani calosci Ewangelii Mateusza nie mozna uwa-
zaé¢ za uje¢clie legalistyczne, cho¢ ewangelista broni miejsca
Prawa w zyciu chrzedcijaiskim., Mateusz - inaczej niz to bylo
w legalizmle faryzejsikim - ukazuje, Ze w przepowiadaniu Jezu-
sa istota czystosci zawierala sie w wmilodci, ze ostatecznie
chodzi tu o czyste, sprawiedliwe serce przemienione przez mi-
lodé,

Antytezy kazania na gérze ukazuja, czym ma byé ta mitosé
w roznych aspektach zycia ludzkiego., Z tejJ polemiki Jezusa
z judaistami wynika bardzo wyrazZnie, Ze nie mozna Si¢ w poste-
nowaniu moralnym zatrzymaé¢ jedynie na literze Prawa. Trzeba
by to piyneto z giebi ducha, a miara wszystkiego ma byé dosko-
natosc¢ Ojca. Milosé, ktora joest tego znakiem w wizji Kazania
na gérze, jest dwojako uniwersalna: bo ma objaé wszystkich lu-
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dzi, az po nieprzyjaciol wlgcznie, bo ma objgé wszystkie wy-
miary zycia ludzkiego, Mozna wiec ostatecznie stwierdzié, 2ze
"dusza" nowe) sprawiedliwosci, przyniesionej przez Qezusa,
Jest podwdjne przykazanie mitosci Boga i blizZniego“ .

Préba odczytywania kazania na gdrze w Swietle idei no-
wego przymierza wydaje sSi¢ - na podstawie powyzszych rozwazan
- nie tylko zasadna, ale i owocna, Pozwala bowiem zrozumieé,
ze choé nalezy uznaé te wypowiedzi Jezusa za rodzaj nowego Pra-
wa, to ostatecznego sensu tego org¢dzia moralnego nalezy dopa-
trywaé sie zarowno w jego zwiagzku ze zbawczym or¢dziem o kro-
lestwie Bozym, jaik 1 w swietle fundamentalnego zobowinzania
nowego przymierza, czyli wezwania do doskonalej sprawiedliwos-
ci, prowadzgcej do milosci, przez ktdre wyznawcy Chrystusa na-
8laduja doskonatosé Ojca, ktdry jest w niebie.
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DIE BERGPREDIGT /MATTH. 5-=7/
ALS SITTLICHES MANIFEST DES NEUEN BUNDES

Zus ammenfassung

Ein tieferes und treueres Erfassen der in der Bergpredigt
enthaltenen sittlichen Botscihaft ist m8zglich, wenn man dieses
Fragment des Evangeliums auf die Idee des neuen Bundes bezieht.
Davon zeugt die vorhandene Sinai- und Mose-Typologie und auch
die Aufstellung des ganzen MatthHusevangeliums in der Perspek-
tive des Bundes. Auf diese Weise 1st es leichter zu verstehen,
dass die dort enthaltene sittliche Lehre durch die Idee des
Gottesreiches als heilsgeschichtlicher Wirklichkeit /auch in
der Dimension der eschatologischen Erf#llung der Verheissung/
elne Vision der im Dienst der Erldsung stehenden Sittlichkeit
ist, Der Kontext des Bundes erlaubt auch zu verstehen, in wel-
chem Sinne Jesus das Gesetz “erftillt" /vgl, Matth, 5, 17-19/
sowle in welchem Sinne er vom Gesetz des neuen Bundes spricht,
Schliesslich erm#glicht die Idee des neuen Bundes das Wesen
der in der Bergpredigt durch die fundamentalen Verpflichtun-
gen dieses Bundes, d.h. in den Seligpreisungen, im Aufruf zu
"gr@sserer Gerechtigkeit" /5, 20/ sowie im Gebot der Liebe
/7, 12/ verkfindeten Sittlicnkeit zu erfassen.

]
Ubersetzung: Herbert Ulrich



