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Duch kognitywny i nowos¢
mysli Pawla w Rz 8,5-6*

W rozdziale 6smym Listu do Rzymian, ktéry stanowi zwieficzenie argumen-
tacji Pawla na temat nowego zycia w Chrystusie, apostot na wielka skale wpro-
wadza posta¢ Ducha. W Pawlowej ekspozycji petni on wyraznie funkcje kogni-
tywne: prowadzi wierzacych, odpowiada za ich myslenie oraz zycie moralne
(Rz 8,1-17)". Myslacy i stymulujacy myslenie chrzescijanina Duch dochodzi
do glosu szczegdlnie w Rz 8,5-6, gdzie mowa jest o rozumowaniu i o posta-
wach etycznych, ktére on inspiruje. Obraz ten w interesujacy sposéb wiaze si¢
z postrzeganiem ducha w popularnej mysli stoickiej, gdzie takze posiada on
rozumny charakter i pomaga rozwija¢ cnoty. Zbieznosci pomiedzy pojeciem

* Tekst w wersji skréconej i przepracowanej ukazat si¢ w Biblica pt.: M. Kowar-
sk1, The Cognitive Spirit and the Novelty of Pauls Thought in Rom 8,5-6, Biblica, 100
(2020) 1, s. 47-68.

! Opieramy si¢ na jednostce retorycznej Rz 8,1-17 w ksztalcie zaproponowanym
przez ].-N. ALeTTI, Romans 8. The Incarnation and Its Redemptive Impact, w: TENZE,
New Approaches for Interpreting the Letters of Saint Paul. Collected Essays: Rhbetoric, So-
teriology, Christology and Ecclesiology, Subsidia Biblica 43, Roma 2012, s. 114-116.
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pneumy u Pawta i jego obrazami w §rodowisku grecko-rzymskim od dluzszego
juz czasu stanowig popularny obszar badan biblijnych. Egzegeci skupiali sig
na materialnym charakterze ducha u Pawta, na roli, jaka odgrywa on w zyciu
etycznym, a takze na jego udziale w procesie prokreacji®. Nie brakowalo tez
autordw, ktdrzy przeczyli powiazaniu migdzy Pawlem i stoikami lub uwazali
ich wplyw na apostota za marginalny®. W niniejszym artykule skoncentrujg si¢
na tzw. ,mysleniu wedtug Ducha”, ktére pojawia si¢ w Rz 8,5-6, a ktére czgsto
pomija si¢ w analizie rozdzialu ésmego®. Tekstem tym chcg uczci¢ jubileusz

2 Sposrdéd autoréw wiazacych lekture Pawta z grecko-rzymska, stoicka idea preu-
my, zob. m.in.: R.B. Hovte, The Holy Spirit in St. Paul, London 1927, s. 218-288;
EW. HornN, Das Angeld des Geistes. Studien zur paulinischen Pnewmatologie, Gottin-
gen 1992; D.B. MartiN, The Corinthian Body, New Haven 1995, s. 9-15, 21-24,
104-136; M.V. LeE, Paul, the Stoics, and the Body of Christ, Society for New Testament
Studies Monograph Series 137, Cambridge 2006; T.W. MaRTIN, Paul’s Pneumatolo-
gical Statements and Ancient Medical Texts, w: D.E. Aung, ]J. Fororouros (red.), 7he
New Testament and Early Christian Literature in Greco-Roman Context. Studies in Honor
of David E. Aune, Supplements to Novum Testamentum 122, Leiden — Boston 2006,
s. 105-126; C. JounsoN HoDGE, If Sons, then Heirs. A Study of Kinship and Ethnicity
in the Letters of Paul, Oxford — New York 2007; S.K. Stowers, What Is “Pauline Par-
ticipation in Christ”?, w: EE. Upown, S. Hescuer, M.A. CHaNcey, G. Tarum (red.),
Redefining First-Century Jewish and Christian Identities. Essays in Honor of Ed Parish
Sanders, Christianity and Judaism in Antiquity Series 16, Notre Dame, IN 2008,
s. 352-371; T. ENGBERG-PEDERSEN, Paul and the Stoics, Sheflield 2000; TEnZE, Cos-
mology and Self in the Apostle Paul. The Material Spirit, Oxford 2010.

3 Takim kontaktom przecza G. VERBEKE, Lévolution de la doctrine du pneuma du
stoicisme 4 S. Augustin. Etude philosophique, Bibliothéque de I'Institut Supérieur de
Philosophie Université de Louvain, Louvain 1945, s. 403, 406; M. PoHLENZ, Paulus
und die Stoa, Die Zeitschrift fiir die Neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde
der ilteren Kirche 42 (1949), s. 82; D.A. DeSuva, Paul and the Stoa. A Comparison,
Journal of the Evangelical Theological Society 38 (1995), s. 551. Krytyczny stosunek
do aplikowania stoickich idei pneumy do Pawta wyrazaja J.R. LevisoN, Paul in the
Stoa Poecile. A Response to Troels Engberg-Pedersen, Cosmology and Self in the Apostle
Paul: The Material Spirit (Oxford, 2010), Journal for the Study of the New Testament
33 (2011) 4, s. 415-432; V. RaBens, The Holy Spirit and Ethics in Paul. Transforma-
tion and Empowering for Religious-Ethical Life, Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament 2/283, Tiibingen 2010; N.T. WriGHT, Paul and the Faithfulness of
God, Minneapolis 2013, s. 1392-1406.

* Odniesienia do preumy kognitywnej w Rz 8,5-6 brak w T. ENGBERG-PEDERSEN,
Cosmology and Self in the Apostle Paul, czy w V. RaBeNs, The Holy Spirit and Ethics in
Paul, gdzie temat ten odgrywa zasadnicza role w powiazaniu z tem stoickim. Jedynym,
ktéry poswiecit mu wiecej miejsca jest C.S. KeENER, “Fleshly” versus Spirit Perspec-
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wybitnego biblisty i mentora, Ksigdza Profesora Henryka Witczyka. Dzigkuj¢
mu za lata przyjazni i wspétpracy, w keérych moglem si¢ od niego uczy¢ ,mysle-
nia” biblijnego, przeniknigtego Duchem Bozym i troska o Koscidt.

1. Duch kognitywny w mysli grecko-rzymskiej

Duch w $rodowisku grecko-rzymskim wigzat si¢ z postrzeganiem, mygle-
niem oraz wyborami etycznymi czlowieka. Plutarch, odwotujac si¢ do pogla-
déw stoikéw, stwierdza, ze proces ksztaltowania si¢ duszy w dziecku wiazali
oni ze stygnaca i przeksztalcajaca si¢ pneumq’. Na poczatku miata ona wigcej
wspdlnego z gestg materia, po czym stopniowo, stajac si¢ coraz bardziej sub-
telng i twardniejac, przeksztalcata si¢ w duszg®. Ta z kolei wedlug wizji sto-
ickich dzielita si¢ na osiem czgéci: pig¢ odpowiedzialnych za zmysly, szdsta
kontrolujaca glos, siddma odpowiedzialng za reprodukcje oraz ésma — rozum,
ktéry kontrolowat catos¢’. Wedtug stoikéw preuma jako cz¢é¢ skladowa ludz-
kiej duszy byta lekka, niosta ze sobg cieplo i blask podobny do ognia®. Kra-
zac specjalnymi kanatami, podtrzymywata ona nie tylko funkgcje zyciowe ciata,
ale takie zmysly i racjonalne myslenie’. Na dusz¢ skladata si¢ najsubtelniejsza
pneuma'®. W popularnym ujeciu filozoficznym skupiata ona w sobie whasciwo-
$ci yoy, ale réwnoczesnie byta inteligentna''. Rozum to najbardziej oczysz-

tives in Romans 8:5-8, w: S.E. PortER (red.), Paul Jew, Greek, and Roman, Pauline
Studies 5, Leiden — Boston 2008, s. 211-229, oraz w nowszej wersji C.S. KEENER,
The Mind of the Spirit. Pauls Approach to Transformed Thinking, Grand Rapids 2016,
s. 113-141. Autor w analizie Rz 8,5-8 odnosi si¢ do wielu idei grecko-rzymskich,
wéréd ktorych kognitywna preuma nie odgrywa weale najwazniejszej roli.

> PrutarcH, Moralia: Plut. Mor. 946C; 1052F-1053A; A.A. LongG, Soul and
Body in Stoicism, Stoic Studies, Hellenistic Culture and Society 36, Berkeley, CA 2001,
s. 237.

6 Zob. poglady stoika Hieroklesa w: D.B. MartIN, 7he Corinthian Body, s. 10.

7 D1oGeNEs Laertios, Zywoty filozoféw: Diog. Laert. Vit. phll. 7,1 Zenon (110)
(LCL). Wigcej na temat czedci duszy i ich funkgji, zob. w: SVF 2.823-833; A.A. Long,
Soul and Body in Stoicism, s. 242-243.

8 Por. Diog. Laert. Viz. phll. 7,1 Zenon (157).

? Por. SVE 2.827-830; Hiroxrates z Kos, O chorobie swigtej: Hippoc. Morb.
sacr. 10,1-30; 19,10-21; 20,20-36.

10 Sexstus EMPIRYK, Zarysy pirroriskie: Sext. Emp. Pyr. 5,70.

" Pneume jako podstawowy sktadnik rozumu pojmuje takie ProTyN, Enneady:
Plot. Enn. 4,7,3; Aecjusz PLacyp: Aet. Plac. 4,3,3 w: SVF 2.779.
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czona boska i kosmiczna pneuma'. Seneka Mlodszy stwierdza: ,Rozum, jed-
nakowoz, jest niczym wiecej jak czgécig boskiego ducha zanurzong w ludzkim
ciele” (ratio autem nihil aliud est quam in corpus humanum pars divini spiritus
mersa).

Od napiccia pneumy (tévoc) zalezaly ludzkie zdolnosci i cnoty, postawy
moralne i mentalne czfowieka'. Sekstus Empiryk przytacza poglady stoikéw,
wedlug ktérych cnoty traktowane jako dobra duszy wyksztalcaly si¢ w wyniku
procesu obejmujacego spostrzezenia i zrozumienie, powiazane ze sobg w systema-
tyczny sposob. Miejscem, gdzie spostrzezenia i zrozumienie byly przechowywane
w umysle, byla elastyczna oraz ptynna preuma i tu takze rodzily si¢ cnoty'. Sek-
stus argumentowal, ze ptynna i poruszajaca si¢ pneuma nie jest w stanie przecho-
wywaé wrazen, skoro te, nastgpujac jedno po drugim, wzajemnie si¢ zacieraja’.
Podobna rezerwe wobec pogladéw stoickich wyrazal prekursor neoplatonizmu,
Plotyn, ktéry powatpiewal, czy samoopanowanie, sprawiedliwos¢ oraz odwaga
moga by¢ utozsamiane z oddechem (pnewma), czy tei krwia. Cnoty, bedace
obiektem kontemplacji duszy, s3 wieczne, nie cielesne i ulotne jak pneuma'®. Kry-
tyka ta pozwala zrozumie¢, do jakiego stopnia stoickie pojmowanie duszy, cnoty
i samego bdstwa oparte na pneumie tchngto materializmem i mechanicyzmem?.

Niezrazony tym Epiktet, poréwnujac dusz¢ do czary z woda, a wrazenia
do padajacych na nia promieni $wietlnych, stwierdza, ze kiedy promienie si¢
zatamuja, $wiadczy to o wzburzeniu wody. W analogiczny sposéb kiedy duch,
ukrywajacy si¢ tu pod obrazem wody, jest staly, statymi stajg si¢ takze cnoty
i charakter jednostki'®. Wreszcie wedtug Seneki pneuma nazywana przez niego

12 Zob. Sexexa Mropszy, Listy: Sen. Ep. 66,12.

13 Zob. Jan Stosajos, Anthologium: Stob. Ant. 2,16 w: SVF 3.112; D. Frepe,
Stoic Determinism, w: B. INwoop (red.), The Cambridge Companion to the Stoics, Cam-
bridge — New York 2003, s. 185-186; B. INwooD, Ethics and Human Action in Early
Stoicism, Oxford — New York 1985, s. 31-32, 39-41, 162, 164; A.A. Long, The Har-
monics of Stoic Virtue, Stoic Studies, Hellenistic Culture and Society 36, Berkeley 2001,
s. 212-213.

" Sext. Emp. Pyr. 3,188-190. Zob. takie CvceroN, Akademiki: Cic. Acad.
post. 7,22.

15 Stoicy twierdzili z kolei, ze pneuma moze utrzymywaé wiele modyfikacji swo-
jej struktury, uruchamiajac rézne spostrzezenia i wspomnienia wedtug potrzeby. Zob.
B. INwooD, Ethics and Human Action in Early Stoicism, s. 39.

16 Plot. Enn. 4,7,7.

7 Tamze 4,7 4.

'8 Zob. ErixtET, Diatryby: Epict. Diatr. 3,3,22 (LCL).
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spiritus sacer zamieszkuje w czlowieku i strzeze jego krokéw'. Bez tej Bozej
pomocy czlowiek sam nie moze sta¢ si¢ dobrym. Tenze duch sprawia takze, ze
dla cztowieka nie ma cnét, do ktérych nie mégltby aspirowaé. Boska moc, scho-
dzaca z wysoka, czyni go pelnym odwagi posréd niebezpieczenstw, nieporuszo-
nym wobec pozadan, szczgsliwym posréd przeciwnosei, petnym pokoju w cza-
sie sztormu®. Spiritus sacer mieszkajacy w czlowieku, to rozumna czg$¢ boskiej
duszy prowadzacej go do cnotliwego i szlachetnego zycia (Sen. Ep. 41,5).

Jak wida¢, istnieje logiczna wi¢z pomiedzy kognitywnymi i etycznymi
walorami preumy u stoikéw. Rabens, polemizujac z tym stanowiskiem, stwier-
dza jednak, ze duch odgrywat u nich jedynie marginalng rol¢ w stosunku do
zycia etycznego. Nie przybywalo go po narodzinach i nie on odpowiadat za
przyrost cnét. Jest takze relatywnie mato tekstéw, ktére traktujg o jego roli
etycznej®'. Takie poglady sa trudne do obrony, biorac pod uwagg, do jakiego
stopnia pneuma laczy si¢ u stoikéw z wlasciwosciami duszy i umystu, a fizyka
oddziatuje na etykg®. Stoa postugiwata si¢ metafora, wedtug ktérej filozofia
jest jak zyzne pole lub ogréd, ktérego ogrodzeniem jest logika, ziemia i drzewa
to fizyka, za$§ owoce to etyka”. Wedtug tejze metafory kosmologia stanowita
podloze, na ktérym uksztaltowala si¢ stoicka mysl etyczna. Uznajac t¢ zalez-
no$¢, przyjrzymy sig, w jaki sposéb stoickie idee na temat pneumy kognityw-
nej mogly oddziatywa¢ na Pawta. Zanim to jednak uczynimy, oddamy glos
samemu apostotowi opisujacemu rozumnego Ducha w Rz 8,5-6.

2. Dziatanie Ducha kognitywnego w Rz 8,5-6

W rozdziale 6smym Listu do Rzymian Duch odpowiada za nowa egzystencje
chrzedcijanina, a postgpowanie wedtug jego wskazani prowadzi do zycia i pokoju
(Rz 8,6). Antytez¢ Duch — cialo, ktéra jest obecna w Rz 8,5-6 i przewija si¢

19 Zob. Sen. Ep. 41,2 (LCL).

20 Zob. tamze 41,4.

21 V. RaBens, The Holy Spirit and Ethics in Paul, s. 31-33. Zob. takze C.S. KEENER,
The Spirit in the Gospels and Acts. Divine Purity and Power, Grand Rapids 2010, s. 7.

22 Zob. M.L. CouisH, The Swic Tradition from Antiquity to the Early Middle
Ages. I Stoicism in Classical Latin Literature, Studies in the History of Christian Thought
34, Leiden 1985, s. 23; B. INwooD, Ethics and Human Action in Early Stoicism, s. 216.

» Diog. Laert. Vit. phll. 7,1 Zenon (40). Zob. takze PrutaRCH, De Stoicorum re-
pugnantis: Plut. Stoic. rep. 1035C-D; CyceroN, O problemach najwyzszego dobra i zla:
Cic. Fin. 3,73.
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dalej w ww. 7-13, Pawel wprowadza juz w Rz 8,4, sugerujac, ze prowadze-
nie Ducha stoi w sprzecznosci z kierowaniem si¢ popgdami ciata®®. Syntagma
TEPMOTED KOTO GOpKa pojawia si¢ trzy razy w korespondencji Pawlowej: raz
w Rz 8,4 i dwa razy w 2 Kor 10,2-3. W tym drugim miejscu opisuje oskarze-
nia kierowane przeciw Pawlowi i, jak wynika z kontekstu, oznacza w oczach
jego przeciwnikéw stabe, pozbawione mocy Bozej i nasladujace wzory tego
$wiata zachowanie apostota w Koryncie”. W Rz 8,4 wyrazenie przyjmuje moc-
niejsze znaczenie, kedre utrzymuje si¢ takze w ww. 4-17. Tu kot cépka wigze
si¢ nie tyle z postgpowaniem na wzdr tego $wiata, co ze sfera ludzkiej natury
dramatycznie rozdartej za sprawa grzechu i niezdolnej o whasnych sitach do
petnienia dobra, ktérg Pawel opisywat w Rz 7,7-25%. Grzech, postugujacy si¢
ciatem i znajdujacy w nim swoje mieszkanie, staje w absolutnej opozycji wobec
nowego zycia wierzacych prowadzonych przez Ducha?.

O ile poddanie si¢ ciatu prowadzi do wewngtrznego rozdarcia i panowania
grzechu, o tyle prowadzenie Ducha sprawia, ze cztowiek zyskuje dostep do
owocéw zbawczego dzieta Chrystusa. Pawet artykuluje t¢ prawde w Rz 8,4,

4 Na temat ciata u Pawta, zob. m.in.: W. ScHAU¥, Sarx. Der Begriff “Fleisch” beim
Apostel Paulus, unter besondere Beriicksichtigung seiner Erlosungslehre, Miinster 1924;
R. BuLrManN, Theology of the New Testament, New York 1951, s. 232-249; E. ScHwE-
1ZER, F. BAUMGARTEL, R. MEYER, copt, kth, TDNT VII, s. 125-138; A. SAND, Der
Begriff Fleisch in den paulinischen Hauptbriefen, Biblische Untersuchungen 2, Regens-
burg 1967; E. BRANDENBURGER, Fleisch und Geist. Paulus und die dualistische Weisheit,
Wissenschaftliche Monographien zum Alten und Neuen Testament 29, Neukirchen —
Vluyn 1968; R. JewerT, Paul’s Anthropological Terms. A Study of Their Use in Conflict
Settings, Arbeiten zur Geschichte des antiken Judentums und des Urchristentums 10,
Leiden 1971, s. 49-166; ].D.G. Dunn, The Theology of Paul the Apostle, Grand Rapids
1998, s. 62-73; S.G. East™AN, Paul and the Person. Reframing Paul’s Anthropology,
Grand Rapids 2017, s. 85-105.

2 W ten sposéb R. JeweTT, Paul’s Anthropological Terms, s. 127-128; J.H. Scutrz,
Paul and the Anatomy of Apostolic Authority, Society for New Testament Studies Mono-
graph Series 26, London — New York 1975, s. 119.

26 W ten sposob W. Sanpay, A.C. Heapram, A Critical and Exegetical Commentary
on the Epistle to the Romans, International Critical Commentary, New York 1897,
s. 195; ].D.G. DunnN, Romans 1 — 8, Word Biblical Commentary 38A, Dallas 1988,
s. 424; EF. BrUCE, Romans. An Introduction and Commentary, Tyndale New Testament
Commentaries 6, Downers Grove 1985, s. 163 (stary eon niewoli Prawa); G.R. OsBor-
NE, Romans, The IVP New Testament Commentary Series, Downers Grove 2004, s. 198.

¥ J.-N. ArerT1, New Approaches for Interpreting the Letters of Saint Paul. Collected
Essays: Rbetoric, Soteriology, Christology and Ecclesiology, Subsidia Biblica 43, Roma,
s. 67, 72-74, 112-113 2012.
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méwiac o wypelnieniu si¢ sprawiedliwego wymogu Prawa w zyciu wierzacych,
ktérzy postgpuja wedtug Ducha. Stwierdzenie to mozna rozumie¢ na dwa spo-
soby®. Pierwszy podkresla dziatanie Boga i Chrystusa, ktéry przez swéj krzyz
i zmartwychwstanie doprowadza do wypelnienia si¢ Prawa i wymogu spra-
wiedliwosci w wierzacych®. Postgpowanie wierzacych wedtug Ducha bytoby
tu jedynie znakiem i konsekwencja nowego zycia otrzymanego w Chrystusie.
Druga interpretacja Rz 8,4 précz faski akcentuje takze zycie moralne wierza-
cych i ich us$wigcenie. Duch, ktéry mieszka w chrzescijaninie, daje mu site
do tego, aby przez postgpowanie wedlug Jego wskazani i zycie przykazaniem
mitosci wypetnit on sprawiedliwe wymagania Prawa®. Wymdg Prawa wypelnia
si¢ zardbwno w ofierze Chrystusa, jak i w moralnym wysitku wierzacych, ktére
z niej wyplywa®. Przyjmujac t¢ drugg interpretacje, podobna logike dostrzec
mozna w argumentacji Pawla w Rz 8,3-4. Apostot plynnie przechodzi tu od

8 Rézne opcje interpretacyjne opisuje szczegdtowo R. PENNA, Come interpretare la
“Giustizia della legge” in Rom 8,4, w: L. PADOVESE (red.), Atti del VI Simposio di Tarso su
S. Paolo apostolo, Turchia. La Chiesa e la Sua Storia 14, Roma 2000, s. 25-30.

¥ P voN DER OSTEN-SACKEN, Rimer 8 als Beispiel paulinischer Soteriologie, For-
schungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments 112, Géttingen
1975, s. 232-238; D.J. Moo, The Epistle to the Romans, New International Com-
mentary on the New Testament, Grand Rapids 1996, s. 484-485,; J.A. Frrzmyeg,
Romans. A New Translation with Introduction and Commentary, Anchor Bible 33, New
York 1993, s. 487-488; C.E.B. Cran¥vieLp, A Critical and Exegetical Commentary on
the Epistle to the Romans. Introduction and Commentary on Romans I-VIII, Internatio-
nal Critical Commentary, Edinburgh 2004, I, s. 384-385; B. BYRNE, Romans, Sacra
Pagina 6, Collegeville 1996, s. 244; R.H. MouNcg, Romans, New American Com-
mentary 27, Nashville 1995, s. 176-177; B. WITHERINGTON, D. HyATT, Paul’s Letter
to the Romans. A Socio-Rhetorical Commentary, Grand Rapids 2004, s. 215.

3 Por. CED. Moute, “Justification” in Its Relation to the Condition yoto mvevpo
(Rom. 8:1-11), w: M. BourTier (red.), Battesimo ¢ giustizia in Rom 6 ¢ 8, Rome
1974, s. 177-201; L. Morris, The Epistle to the Romans, The Pillar New Testament
Commentary, Leicester — Grand Rapids 1988, s. 303-304; EE Bruck, Romans,
s. 163—164,; T.R. SCHREINER, Romans, Baker Exegetical Commentary on the New Te-
stament 6, Grand Rapids 1998, s. 404-408; C.G. Kruse, Paul’s Letter to the Romans,
The Pillar New Testament Commentary, Cambridge — Nottingham — Grand Rapids
2012, s. 329-330; B. ByrNE, Living out the Righteousness of God. The Contribution of
Rom 6:1-8:13 to an Understanding of Paul’s Ethical Presuppositions, Catholic Biblical
Quarterly 43 (1981) 4, s. 567-580; H. GieSEN, Befreiung des Gesetzes aus der Sklaverei
der Siinde als Ermiglichung der Gesetzeserfiillung (Rom 8,1-4), Biblische Zeitschrift 53
(2009) 2, s. 179-211.

31 Zob. G.R. OsBORNE, Romans, s. 197.
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dzieta Syna do dziatania Ducha Swictego w wierzacych. Ilos¢ wezwarn, jaka
pojawia si¢ w tym rozdziale, dotyczaca poddawania si¢ Duchowi i unikania
postgpowania wedlug ciata, wyraznie dowartosciowuje perspektywe antropolo-
giczng (8,4-13)*. Z Rzymian 8 wynika, ze ludzki wysitek ukierunkowany na
zycie moralne dzicki Duchowi moze osiagnaé swoj cel.

Zycie wedlug Ducha prowadzi do myslenia i postaw etycznych inspirowa-
nych przez niego. Nigdzie indziej pneuma nie nabiera tak wyraznego charak-
teru kognitywnego jak w Rz 8,5-6. Pawetl sytuuje ja w towarzystwie czasow-
nika @povéw i rzeczownika @povnuo. Termin @povéw oprécz zrozumienia,
opinii, czy sadu na jaki$ temat wyraza namysl, zamysl, intencje, czyjas postawe,
czy zyciowe nastawienie”. Podobne znaczenie przyjmuje takze bliskoznaczny
mu rzeczownik @povnua, ktéry oznacza umysl, wolg, skupienie si¢ na
czyms, sposéb myslenia, postawe®. W tradycji greckiej gpovnoig i terminy
pokrewne oznaczaly madro$¢ o nastawieniu praktycznym, keéra wedtug Pla-
tona pomaga cztowiekowi w wyborach pomig¢dzy dobrem i ztem (Protagoras:
PL. Prot. 352C). Z niej zaréwno wedlug przedstawicieli Akademii jak i Stoi
wyrastaja wszystkie inne cnoty®. Arystoteles okreslat ppoévnoig jako dar Bozy
prowadzacy do dobrego i moralnego zycia. Jako taka praktyczna madros¢
i myslenie wiazata si¢ takze z racjonalnymi cz¢$ciami duszy oraz sktadajaca
si¢ na nie pneumaq’®.

Na czym polega myslenie wedtug Ducha w Rz 8,5-6 i w jaki sposéb inspi-
ruje ono zycie moralne wierzacych? Z pomoca przychodzi nam analiza kontek-
stu, w jakim pojawiajg si¢ u Pawla @povéw oraz @pdévnua uzyte dla opisania
jego aktywnosci. Oba terminy, jak juz stwierdzilismy, odnosza si¢ do proceséw
myslowych oraz utrwalajacych si¢ w ich nastgpstwie postaw etycznych. Cza-
sownik @povéw sposréd wszystkich tekstéw Nowego Testamentu najczesciej

32 Por. J. LamBrecHT, The Implied Exhortation in Romans 8, 5-8, Gregorianum 81
(2000) 3, s. 441-451.

3 Zob. BDAG, ¢povéw, s. 1065; LS], gpovéw, s. 1956; G. BERTRAM, @povém,
TDNT IX, s. 220-224. Na temat pojecia zob. takie R. Jewert, R.D. KoTansky, Ro-
mans. A Commentary on the Book of Romans, Hermeneia, Minneapolis 2007, s. 486487
z odniesieniem do J. HIRSCHBERGER, Die Phronesis in der Philosophie Platons vor dem
Staate, Philologus Supplementband 25/1, Leipzig 1932, s. 12-17, 186-188.

3 Zob. BDAG, ¢pévnua, s. 1066; LS], epévnua, s. 1956; H.R. Barz, G. SCHNEI-
DER, ¢povnua, EDNT III, s. 439.

% Por. G. BERTRAM, @povém, TDNT IX, s. 221-223.

36 Zob. ARrYSTOTELES, Metafizyka: Arist. Metaph. 1,2,11-12; Etyka nikomachejska:
Arist. Eth. nic. 6,5,1-2.
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wystepuje w epistolarium Pawlowym (23 na 26 przypadkdéw), z czego znéw
najczgéciej, bo az dziesigé¢ razy, pojawia si¢ w relatywnie krétkim Liscie
do Filipian. Komentatorzy zgodnie nazywaja go tu ulubionym i jednym
z najwazniejszych terminéw apostota®. Spotykamy go juz na poczatku
listu (Flp 1,7), gdzie Pawet wyraza nim swoja petna wdzigcznosci i ufnosci
pamig¢ o Filipianach. W podobnym sensie czasownik powraca w Flp 4,10,
opisujac petna mitosci i troski postawe wspélnoty wobec Pawla. Widaé
wyraznie, ze w pojeciu tym miesci si¢ nie tylko intelektualny namyst oraz
wynikajaca z niego postawa etyczna, ale takie postgpowanie pelne uczué,
bliskosci i troski.

Czasownik @povéw czgsto bedzie si¢ pojawial w kontekscie wezwan do
budowania jednosci wspdlnoty. W Flp 2,2 Pawel wzywa wierzacych, aby
byli tej samej mysli (t0 avto @povijte ... T0 &v ppovodvreg), by ozywiata ich
jedna mito$¢ i ten sam duch (Flp 2,2). Cztonkowie wspélnoty s3 zachgcani
do tego, aby nie pragneli préinej chwaly i wspélzawodnictwa, ale mieli na
wzgledzie dobro drugich (Flp 2,3-4), w czym wzorem oraz motywacjg jest
sam Chrystus (Flp 2,6-11)*. Powiazanie miedzy zachowaniem wierzacych
i przyktadem Chrystusa ilustruje Flp 2,5, gdzie chrzescijanie wezwani sg do
tego, aby mysle¢ i dziata¢ tak, jak przyktad tego dat im Mistrz. On nie szukat
sposobnosci, aby by¢ na réwni z Bogiem, ale unizyl si¢, przyjawszy postaé
stugi, az do $mierci na krzyzu (Flp 2,6-8). Zyskujaca znéw na popularno-
$ci interpretacja tradycyjna podkresla tu nasladowanie Chrystusa i aspekt
etyczny egzorty, ktéry splaszcza wedtug Fee lektura ,eklezjologiczna™. Chry-

% M. RicHARDSON VINCENT, A Critical and Exegetical Commentary on the Epi-
stles to the Philippians and to Philemon, International Critical Commentary, New York
1897, s. 8-9; M. Suva, Philippians, Baker Exegetical Commentary on the New Testa-
ment, Grand Rapids 20052, s. 21; R.P. MaRTIN, Philippians. An Introduction and Com-
mentary, Tyndale New Testament Commentaries 11, Downers Grove 1987, s. 67-68.
Wigcej na temat pojecia w: J. HERIBAN, Retto [phronein] ¢ [kendsis]. Studio esegetico su
Fil 2, 1-5.6-11, Biblioteca di Scienze Religiose 51, Roma 1983.

3 G.D. Feg, Paul’s Letter to the Philippians, New International Commentary on
the New Testament, Grand Rapids 1995, s. 184-185; B.B. TuurstoN, .M. Ryan,
Philippians and Philemon, Sacra Pagina 10, Collegeville 2009, s. 75.

% G.D. Fek, Paul’s Letter to the Philippians, s. 191-201, zwt. s. 200 przyp. 33.
Za modelem tradycyjnym (interpretacja etyczna) opowiadajg si¢ m.in: M. RicHARD-
SON VINCENT, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistles to the Philippians
and to Philemon, s. 57; P'T. O’Brien, The Epistle to the Philippians. A Commentary
on the Greek Text, New International Greek Testament Commentary, Grand Rapids
1991, s. 203-205; J.-N. ALETTI, Saint Paul Epitre aux Philippiens. Introduction, tra-
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stus w Flp 2,6-11 wyraznie zaprezentowany zostaje jako exemplum, przykiad
dla my$lenia i postaw wierzacych®.

Przemawiaja za tym takze inne wezwanie etyczne w Liscie do Filipian, ktére
maja wyrazne ukierunkowanie chrystocentryczne. W Flp 3,12-15 Pawel opisuje
swoj bieg ku mecie i nagrodzie, do jakiej Bég wzywa go w gére w Chrystusie
Jezusie, zachgcajac do podobnego rozumienia i praktykowania (ppovém) drogi
wiary takze innych chrzescijan (Flp 3,15)*. Sa oni wezwani do nasladowania apo-
stola i wystrzegania si¢ wrogéw krzyza (Flp 3,17-18), ktérych dazenia (ppovéw)
sa przyziemne i prowadza ku zagtadzie (Flp 3,19). Dazenie chrzescijanina ma si¢
skupia¢ na ich niebianiskiej ojczyznie i Panu, ktéry przemieni ich ciata na podo-
biefistwo swojego ciata uwielbionego (Flp 3,20-21)*. Wigz z Chrystusem ma by¢
takze motywacja dla wspdlnego dziatania (ppovém) Ewodii i Syntychy (Flp 4,2)*.

Termin @povém takze w innych miejscach epistolarium Pawlowego pojawia si¢
w kontekscie budowania wspélnoty. W Ga 5,10 apostol wzywa chrzescijan pocho-
dzenia poganskiego do bycia jednej mysli z nim w kwestii zachowywania Prawa.
Podobna egzorta do budowania jednosci wybrzmiewa w 2 Kor 13,11%. Wreszcie
w Liscie do Rzymian, gdzie czasownik ppovéw wystepuje az dziewieé razy, Pawet

duction et commentaire, Etudes bibliques 55, Paris 2005, s. 133-137; B.B. TursTON,
J.M. Ryan, Philippians and Philemon, s. 80; M. BockmueHL, The Epistle to the Philip-
pians, Black’s New Testament Commentaries, London 1997, s. 121-123; PA. Horro-
way, Philippians. A Commentary, Hermeneia, Minneapolis 2017, s. 115-116. Na te-
mat opgji interpretacyjnych i historii interpretacji Flp 2,5, zob. R.P. MaRTIN, Carmen
Christi. Philippians 2. 5-11 in Recent Interpretation and in the Setting of Early Christian
Worship, Society for New Testament Studies Monograph Series 4, Cambridge 1967,
s. 84-88; O. Hor1us, Der Christushymnus Philipper 2, 6-11. Untersuchungen zu Gestalt
und Aussage eines urchristlichen Psalms, Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament 17, Tiibingen 1976.

% Na temat szczegétowej analizy gramatycznej Flp 2,5 oraz retorycznej roli pas-
susu jako etycznego exemplum, zob. J.-N. ALETTI, Saint Paul Epitre aux Philippiens,
s. 133-137.

1 PT. O’'BRrieN, The Epistle to the Philippians, s. 437.

W Kol 3,2 Pawet formuluje bardzo podobnie brzmiaca zachete, aby wierzacy
dazyli do tego, co w gdrze, nie na ziemi, tam bowiem ukrywa si¢ ich przyszte zycie
z Chrystusem.

%3 Na temat postaw Ewodii i Syntychy jako motywowanych unizeniem Pana, zob.
G.D. FeE, Paul’s Letter to the Philippians, s. 392,; G.W. HaNSEN, The Letter to the Phi-
lippians, The Pillar New Testament Commentary, Grand Rapids — Nottingham 2009,
s. 283; R.P. MARTIN, Philippians, s. 172.

“Na temat chrystologicznego odniesienia apelu EJ. Marera, I Corin-
thians. A Commentary, New Testament Library, Louisville 2013, s. 312.
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upomina chrzescijan pochodzenia pogariskiego, aby nie wynosili si¢ ponad tych,
ktérzy w chwili obecnej odpadli od zyciodajnego pnia wiary, ale aby sami trwali
w bojazni (ur) Oymid epover dAka @ofod) (Rz 11,20). Dalej zachgca, aby nike
we wspélnocie nie mial o sobie wyzszego mniemania niz nalezy, lecz oceniat si¢
wedtug miejsca wyznaczonego mu w Kosciele przez Boga (Rz 12,3)®. Chrzescija-
nie powinni zachowywa¢ migdzy soba harmonig; nie goni¢ za wielkoscia (10 oo
gl AAMoVg povodvTes, i T DyNAL ppovodvee), lecz faczy¢ si¢ z tymi, ktdrzy
stoja, nizej od nich, biednymi, marginalizowanymi i potrzebujacymi (Rz 12,16)%.
Motywacja dla wspdlnego myslenia i dziatania jest przyktad Chrystusa, ku kté-
remu kieruja si¢ egzorty apostota. Wedlug Rz 14,6 zachowywanie postéw i dni
pokutnych ma by¢ praktykowane ze wzgledu na Pana (kvpie ¢povel)”’. Sam Bég
ma sprawi¢, aby wierzacy przejawiali jednos$¢ mysli (10 o010 povelv) wzorowana
na postawie Chrystusa, dla uwielbienia Boga Ojca (Rz 15,5-6)*.

# Stownictwo w tym wersie pelne jest asonanséw (Omep@poveiv... epoveiv ig 10
coppovely), kedre stuchaczom mogg kojarzy¢ si¢ z cnotg umiarkowania obecna w po-
pularnej filozofii i hellenistycznym judaizmie. Por. J.D.G. Dunn, Romans 9—16, Word
Biblical Commentary 38B, Dallas 1988, s. 720-721; R. JewerT, R.D. KoTaNsKY, Ro-
mans, s. 739-742. Zob. takze H. NortH, Sophrosyne. Self-Knowledge and Self-Restraint
in Greek Literature, Ithaca 1966. W. Sanpay, A.C. Heapram, A Critical and Exegetical
Commentary on the Epistle to the Romans, s. 355, nadaja Rz 12,3 znaczenie, ktére
bardziej koresponduje z intelektualizmem etycznym stoikéw, niz mysla Pawta: , The
ppovely gig 10 coppovely would be the fruit of the enlightened intellect as opposed to
the ppoévmpa tiig capkdg (8:6)”.

% D.J. Moo, The Epistle to the Romans, s. 783-784; R. JewerT, R.D. KOTANSKY,
Romans, s. 769. Autor przypomina takze jak dalece Pawlowe wezwania do laczenia sie
z ludZmi o nizszym statusie ida pod prad grecko-rzymskim tendencjom kulturowym
(s. 770-771).

7 BDF §188.2 traktuje przypadek jako dativus commodi (xvpio @povel... xvpio
gobier). Podobnie C.E.B. CranviELD, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle
to the Romans, s. 706; D.J. Moo, The Epistle to the Romans, 843 przyp. 78; EE Bruck,
Romans, s. 246.

% J-N. ALeTTI, Saint Paul Epitre aux Philippiens, s. 137, wskazuje na zwiazek
miedzy Flp 2,1-11 i Rz 15,1-6. O przyktadzie Chrystusa w Rz 15,5 méwia takie
R. Jewert, R.D. Kotansky, Romans, s. 884. Z kolei L.T. Jounson, Transformation
of the Mind and Moral Discernment in Paul, w: J.T. Frrzgerarp, T.H. OLBRICHT,
LM. Warre (red.), Early Christianity and Classical Culture. Comparative Studies in
Honor of Abraham ]. Malberbe, Supplements to Novum Testamentum 110, Atlanta
2003, s. 215-236, wiaze wskazania etyczne Rzymian 12 z dziataniem Ducha, ktére
Pawel opisuje w Rzymian 8. Podobnie R.N. LONGENECKER, The Epistle to the Ro-
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Podsumowujac, czasownik @povéw, wystepujacy w powyzszych fragmen-
tach, sugeruje ukierunkowane na niebo, Chrysto-centryczne i prowspélno-
towe myslenie oraz postgpowanie wierzacych. Co istotne, miesci si¢ w nim
takze cata gama postaw obejmujacych intelekt, namyst, wole, dziatanie, uczu-
cia i troske. Rzeczownik @poévnua w Nowym Testamencie wystgpuje tylko
u Pawla, opisujac dazenie Ducha i ciala, ktdre stoja ze soba w sprzecznosci
(Rz 8,6-7), oraz postawe¢ Ducha, ktéry wstawia si¢ za wierzacymi zgodnie
z wolg Boza (Rz 8,27). W Rz 8,5-6 apostol, aplikujac do Ducha terminy
epovéw / pdvmpa, sugeruje, ze uczy on chrzescijan nasladowania Chrystusa,
upodabnia ich do Niego, ukierunkowuje ku niebu i ku postawom stuzby oraz
milosci wobec braci. Wierzacy sa wezwani do tego, aby nie tylko w swoim
mysleniu, ale w dokonywanych wyborach i w zyciu moralnym inspirowali si¢
Duchem Chrystusowym (Rz 8,12-13)*. Zycie w Duchu jest dla Pawla toz-
same z zyciem w Chrystusie (Rz 8,9-11)°°. Wprowadza on wierzacych w dar
usynowienia, wspélnot¢ z Ojcem i Synem, oraz z bra¢mi (Rz 8,14-17). Dopel-
niajac tego obrazu, w Rz 8,26 Duch odpowiada na zasadniczy problem kogni-
tywny wierzacych, ktérzy ,nie wiedza’, o co si¢ modli¢, i wstawia si¢ za nimi
u Ojca’’. Ojciec z kolei zna ,intencje” (ppoévnua) Ducha i to, ze wstawia si¢
on za $wigtymi zgodnie z wola Boza (Rz 8,27)%%. Czytajac pojawiajacy si¢ tu
termin @povnpo w $wietle Rz 8,5-6, mozna stwierdzi¢, ze intencja Ducha jest
przemiana cierpienia wierzacych w doswiadczenie wprowadzajace w tym $ci-
Slejsza wigz z Ojcem i Synem oraz przyszla chwalg zbawionych (Rz 8,28-30).
Czy tak wyrazne zdefiniowany charakter Ducha pozostawia miejsce na idee
grecko-rzymskie?

mans. A Commentary on the Greek Text, New International Greek Testament Commen-
tary, Grand Rapids 2016, s. 942-944.

# Por. C.E.B. CranriELD, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to
the Romans, s. 386; C.K. BarreTT, The Epistle to the Romans, Black’s New Testament
Commentaries 6, London 19917, s. 148; D.]. Moo, The Epistle to the Romans, s. 4865
J.D.G. Dunn, Romans 1 — 8, s. 425-426.

5 B. BYRNE, Romans, s. 240. Na temat syntagmy ,w Chrystusie”, zob. R.N. Lon-
GENECKER, The Epistle to the Romans, s. 686—694; EF. BRucg, Romans, s. 166.

! Zob. A. Gientusz, Romans 8,18-30. Suffering Does Not Thwart the Future Glo-
ry, University of South Florida Studies in the History of Judaism 9, Adanta 1999,
s. 214-218.

52 Tamsze, s. 235-243 — A. Gieniusz widzi tu kontekst sadowy i mozliwg paralele
do Ksiegi Hioba oraz Boga, ktdry zgadza si¢ catkowicie ze wstawiennictwem Ducha,
wiedzac, ze cierpienia wierzacych sa niezawinione.
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3. Teorie na temat stoickiej pneumy w Rz 8,5-6

Do jakiego stopnia kognitywne ujecie pneumy w Rz 8,5-6 zbliza Pawla
do myfli stoickiej? Paralel¢ takq dostrzega Troy Martin, zwracajac uwagg na
prowadzenie wiernych przez Ducha (Rz 8,14) i zycie wedlug niego (Rz 8,4).
W Rzymian 8 przedstawia si¢ go jako racjonalng zasad¢ postgpowania wierza-
cych, motywacje, a nawet sile, ktéra kontroluje ich decyzje®. Jeszcze bardziej
zdecydowany impuls zache¢cajacy do szukania powiazaii migdzy Pawtem i $ro-
dowiskiem stoickim wyszedt od Troelsa Engberga-Pedersena, wedtug ktdrego
Duch w Rzymian 8 posiada wyrazny wymiar kognitywny. W Paul and the Sto-
ics autor sporo miejsca poswigca stoickiej teorii oikeimoig, ktdra stanowi¢ ma
paralele i podloze dla zrozumienia Pawlowego modelu nawrécenia i przemiany.
Najwazniejszy jest w nim nacisk, jaki Arystoteles a wraz z nim mysl stoicka,
ktadzie na moralne zrozumienie (ppévnoic) i intelektualny charakter cnoty™.
Wedlug Arystotelesa cnota to stan umystu (8€1g), ktdry realizuje si¢ w dziata-
niu. Cztowiek cnotliwy czyni zawsze to, co powinien, podporzadkowujac celom
etycznym swoje pozadania (mdfn). Stoicy radykalnie wiaza poznanie z cnota:
dostrzezenie i zrozumienie dobra praktycznie eliminuje stabos¢ woli i uzdal-
nia do podazania za dobrem®. Wlasciwe pojmowanie §wiata prowadzi zatem
do etycznego zycia i pelnienia tego, co stuszne (kabrkovta)*®. Cho¢ Zenon
i Chryzyp wyobrazali sobie, ze na koricu tego procesu stoi idealna wspélnota
réwnych sobie, moralnie dobrych ludzi, stoicy nie posiadali tak realistycznego
jej projektu, jaki znajdujemy u Pawla. Mieli jednak, podobnie jak apostot,
ambicje ksztaltowania swoim nauczaniem ,lepszej formy zycia” adresowanej do
sobie wspédtczesnych?’.

Jakie powiazanie mozna odkry¢ migdzy Duchem w Rzymian 8, a stoicka
wizja przemiany, w ktérej dominujaca rol¢ odgrywa rozum? Wedlug Eng-
berga-Pedersena to wilasnie preuma odpowiada u apostola za postawy men-
talne, ktére utozsami¢ mozna z cnotami (Ga 5,22-23). Catkowite zjednoczenie

%3 Por. T.W. MARTIN, Paul’s Pneumatological Statements and Ancient Medical Texts,
s. 119-121.

>4 Na taczaca Pawta, Filona i srodowisko grecko-rzymskie kognitywna interpretacje
ppovnotg oraz epovnua zwraca tez uwage C.S. KEeNER, The Mind of the Spirit, s. 115,
121.

5> CYCERON, Fin. 3.20-21.

56 T. ENGBERG-PEDERSEN, Paul and the Stoics, s. 57-73.

7 Tamsze, s. 78-79.
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z Duchem prowadzi do uksztattowania nowego umystu, ktéry zawsze bedzie
zdolny do wlasciwego dzialania. Podobnie jak u stoikéw, Pawlowa etyka ma
mocno psychologizujacy i intelektualny charakter, opierajac si¢ na zrozumieniu
badz jego braku®®. W Rz 8,1-13 apostot nie méwi tylko o udziale wierzacych
w Duchu Chrystusa, czy o ich napetnianiu si¢ Duchem (infuzja lub inwazja),
ale o jego dziataniu kognitywnym. Caly sekcj¢ Engberg-Pedersen kwalifikuje
jako parenetyczna, a strategi¢ Pawla okredla jako ukierunkowang na przypo-
minanie wierzacym ich obecnego stanu w Chrystusie. Uswiadomienie sobie
przynaleznosci do Niego sprawia, ze grzeszne cialo przestaje oddziatywaé na
chrzedcijanina, a on sam przestaje grzeszy¢™.

Y Cosmology and the Self autor praktycznie powtarza swoja my$l z Paul and
the Stoics, dodajac jeden element: Duch powinien by¢ odczytywany, podobnie
jak u stoikéw, na sposéb dostowny i materialny®. Engberg-Pedersen stwierdza,
ze prowadzi On wierzacych do poznania Bozych daréw oraz do zrozumienia
problemu grzechu, a takze uzdalnia czlowieka do nowego zycia w Chrystusie.
Problem zwigzany z Rz 7,7-25 ma wyraznie charakter poznawczy, a jego roz-
wigzaniem jest Duch o charakterze materialnym, ktérego Pawel wprowadza
w Rz 8,1-13. Kwestig eksponowang przez apostola jest stabos¢ woli potaczona
z niezrozumieniem whasnych poczynani przez podmiot opisany w rozdziale siéd-
mym (Rz 7,15). Kluczowym wedlug autora stwierdzeniem jest Rz 8,12-13, gdzie
Pawet wzywa wierzacych, aby wspotpracowali z mieszkajacym w nich material-
nym Duchem (zob. takze Rz 8,3-4). Tylko stoickie rozumienie pneumy jako
réwnocze$nie materialnej i kognitywnej pozwala wedtug Engberga-Pedersena
na blyskawiczne przejscie od stanu niemocy woli z Rz 7,7-25 do nowego zycia
opisanego w Rz 8,1-13¢'.

Jak odnies¢ si¢ do proponowanych przez Engberga-Pedersena paraleli miedzy
Rzymian 8, a stoickim ujeciem kognitywnej pneumy? Mimo niewatpliwie cie-
kawych intuicji, prezentuja one powazne problemy. Problem pierwszy wiaze si¢
z materialnym ujeciem Ducha i jego immanencjg u stoikéw®?. Materialistyczng

8 Tamze, s. 157-161, 165, 168-169.

9 Tamze, s. 247-253.

% Na temat materialistycznej etyki i filozofii stoikéw, ktdra odnosi istnienie tylko
do ciat, zob. SVF 2.381; A.A. Long, The Logical Basis of Stoic Ethics, Stoic Studies,
Hellenistic Culture and Society 36, Berkeley 2001, s. 135-136.

61 Zob. T. ENGBERG-PEDERSEN, Cosmology and Self in the Apostle Paul, s. 77-79,
232 przyp. 7.

62 Z tego powodu kontakty migdzy Pawtem i stoikami neguje G. VERBEKE, Lévolu-
tion de la doctrine du pneuma du stoicisme & S. Augustin, s. 403.

271



Marcin Kowalski

koncepcje Ducha u apostota postulowal nie tylko Engberg-Pedersen, ale jesz-
cze przed nim Herman Gunkel, Ernst Kisemann, Peter Stuhlmacher, Friedrich
Horn, czy Dale Martin®. Kwestia materialnego Ducha tylko marginalnie doty-
czy Rz 8,5-6 i w sposéb satysfakcjonujacy odnosi si¢ do niej krytycznie w swo-
jej monografii Volker Rabens®. W tym miejscu przywolajmy jedynie Filona,
ktéry, cho¢ korzysta w swojej egzegezie z elementéw mydli stoickiej, réwnocze-
$nie akcentuje swéj opér wobec materialistycznego i immanentnego pojmowania
pneumy. W O prawach szczegdtowych (Philo Spec 4,123), opisujac Boze tchnienie
w cztowieku, Filon stwierdza, ze jego obiektem byta eteryczna pneuma lub jesz-
cze doskonalsza substancja, ,odbicie blogostawionej po trzykro¢ natury Boga”
(8te Tiig poxoapiag kol Tpiopakapiog eVoems dnduyacua). Passus ten sugeruje, ze
poglady stoickie Filon traktuje zasadniczo jako analogie, nie posiadajac lepszego
jezyka dla oddania istoty Bozego tchnienia. W innym miejscu powoluje si¢ na
Mojzesza, ktory stwierdza, ze logiczna ludzka dusza nie zostata uksztattowana na
podobieristwo zadnej stworzonej rzeczy, lecz jest dzielem boskiego i niewidzial-
nego Ducha (tod Ogiov kai dopdérov nvedparog), ktdry pozostawit na niej odcisk
Bozej pieczeci (O wuprawie roslin: Philo Plant. 18). Dusza i Duch, na ktérego
podobieristwo powstala, nie mogg by¢ zatem materialne. Bozy Duch, wedtug
Filona, wbrew temu co twierdzg stoicy, nie moze tez przebywaé w cztowieku na
zawsze, poniewaz ten jest tylko ciatem (O giganrach: Philo Gig 1,19.28)%. Biorac
pod uwagg obiekgje Filona wobec stoickiego materializmu i immanencji preumy,
mozna spokojnie przyjaé, ze tym wigkszy opér budzity by one u Pawta®.
Problem drugi, zwiazany z modelem oikeimoig Engberga-Pedersena, to zbyt
redukcjonistyczne, intelektualne ujecie oddziatywania pneumy na cztowieka®.

% Zob. H. GuNkeL, The Influence of the Holy Spirit. Popular View of the Apostolic
Age and the Teaching of the Apostle Paul, Minneapolis, MN 2008, s. 62 (z odniesie-
niem do literatury zydowskiej: 2 Ba 51; 1 Hen 14,20; 25,3; 71,10); E. Kisemann,
The Pauline Doctrine of the Lords Supper, Essays on New Testament themes, Studies in
Biblical Theology 41, London 1964, s. 114-116; P. STUHLMACHER, Erwdgungen zum
ontologischen Charakter der wown xtiow bei Paulus, Evangelische Theologie, 27 (1967)
1, s. 24-25; EW. HoRrN, Das Angeld des Geistes, s. 43—48, 57-59, 430; D.B. MARTIN,
The Corinthian Body, s. 9-10, 129.

V. RaBens, The Holy Spirit and Ethics in Paul, s. 23-120.

% Na temat polemiki ze stoikami u Filona, zob. J.R. Levison, The Spirit in First-
-Century Judaism, Arbeiten zur Geschichte des antiken Judentums und des Urchristen-
tums 29, Leiden — Boston 2002, s. 137, 148-151, 159.

% J.R. LEVISON, Paul in the Stoa Poecile, s. 431-432.

¢ Krytyke modelu oikeiosis i metodologii Engberga-Pedersena zobacz w A.A. Long,
The Logical Basis of Stoic Ethics, s. 155; S.Y. Kim, Paul and the Stoic Theory of Oikeiwaoig.
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Cho¢ warstwa intelektualna jest w tym procesie istotna, juz Sanday i Headlam
stusznie dostrzegli w Pawlowym @povéw decyzje, ktéra angazuje wszystkie sfery
cztowieka: wolitywna, emocjonalna i intelektualng®. Kognitywny aspekt dzia-
tania Ducha, jak stwierdziliémy juz, rozszerza si¢ u Pawla na doswiadczenie
Bozej mitosci, bliskosci i nasladowania Chrystusa®. Ztozono$¢ tego procesu
dobrze ujmuje wspomniany juz Rabens, ktéry podkresla nacisk, jaki apo-
stol kladzie na dzialanie Ducha w Rz 8,14-17 w stosunku do Rz 8,12-137°.
Duch jest tym, ktéry tworzy bliska relacj¢ z Bogiem i urzeczywistnia adop-
cje wierzacych, jak réwniez ja potwierdza. Metafora adopcji wyraza wedlug
autora nowa tozsamo$¢ dzieci Bozych i kochajaca relacje z Bogiem, ktéra
determinuje ich dzialanie. Wiez, kreowana przez Ducha, charakteryzuje
przede wszystkim bliskos¢, ktéra wyraza si¢ w okrzyku ,,Abba”, pojawiajacym
si¢ na ustach wierzacych. Duch potwierdza t¢ relacje swoim $wiadectwem
(8,16) oraz kwalifikuje ja jako obiektywne i powtarzalne w zyciu kazdego
z ochrzczonych wydarzenie”'.

Problem trzeci ujecia Engberga-Pedersena dotyczy strategii dziatania Ducha,
ktora przeakcentowuje aspekt psychologiczny i antropocentryczny. Stoicka
przemiana cztowieka skupia si¢ na zrozumieniu samego siebie i wlasnej pozy-
cji w $wiecie, a przy tym na wzniesieniu si¢ ponad nia. Osrodkiem dziatania
i punktem, wokét ktdrego wszystko si¢ organizuje jest tu ludzkie ego, ktdre
doskonali sig, rozszerza i coraz bardziej wiaze z boskim /logosem. Perspek-
tywa Pawla, przeciwnie do stoickiej, jest na wskro$ chrystocentryczna. Jak
dowodzi Jean-Noél Aletti, z postania Syna w Rz 8,3-4 mozna wyprowadzi¢
nie tylko misj¢ Ducha, ale takze transformacj¢ i przyszta chwate wierzacych.
Bég, posytajac Chrystusa, w ,.ciele podobnym do ciata grzesznego” nie tylko

A Response to Troels Engberg-Pedersen, Novum Testamentum 58 (2016) 1, s. 71-91;
J.L. MaRTYN, De-Apocalypticizing Paul. An Essay Focused on Paul and the Stoics by Troels
Engberg-Pedersen, Journal for the Study of the New Testament 86 (2002), s. 63-65.
Podobny problem zob. w: A. MUNZINGER, Discerning the Spirits. Theological and Ethi-
cal Hermeneutics in Paul, Society for New Testament Studies Monograph Series 140,
Cambridge — New York 2007, s. 173-184.

68 Zob. W. Sanpay, A.C. Heapram, A Critical and Exegetical Commentary on the
Epistle to the Romans, s. 195.

 Na temat daru Ducha, ktéry inauguruje Nowe Przymierze, wprowadzajac w szcze-
gdlng relacje z Bogiem, zob. D.J. Moo, The Epistle to the Romans, s. 305; J.A. Frrzmyegr,
Romans, s. 398; ].D.G. DuNN, Romans 1 — 8, s. 424.

V. RaBens, The Holy Spirit and Ethics in Paul, s. 213-215.

"t Tamze, s. 216, 218-219, 226-227.
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odpowiedziat na niemoc Prawa wobec grzechu, ale takze wraz z Chrystusem
darowat ludzkosci Ducha prowadzacego do przemiany i etycznego poste-
powania cztowieka (Rz 8,5-13). Na koricu tego procesu pojawia si¢ okrzyk
,Abba”, ktéry sugeruje cel postania Syna — usynowienie wierzacych (Rz 8,15)
72, Sprawcg tego jest Duch, ktéry, wprowadzajac wiernych w zycie Syna,
zaszczepia w nich jego mys¢lenie i postawy (Rz 8,5-6), prowadzac ich osta-
tecznie do nowej wspdlnoty i tozsamosci dzieci Bozych (Rz 8,14-17). Para-
frazujac stynne stwierdzenie Bultmanna, u Pawla kazda wypowiedz o Chry-
stusie wplywa na wizj¢ czlowieka — antropologia pozostaje pod przemoznym
wplywem chrystologii™.

Wreszcie ostatni problem dotyczy réznicy w Pawlowym i stoickim pojmo-
waniu wspélnoty, do ktérej prowadzi Duch. Engberg-Pedersen, mimo braku
realistycznego modelu wspélnoty u stoikéw, podkresla spoteczne ukierunko-
wanie 0ikeiwolg i spoteczny charakter stoickiego projektu ,lepszego zycia”. Na
,spolecznym ukierunkowaniu” wydaja si¢ jednak koriczy¢ podobiefistwa mig-
dzy Pawlem i stoikami. W stoickiej oikeiwoig czlowiek staje si¢ tym bardziej
czgécia $wiata, im bardziej odrywa si¢ od siebie i wznosi ponad niego, taczac
si¢ z najwyzszym dobrem i spajajacym wszystko boskim /logosem. Seneka opi-
suje doskonata dusze, kedra wznosi si¢ ponad inne, znoszac meznie wszyst-
kie doswiadczenia oraz $miejac si¢ do ludzkich tez i modlitw (Ep. 41.5). Céz
dusza taka ma wspdlnego z wigkszoscia rodzaju ludzkiego poza pneumaq, ktéra
przenika caly stworzony $wiat (cuundbewa)? Rézni si¢ ona znaczaco od Ducha
w Rz 8,14-17, ktéry kreuje wielowymiarowe, osobiste i emocjonalne wigzi
wspodlnoty. Ponadto Duch nie odrywa chrzescijan od cierpieri tego $wiata, choé
sa one innej natury. Jak argumentuje Andrzej Gieniusz, pierwsze dary Ducha
paradoksalnie intensyfikuja jeki wierzacych, ktdrzy bardziej niz inni doswiad-
czaja rozdarcia pomiedzy ,juz’ i ,jeszcze nie” petni odkupienia (Rz 8,23)7.
Ostatecznie Duch w Rz 8,1-17 prowadzi najpierw do zjednoczenia z Chry-
stusem i Ojcem, do udzialu w Bozym zyciu, z ktérego dopiero potem rodzi
si¢ wspélnota dzieci Boga i braci Chrystusa. Nie tylko antropologia, ale takze
eklezjologia jest u Pawla niemozliwa do pomyslenia bez chrystologii”.

72 J.-N. AverTi, Romans 8, s. 135-137.

> R. BULTMANN, 7Theology of the New Testament, s. 191.

™ A. Gientusz, Romans 8,18-30, s. 187-210, zwl. s. 207-208.

75 Zob. J.-N. ALeTTI, Essai sur lecclésiologie des lettres se saint-Paul, Erudes bibliques,
Pendé 2009, s. 25, 72, 81.

274



Duch kognitywny i nowosc mysli Pawta w Rz 8,5-6

4. Oryginalnos¢ Pawtowego ujecia Ducha
w Rz 85-6

Przyjmujac, ze Pawel w Liscie do Rzymian 8 médgl odwotywaé si¢ do
idei Stoi, nie bylby on w swoim podejsciu osamotniony. Rodacy apostota
korzystali ze stoickiej wizji rozumnej pneumy, oddziatujacej na sferg intelek-
tualng i etyczna cztowieka. Jej $lady wida¢ u autora Ksiggi Madrosci, ktéry
w Mdr 7,22-23, opisuje Madro$¢ jako mieszczaca w sobie Ducha nie tylko
$wigtego, ale i rozumnego (nvedpa voepov dytov)’®. Hoyle i Kee dostrzegaja
stoicka pneume takie w TestRub 2,4-8, gdzie méwi si¢ o réznych duchach
zwiazanych ze wzrokiem, stuchem, we¢chem, mowa, smakiem, czy zdolno-
$cia do rozmnazania (7estRub 2,4-8)"7. Jeszcze wigcej paraleli znajdujemy
u Filona, ktérego mysl stanowi klasyczna dla filozoféw $redniego platoni-
zmu mieszankg pogladéw platonskich i stoickich”™. Craig Keener w swoim

76 Na temat odniesied Mdr 7,22-23 do poje¢ filozoficznych z kregéw Akademii,
platoficzykéw oraz Stoi, zob. E. Des PLACES, Epithetes et attributs de la Sagesse’ (Sg 7,
22-23 et SVF 1 557 Arnim), Biblica 57 (1976), s. 414-419; D. WinstoON, The Wisdom
of Solomon. A New Translation with Introduction and Commentary, Anchor Bible 43, Ha-
ven — London 2008, s. 180-183; J.J. CovriNs, Jewish Wisdom in the Hellenistic Age, Old
Testament Library, Louisville 2011, s. 197-199; ].M. Reese, Hellenistic Influence on the
Book of Wisdom and Its Consequences, Analecta Biblica 41, Rome 1971, s. 25-31.

77 Zob. R.B. HovLe, The Holy Spirit in St. Paul, s. 231-232; H.C. Ket, Testaments
of the Twelve Patriarchs. A New Translation and Introduction, w: J.H. CHARLESWORTH
(red.), The Old Testament Pseudepigrapha, t. 1, London 1983, s. 782. Précz zmystéw
zob. takze zwiazek pneumy z rozmnazaniem w Euzesrusz z Cezarel, Przygotowanie
do Ewangelii: Euseb. Praep. evang. 15,20,1 z odniesieniem do Zenona w: SVF 1.128;
Diog. Laert. Vit. phll. 7,1 Zenon (158-159); C. JounsoN HopGg, If Sons, then Heirs,
s. 112,

78 Na temat eklektycznej mysli Filona, zob. A. LAURENTIN, Le pneuma dans la
doctrine de Philon, Ephemerides Theologicae Lovanienses 27 (1951) 2, s. 425-428;
G. VERBEKE, Lévolution de la doctrine du pneuma du stoicisme & S. Augustin,
s. 236-237, 244, 248-249, 257-260; V. Rasens, The Holy Spirit and Ethics in Paul,
s. 67-68; G. BucH-HANSEN, “It is the spirit that gives life”. A Stoic Understanding
of Pneuma in John's Gospel, Beihefte zur Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissen-
schaft und die Kunde der ilteren Kirche 173, Berlin — New York 2010, s. 105-157.
Mieszanka ta, jak argumentuje Engberg-Pedersen, charakteryzuje przedstawicieli $rod-
kowego platonizmu. T. ENGBERG-PEDERSEN, Cosmology and Self in the Apostle Paul,
s. 24-25. Zob. takie ]. DiLLoN, The Middle Platonists. 80 B.C. to A.D. 220. Revised
Edition with a New Afterword, London 1996.
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opracowaniu 7he Mind of the Spirit wskazuje na wiele mozliwych asonanséw
mysli Pawla w Rz 8,5-7 z mysla grecko-rzymska: wyréznienie dwéch idealnych
typ6w, cnotliwego medrca i glupca, greckie skojarzenie umystu z béstwem,
zamieszkiwanie béstwa w czlowieku, czy pokéj, jaki udziela si¢ umystowi
filozoficznemu”. Autor zaznacza jednak, ze Pawel odwoluje si¢ zasadniczo
do mysli i literatury zydowskiej, a wymienione przez niego paralele mogty
ewentualnie wywotywaé pewne skojarzenia u jego stuchaczy®®. Ostatecznie
zatem pozostajemy przy kognitywnym i etycznym aspekcie pneumy u Pawla
i stoikéw, podczas gdy przytoczony material poréwnawczy $wiadczy raczej
o réznicach i oryginalnosci ujecia Ducha u apostota. Na czym wspomniana
oryginalno$¢ polega?

Po pierwsze proces, za ktéry odpowiada Duch w Rz 8,5-6 jest o wiele bardziej
zréznicowany niz jego intelektualny odpowiednik, ktéry znajdujemy u stoikéw.
Podkreglalismy to juz w poprzednim paragrafie, odwotujac si¢ do opracowa-
nia Rabensa, ktére doskonale ujmuje wielo§¢ pozioméw, na ktérych Duch
kognitywny oddziatuje na wierzacych. Autor wymienia trzy z nich: Duch
umozliwia przejécie od mentalnosci niewolnikéw do mentalnosci synéw
i dzieci Bozych; wprowadza w bliska relacj¢ z Ojcem, ktdra daje site do
zycia moralnego i ksztaltuje relacj¢ z Bogiem na wzér Chrystusa; pozwala
odkry¢ aspekt wspélnotowy doswiadczenia wiary®'. W interesujacym nas
szczegblnie Rz 8,5-6 Duch upodabnia wierzacych w ich mysleniu i posta-
wach etycznych do Chrystusa, na co wskazuje badane przez nas stownictwo
Ppové® i ppovnpua. Apostol, akcentujac proces myslowy Ducha i jego sprze-
zenie z mysleniem wierzacych, nie zamyka go jedynie w obrebie ludzkiej
duszy i krytycznego umystu. Co wigcej, rozum jako droga do nowego zycia
wierzacych jest absolutnie niewystarczajacy.

Stoicy, gloszac pochwale zycia w zgodzie z Natura wskazywali jg jako droge

intelektualnego zjednoczenia z obecnym w $wiecie boskim logosem i wola Zeusa®.

7 C.S. KEeNER, The Mind of the Spirit, s. 120-125, 128-132, 135-138.

8 Tamsze, s. 117.

81 V. RaBeNs, The Holy Spirit and Ethics in Paul, s. 228-237.

82 Na temat stoickiego ideatu zycia w zgodzie z Natura, zob. Diog. Laert. Viz. phll. 7,1
Zenon (87-89); EpikTET, Encheiridion: Epict. Ench. 26; Dissertationes: Epict. Diss. 4.1.89,
100; MAREK AURELIUSZ, Rozwazania: M. Aur. Med. 9.1-2; CyceroN, O naturze bo-
géw: Cic. Nat. d. 2.58. Wigcej na temat koncepcji Natury i zycia w zgodzie z nig zo-
bacz w: SVF 3.5-9, 12-15, 17, 142-146; 178-181, 186-188, 190-191, 194-195;
B. Inwoob, Ethics and Human Action in Early Stoicism, s. 107-109, 160, 194-215;
AA. Long, The Logical Basis of Stoic Ethics, s. 134—155.
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Byli przekonani, ze przez refleksje i analiz¢ logiczng rozum, rozpoznajac dobro,
czyni czfowieka zdolnym do podazania za nim®. Tymczasem wedtug Pawta rozum
sam z siebie jest do Zycia etycznego niezdolny, a nawet moze pas¢ tupem grzechu
(Rz 7,7-25), co stoi w zupelnej sprzecznosci z intelektualizmem etycznym sto-
ikéw™. Apostot wydaje si¢ tu sytuowac blizej Filona i jego koncepcji Ducha, ktéry
unosi umyst ludzki ku niedostgpnym dla niego samego wyzynom (Plant. 24;
Congr. 71-80; Post. 78-79). Jednakowoz u Filona, podobnie jak u innych
autoréw zydowskich, Duch kognitywny prowadzi ostatecznie do zachowywa-
nia Prawa, ktore jest najpewniejszg $ciezka cnoty®. Dodatkowo u Filona Duch
Bozy zarezerwowany jest dla wybranych, jak Mojzesz, i dla tych, ktdrzy przylgna
wiarg do Boga Izraela®. Poréwnanie migdzy Rz 8,5-6 i innymi tekstami zydow-
skimi w tym wzgledzie wykracza poza zakres tego studium i byloby interesuja-
cym tematem obszerniejszego opracowania. Podsumowujac, mozemy stwierdzié,
ze skupienie si¢ na Chrystusie, uniwersalny charakter i cato$ciowe oddziatywanie
Ducha w Rz 8,5-6 wprowadzaja nowo$¢, ktérej prézno szukaé w grecko-rzym-
skim i jakimkolwiek innym kontekscie kulturowym.

Po drugie, Duch, ktéry u Pawla jest antidotum na zycie wedlug ciata, takze
odbiega od wizji stoickiej. Jewett-Kotansky zwracaja uwage na brak przykta-
déw w literaturze grecko-rzymskiej, ktére bylyby paralelne do Pawtowej anty-
tezy migdzy mysleniem ducha i ciata®”. Ttlumaczy to fake, ze wedlug stoikéw
tak cnoty, jak i wady biora si¢ ze sfery ducha, nie ciata®. Do tej drugiej grupy
naleza pragnienia, lgk i gniew, ktére sa niczym innym, jak tylko wypaczo-
nym sadem duszy. Wedtug stoikéw mé0og, do ktdrego kwalifikuje si¢ pozada-
nie (émbBvpia), lek (poPog), smutek (AOmn) i przyjemnos¢ (dovn), to irracjo-
nalne poruszenia duszy, wystepujacej przeciw wlasnej naturze, to jest boskiemu

% Na ten temat zob. wiecej w A.A. LoNG, Dialectic and the Stoic Sage, Stoic Studies,
Hellenistic Culture and Society 36, Berkeley 2001, s. 92-106; B. Inwoob, Ethics and
Human Action in Early Stoicism, s. 111.

8 C.S. KeeNER, The Mind of the Spirit, s. 100.

8 M.E. Isaacs, The Concept of Spirit. A Study of Pneuma in Hellenistic Judaism and
Its Bearing on the New Testament, Heythrop Monographs 1, London 1976, s. 24-25,
63—64. Na temat powigzania Duch z Prawem w literaturze zydowskiej, zob. J.A. Da-
vis, Wisdom and Spirit. An Investigation of 1 Corinthians 1.18-3.20 against the Backgro-
und of Jewish Sapiential Traditions in the Greco-Roman Period, Lanham 1984, s. 31-44.

% Philo Gig. 27, 47, 53-55; Virt. 217-218. Zob. takie 1QH* 18.29; 19.19.

8 R. Jewert, R.D. Kortansky, Romans, s. 487.

8 Na temat negatywnych pasji, ich typologii, natury rozumianej jako sady duszy
zob. SVF 3.377-420, 456490 i potrzeby ich wykorzenienia (3.443-455).

277



Marcin Kowalski

logosowi®. Plutarch opisuje md00g w ujeciu stoikéw jako nieutemperowany
rozum, dziatajacy pod wplywem zlego i wypaczonego sadu®. W $wiadec-
twach tych manifestuje si¢ po raz kolejny radykalny intelektualizm tym
razem stoickiej teorii pathosu, ktéra nie jest zwiazana z ciatem, lecz z dusza?".
Ludzkie reakcje, takie jak przyjemnos¢ czy bél, wedtug przedstawicieli Stoi
mialy zwiazek ze stanami duszy, a konkretnie kurczeniem si¢ badz rozszerza-
niem jej pneumy’*. Poniewaz przyzwolenie na zachodzace tu procesy wyda-
wal rozum, wystarczyto usuna¢ bledne przekonanie umystu, aby pozby¢ si¢
zaciemniajacego go pathosu®. Intelektualna perswazja czy medytacja cnét
wedtug stoikéw stuzyly cztowiekowi jako terapia gaszaca nieuporzadkowane
pasje’.

Cialo zatem nie byto w mysli stoickiej zasadniczo odpowiedzialne za dziatanie
jednostki. Cztowiek w ujeciu Stoi to ,zroénicty organizm” (cupeuig), w ktérym
cialo oraz dusza tacza si¢ ze sobg na zasadzie calkowitego przenikania i uczest-
niczenia we wzajemnych whasciwosciach (kpdioig)”. Réwnoczesnie jednak sg to
dwie zasadniczo rézne substancje. Stoicy nie negowali interakcji migdzy nimi,
ale w ich ujeciu rozumna dusza wyraznie kontrolowata ciato, decydujac o jego
reakcjach i stanach emocjonalnych™. Jako pierwiastek aktywny i skomponowany
z subtelniejszej pneumy przyjmowala ona role prawdziwie niezaleznego pod-
miotu, wykorzystujac ciato do swoich potrzeb. Kleantes nazywat wreez cztowieka
,samg dusza’”’. Bog in propria persona, jak stwierdza Long, moze by¢ obecny

% SVF 3.378, 381, 386-387, 391-394, 463. Na temat jeszcze innych postaw kwa-
lifikowanych jako pasje (gniew, mitos¢, kldtliwos¢, agresywnos¢, préznosé, niestatosé,
pycha) zob. SVF 3.395-416.

% PrutarcH, O cnocie moralnej: Plut. Virt. mor. 441C-D (LCL) [SVF 3.459].
Na temat pasji jako blednego osadu duszy zob. takie SVF 3.379 , 381, 383, 385,
461-462, 465.

' M.L. CouisH, The Stoic Tradition from Antiquity to the Early Middle Ages. 2: Sto-
icism in Christian Latin Thought through the Sixth Century, Studies in the History of
Christian Thought 35, Leiden 1985, s. 44, 78.

92 SVF 3.466; B. Inwoob, Ethics and Human Action in Early Stoicism, s. 145.

9% B. INwooD, Ethics and Human Action in Early Stoicism, s. 153—154.

9 CYCERON, Rozprawy tuskulaiskie: Cic. Tusc. 4,22; 4,65; EpPIKTET, Diatryby:
Epict. Diatr. 3,24,23; SVF 3,444, 447, 457. Zob. takze B. INwooD, Ethics and Hu-
man Action in Early Stoicism, s. 142—145.

% Na temat réznych rodzajéow polaczen zob. SVF 2.366; 2.368; 2.1013; 2.473
(krasis duszy i ciata); A.A. Lone, Soul and Body in Stoicism, s. 229-231.

% A.A. Long, Soul and Body in Stoicism, s. 247-248.

7 SVF 1.538.
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tylko w rozumnej duszy®®. W tym kontekscie nie dziwi, ze Epiktet wyraznie
przypisuje béstwo i doskonalo$¢ rozumowi, nie ciatu, a Marek Aureliusz opisuje
je jako nic wigcej jak krwawa mieszaning kosci, zyt i arterii®.

Prézno szuka¢ u Pawta paradoksalnego dualizmu i braku docenienia ciala
charakterystycznego dla materialistycznej stoickiej filozofii. Wprost przeciw-
nie, apostot wskazuje na wage i aktywno$¢ cGp& wspominanego az 17 razy
w Rz 7,5.14.18.25 i 8,5-13. Mozna powiedzie¢, ze Pawlowa antyteza Duch —
cialo jest kompletnie obca wizji stoickiej. Egezegeci stusznie postrzegaja tu
w apostole spadkobierce tradycji zydowskiej'®. W teologii zydowskiej oraz
u Pawta cialo kojarzy si¢ ze staboscia i podatnoscia na grzech, co natural-
nie wyplywa z antropologii Starego Testamentu'”'. Nalezy tu jednak zwréci¢
uwage na jedna zasadniczag nowos¢ zaréwno w stosunku do kultury grecko-
-rzymskiej, jak i zydowskiej. W Rz 8,3 cialo Syna staje si¢ przestrzenia defi-
nitywnego pokonania grzechu i jego wiladania nad ludzkim ciatem, dzigki
czemu wierzacy moze zy¢ w Duchu (Rz 8,9)'*. Dzigki dzietu Syna i prowa-
dzeniu Ducha cialo ochrzczonego przestaje by¢ dla niego $miertelna putapka,
a staje si¢ miejscem, w ktérym moze on doswiadczaé nowego zycia w Chry-
stusie. W ten sposdb antyteza Duch — cialo w Liscie do Rzymian 8 wskazuje
nie tyle na stabos¢ i zepsucie ludzkiego ciata, co na dramat starego zycia bez
Chrystusa i jego Ducha (Rz 7,7-25) przezwycigzony i nieobecny juz w obecnej
egzystencji chrzescijanina. W Rz 8 ludzkie cialo przyjmuje takze pozytywny
walor dzigki wcieleniu i dzietu odkupienia dokonanemu w Chrystusie. W ciele
Chrystusa Bég potepit grzech, nie cielesno$¢ jako taka (Rz 8,3), przywracajac
w ten sposdb jednos¢ peknigtej ludzkiej naturze i otwierajac jej droge do ciele-
snego zmartwychwstania (Rz 8,11).

Wreszcie Duch kognitywny opisywany w Rz 8,5-6 jest takze tym, ktéry
mieszka w cztowicku (Rz 8,9). Tylko w obrazie ,$wictego ducha” zamiesz-
kujacego wedlug Seneki jednostk¢ mozina dopatrzy¢ si¢ pewnych analogii
miedzy mysla Pawta i stoikami. Dzigki temuz duchowi béstwo zamieszkuje
ludzkie wnetrze, cho¢, cytujac Eneide Wergiliusza, Seneka stwierdza, ze nie
mozna mie¢ pewnosci, o jakie béstwo chodzi (Sen. Ep. 41,2). Obecnos¢ boga

% A.A. Long, Soul and Body in Stoicism, s. 249.

% Epict. Diatr 2,8,1-2; M. Aur. Med. 2.2; D.B. MartIN, The Corinthian Body,
s. 115-117.

100 C.S. KeeNER, The Mind of the Spirit, s. 101-103, 106.

WIN. P. Brarstortis, W3, TDOT 11, s. 317-332, zwt. s. 328-329.

1921 D.G. DunN, Romans 1 — 8, s. 422; J.-N. ALETTIL, Romans 8, s. 134.
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i jego ducha w nas mozna wydedukowa¢ z pickna i majestatu otaczajacego nas
stworzonego $wiata (Sen. Ep. 41,3). Spiritus sacer, ktory obiera sobie mieszka-
nie w cztowieku, jest jednak cz¢scig rozumnej i noszacej boskie cechy duszy
(Sen. Ep. 41,5). Jak konkluduje Seneka, powinni$my si¢ chlubi¢ nie rzeczami
nalezacymi do $wiata zewngtrznego, ale tym co nalezy do nas, czyli wlasnie
dusza i wydoskonalonym rozumem (Sen. Ep. 41,8). Osiagna¢ najwyzsze szczg-
$cie znaczy ostatecznie zy¢ w zgodzie z Natura, czyli z ratio zamieszkujacym
ludzki umyst oraz odbijajacym si¢ w porzadku i harmonii wszech§wiata (Sen.
Ep. 41,9)'%.

Stoicka identyfikacja ducha z umystem, czastkq boskiego i kosmicznego
logosu, a takze jego funkcja sadzenia cztowieka znaczaco rézni si¢ od idei
Ducha w Liscie do Rzymian 8. U apostola Duch nie prezentuje si¢ jako imma-
nentny atrybut czlowieka i czg$¢ jego natury. Jest raczej darem Bozym, Duchem
Boga i Chrystusa (Rz 8,9), scisle zwiazanych z dzielem Syna (Rz 8,3-4). Apostot
stwierdza takze, ze Duch kognitywny mieszka na stale w wierzacych (oikém)
(Rz 8,9), nie w formie boskiej energii, lecz myslacej i osobowej obecno-
$ci'®. Idei tej zdecydowanie opieraé si¢ bedzie inny wspéiczesny Pawlowi
zydowski mysli — Filon. Filozof aleksandryjski nie bedzie miat probleméw ze
stoicka ideg boskiego ducha stanowiacego cz¢$¢ ludzkiego umystu (Plant. 18;
Det. 83; QG 2.49; Her. 55; Fug 134; Spec. 1,171). Jednakze jesli chodzi
o dar Bozego Ducha, Filon argumentuje, ze nie moze on na stale przebywaé
w cztowieku, poniewaz ten jest tylko $miertelnikiem, a jego aspiracje sa przy-
ziemne (Gig. 19,28; Deus 2; QG 1.90). Ludzie moga zachgca¢ Ducha, aby
pozostal z nimi na dluzej przez cnotliwe zycie i unikanie zta (Gig. 47). Duch
Bozy zamieszkuje migdzy tymi, ktérzy odtozywszy na bok rzeczy tego $wiata
i zastony fatszywych opinii zblizajg si¢ do Boga z otwartym i czystym umy-
stem (Gig. 53). Najdoskonalszym i rzadkim przykladem takiej postawy byt
wielki Mojzesz (Gig. 47). Pawet szeroko otwiera drzwi dla obecnosci Ducha
kognitywnego nie tylko w osobach doskonalych, ale w kazdym, kto nalezy
do Chrystusa. Obecnos¢ Chrystusa w wierzacych pociaga za soba takze obec-
no$¢ Ducha w nich, rozumiang na wigcej niz tylko metaforyczny sposéb
(Rz 8,9-10). Raz jeszcze mysl Pawlowa jest radykalnie rézna od koncepcji
stoickich i idzie poza ograniczenia naktadane na Ducha przez myglicieli
zydowskich takich jak Filon.

1 TR, Levison, The Spirit in First-Century Judaism, s. 71.
1% Na temat Ducha zamieszkujacego na state w cztowieku, co wyraza si¢ w czasow-
niku oikéw, zob. O. MIcHEL, oikéw, TDNT V, s. 135-136.
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Konkluzja

Podsumowujac, mozna zatem stwierdzi¢, ze Pawel, postugujac si¢ wiasci-
wym dla $rodowiska grecko-rzymskiego pojeciem pneumy kognitywnej, uzywa
go w znaczeniu zdecydowanie réznym niz stoicy. Nie chodzi tylko o materiali-
styczng immanencj¢ Ducha, zazwyczaj podkreslang przez badaczy, keéra tworzy
rozdzwigk migdzy Pawlem i stoikami. Stoicki intelektualizm nie oddaje bogactwa
Pawlowego myslenia wedlug Ducha, ktére obejmuje aspekt racjonalny, wolitywny
i emocjonalny. Co wigcej sam umyst jest dla Pawta niewystarczajacy, aby czlowiek
moégt prowadzi¢ zycie etyczne, nie méwiac juz o wprowadzeniu go we wspdl-
not¢ z Bogiem. Antyteza Duch — cialo takze nie posiada bliskiej paraleli w mysli
stoickiej, ktora przypisuje bledy zaslepionemu i zdeprawowanemu umystowi, nie
ciatu. Materialistyczni stoicy okazuja takze zaskakujaco mato zrozumienia elemen-
towi cielesnemu w czowieku, co jest pochodng ich kosmologii réznej od mysli
Pawla. Wreszcie stoicka ovunddela i jednos¢ stworzonego $wiata opierajaca sig
na przenikajacej wszystko pneumie réwniez stoi na antypodach Ducha wspélnoty
z Bogiem, Chrystusem i wierzacymi opisywanej przez apostota.

Nowo$¢ swego ujecia Pawel zawdzigeza przede wszystkim Chrystusowi, wokét
ktérego ksztattuje si¢ pneumatologia apostota. Duch Bozy to Duch Zmartwych-
wstalego, ktéry wprowadza wierzacych w bogactwo zycia w Nim (Rz 8,3-4,
9-11). Duch skupia si¢ na uksztaltowaniu w chrzescijaninie podobienstwa do
Chrystusa oraz wprowadzeniu go w tym glebsza relacjg z Synem i Ojcem, z ktérej
wynika zycie etyczne i wspSlnotowe (Rz 8,5-17). Myslenie jako takie (Rz 8,0)
czyni takze z Ducha podmiot znacznie bardziej niezalezny i osobowy niz pneuma
opisywana w tradycji zydowskiej i hellenistycznej. Zwigzte odniesienia do Filona,
ktéry w wielu kwestiach podziela poglady stoickie, pozwolity dostrzec nowos¢
ujecia apostola, ktéra wychodzi poza jedynie grecko-rzymski kontekst. Mozna
zakoniczy¢ stwierdzeniem, ze w mysli stoikéw, poza generalng wizjq ducha kogni-
tywnego i etycznego, Pawel nie znalazt wielu idei, ktérymi mégtby opisa¢ Ducha
Chrystusa. Uderzajaca oryginalno$¢ jego mysli, takze na te literatury zydowskiej,
wynika z doswiadczenia Chrystusa, co czgsto pomijajg ci, kt6rzy szukajg paraleli
miedzy Pawlem i stoikami. Konkluzja ta rezonuje dobrze z badaniami ks. prof.
Henryka Witczyka prowadzonymi cho¢by w ksiazce Pascha Chrystusa odpowiedzig
na grzech swiata. Wszelkie poréwnanie dzieta Chrystusa z kontekstem zydowskim
czy grecko-rzymskim, wydobywajac istotne paralele, eksponuje przede wszystkim
nowo$¢ Jego Ewangelii. Za przyktad jej niestrudzonego gloszenia i poswigcenia si¢
jej jestem Ksiedzu Profesorowi niezmiernie wdzigczny.

ks. Marcin Kowalski
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