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PROBLEMY DUSZPASTERSKIE
PARAFII TERYTORIALNYCH

Uzyte w tytule wyrazenia wymagaja pewnego doprecyzowania. Pierwsze z nich,
»problemy duszpasterskie”, zwigzane jest z ewangelizacja, ktéra — jak podkresla
Evangelii nuntiandi — ,nie b¢dzie pelna bez brania pod uwage wzajemnego odnie-
sienia, jakie zachodzi migdzy ewangelia a konkretnym, osobistym i spolecznym zy-
ciem czlowieka”l. Oznacza to, ze w ewangelizacji uwzglednia si¢ z jednej strony inte-
gralne poslannictwo religijne, z drugiej zas okreslone potrzeby, czynniki i sytuacje,
ktore w jakiejs mierze warunkuja skutecznos¢ tego postannictwa. W konsekwencji,
mimo niezmiennosci ewangelii, istnieje konieczno$¢ przystosowania przepowiada-
nia do warunkéw miejsca i czasu. Z pewnoscig nieco inaczej bgdzie si¢ przedstawiaé
ewangelizacja w spoleczenstwie tradycyjnym, rolniczym niz ewangelizacja w spole-
czenstwie zurbanizowanym, przemyslowym. Inaczej tez bedzie si¢ przedstawiala
ewangelizacja w zaleznosci od kontekstu spoleczno-ustrojowego. Ta odmiennos¢
uwarunkowan ewangelizacji rodzi-pewne specyficzne problemy, czyli pytania skie-
rowane do Kosciola, ktére domagaja si¢ odpowiedzi ,.tu i teraz”. Rodzaj i zakres tych
probleméw, odczytywanych jako ,znaki czasu”, nie jest jednolity. Tutaj chodzi o pa-
rafi¢ terytorialng, a co za tym idzie, o problemy duszpasterskie, specyficzne dla tego
typu parafii.

UsciSlenie drugiego terminu nie nastr¢gcza trudnosci. Chodzi tu o parafi¢ jako
»oddzielng cz¢sé terytorium diecezji z wlasnym kosciolem, wlasng ludnoscia i wia-
snym kaplanem, ktory z urzgdu swego sprawuje tamze duszpasterstwo”z. Jak widac,
powyzsza definicja akcentuje terytorialny charakter parafii, b¢dacej czgscia diecezji.
Ten typ parafii rézni si¢ od parafii personalnych, np. wojskowych, etnicznych.

1 Nr 29. Podajg za: ChS 8:1976 nr 4 s. 30.
2 Cyt.za: ). Majka. Socjologia parafii. Zarys problematyki. Lublin 1971 s. 13.
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Majac na uwadze doprecyzowanie obydwu powyzszych wyrazen, mozna obecnie
zapytacé, jakie sa problemy duszpasterskie parafii terytorialnych w Polsce? Odpowiedz
‘na to pytanie nié jest latwa z uwagi na ich wielos¢, zroznicowanie i specyfik¢. Z ko-
niecznos$ci wigc trzeba si¢ bedzie ograniczy¢ do ukazania wazniejszych probleméw,
rezygnujac przy tym z ich hierarchizacji wedlug stopnia waznos$ci. Mozna przyja¢, ze
s3 one wzajemnie powigzane, wskutek czego nalezyta reakcja na jedne z nich be¢dzie
rzutowa¢ na pozostale.

1. KATOLICYZM POLSKI .RELIGIA NARODU™
1 .RELIGIA ZYCIA~

Przyjete rozréznienie wskazuje na dwie plaszczyzny funkcjonowania katolicyzmu
polskiego, co z kolei rzutuje na problemy duszpasterski parafii terytorialnych. W
pierwszej plaszczyznie mozna méwic o zespoleniu religu z patriotyzmem. Religia uja-
wnia si¢ jako trwaly czynnik integracji tak w dziedzinie kultury, jak i w dziedzinie
spoleczenstwa. Wartosci religijne sg zespolone z wartosciami narodowymi, tworzgac
calos¢ i nietykalnos¢ depozytu oraz dobro wspolne Polakow. Wartosci religijno-na-
rodowe z jednej strony okreslajg tres¢ konsensu w skali globalnej, z drugiej za$ —
stanowig punkt odniesienia dla identyfikacji religijnej i narodowej. Ten sposdb funk-
cjonowania religii w narodzie nie jest sprzeczny ani z pluralizmem religijnym, ani
z pluralizmem swiatopogladowym. W dziedzinie spoleczenstwa ujawnia si¢ to w ma-
sowym udziale w praktykach religijnych, ktore zespalaja uczestnikéw, poniekad nie-
zaleznie od osobistej wiezi z religia, a takze niezaleznie od przynaleznosci klasowe;j,
warstwowej, zawodowej itp. Praktyki te pelnig funkcje w szerokim zakresie. Udzial
w nich, zwlaszcza gdy sa organizowane dla szerszych mas, cz¢sto jest wyrazem po-
parcia dla wartosci religijno-narodowych, a zarazem tozsamosci i wigzi religijno-na-
rodowej. Tym ttumaczy si¢ fakt, ze w Polsce na ogdél nie dostrzega si¢ zmian, gdy
chodzi o tzw. globalne wyznania wiary (wskazniki wierzgcych i praktykujacych);
w pewnych okresach nawet wystapil wzrost, np. w latach szescdziesigtych i ostatnio.

Religia narodu ze wzglgdu na masowosé budzi podziw, zwlaszcza wéréd ludzi przy-
bywajacych do Polski z réznych krajéw. Nie trzeba si¢ jednak ludzic. Jest to religia
»ods$wigtna”, »kulturowa”, stabo powigzana z zyciem codziennym. Jej wplyw na masy
ujawnia si¢ silniej w sytuacjach zagrozenia (wojna, okupacja, rozbiory), m.in. przy-
czynia si¢ wowczas do wytworzenia migdzy ludZzmi glgbokich wi¢zi nacechowanych
autentycznym braterstwem.

W drugiej plaszczyZnie sytuacja religii ksztaltuje si¢ inaczej. Biorgc pod uwage
katolicyzm, trzeba zauwazyé, ze nie przedstawia si¢ on jednolicie, a co za tym idzie,
w réznym stopniu jest religia zycia wyznawcow. Wskazuje na to analiza przemian,
m.in. przekonan religijnych, moralnosci religijnej i wigzi z Kosciolem. Okazuje sig,
ze slabo upowszechnia si¢ tendencja do poglebienia religii w postaci przeksztalcenia
si¢ wiary tradycyjnej w przezywang, osobowg, konsekwentng i wspSlnotowa. Z pe-
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wnoscig wystepuje ona w ruchach mlodziezowych, w niektérych kregach inteligen-
cji i wéréd katolikéw szczegdlnie zwigzanych z parafig. Nie jest to jednak wiodgca
tendencja przemian. Obok niej wystgpuja dwie inne o szerszym zakresie, mianowicie
odznacza si¢ orientacja na wartosci instrumentalne i konsumpcyjne (materializm
praktyczny). Nie jest to postawa konsekwentna, bo ujawniajg si¢ w niej z jedne;j stro-
ny »pozostalosci chrzescijaniskiej tradycji”, a z drugiej — absolutyzowanie wartosci
nizszego rz¢du (tworzenie bogdéw). Niemniej jest to tendencja do$¢é upowszechniona,
o wiele bardziej niz np. ateizm, ktéry w Polsce jest zjawiskiem marginalnym. Najbar-
dziej szerzy si¢ tzw. religijno$¢ selektywna. Znajduje ona wyraz w negacji elemen-
tow ,koscielnosci” przy jednoczesnym zachowaniu wiary w Boga czy w Silg Wyzsza.
Selektywnos¢ pojawia si¢ najpierw w sferze przekonan, a dopiero p6zniej w sferze
zachowan. Oznacza to, ze najpierw sa kwestionowane czy negowane zasady moral-
nosci religijnej, a potem dogmaty religijne, a na koricu dopiero rozluZnia si¢ wi¢z
z Ko$ciolem (i parafig) w postaci porzucania obowiazkéw religijnych. Selektywnosé
stanowi wiodgcg tendencj¢ przemian i obejmuje juz akolo 1/3 katolikéw w Polsce.

Ta druga plaszczyzna funkcjonowania religii wskazuje na fakt, ze o glebokiej re-
ligijnosci mozna méwi¢ tylko w odniesieniu do pewnych kregéw i grup ludzi, wsréd
ktérych dokonala si¢ juz albo dokonuje si¢ konwersja. Dla nich katolicyzm jest re-
ligia zycia.

Obok wymienionych grup wyst¢puja jeszcze w znacznej masie tradycyjni katolicy,
ktérzy zachowali dotychczasowa religijno$¢, odziedziczona po przodkach. Religij-
nos¢ ta ma swoje dodatnie i ujemne cechy. Sposréd cech dodatnich mozna tu wymie-
ni¢ silne przywigzanie do ,,wiary ojcow”, specyficzng duchowos$é¢ (m.in. maryjnosc),
wi¢zZ z instytucjami religijnymi, zas sposréd eech ujemnych mozna wymieni¢ fideizm,
rytualizm, brak dostatecznego zwiazku migdzy religia a moralnoscia. Wspélczesnie
pojawiaja sie glosy, ze ten typ religijnosci ma szanse przetrwania mimo dokonuj3-
cych sie¢, nawet gwaltownych, zmian spoleczno-kulturowych. Niemniej w Polsce po-
dlega on przemianom, o czym $wiadczg zarysowane powyzej tendencje.

Biorac pod uwage wymienione dwie plaszczyzny funkcjonowania religii, trzeba
podkresli¢, ze religia w Polsce, przynajmniej gdy chodzi o katolicyzm, jest bardziej
wartoscig wspOlng niz warto$cia osobista, przezywang i praktykowana. Wiaze si¢ to
niewatpliwie z typem chrystianizacji oraz z tradycja narodow3 i specyficznymi uwa-
runkowaniami.

2. PROBLEMY PARAFIAN

Przemiany religijnosSci wywoluja pewne potrzeby i prowokuja pewne problemy,
ktére wymagaja adekwatnej reakcji Kosciola. Jednym z nich jest u§wiadomienie re-
ligijne, nie przystosowane do wspolczesnych warunkéw rozwoju kulturalnego.
Wprawdzie istnieje opinia, ze religijnos$¢ polska odznacza si¢ fideizmem, a zatem po-
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ziom wiedzy religijnej nie ma wigkszego wplywu na caloksztalt tej religijnoéci3, ale
wspolczesnie opinii tej hie da si¢ utrzymad, i to z wielu wzgledéw. Przede wszystkim
trzeba odnotowac fakt wzrastajgcej dysproporcji migdzy wyksztalceniem swieckim
i ogélnym poziomem kultury a wyksztalceniem religijnym. Nastgpnie znane s3 braki
w zakresie literatury i czasopism katolickich, a takze trudnosci dostgpu do tych,
ktére faktycznie istniejg (np. staba troska o rozwdj bibliatek parafialnych). Dodajmy
przy tym, ze w okresie powojennym miala miejsce indoktrynacja ideologiczna po-
przez dostgpne Srodki propagandy laickiej i ateistyczne). Dalej nalezy zaakcento-
wa¢ olbrzymia przewagg formaciji religijnej zamknig¢tej nad formacja religijng otwar-
ta®, co wiaze si¢ z pewnymi stereotypami ugruntowanymi wsrod katolikow, np. nie-
ktdrzy uwazaja, ze zasadnicza formacja religijna konczy si¢ na I komunii sw. dziecka.
Wreszcie warto wspomnied, ze tzw. Srodki informaciji i inicjacji religijnej w Kosciele,
a zwlaszcza rozne formy przepowiadania, pozostawiajg wiele do zyczenia. Zreszt3,
nawet gdyby nalezycie pelnily one swojg rolg, pozostaje otwarty problem systema-
tycznego korzystania z nich przez katolikow. Wszystkie te fakty wskazuja na pilng
potrzebg zastanowienia si¢ w krggach duszpasterzy i zaangazowanego laikatu nad
mozliwosciami wplywania na wzrost u§wiadomienia religijnego. Chodzi nie tylko
o wlasciwa formacje z dziedziny wiary oraz faktow i dat z zycia Kosciola, ale takie
o inicjacjg religijng, prowadzgca do przemysleni i zaangazowania religijnego. Braki
w tej plaszczyznie znajduja juz odbicie w religijnosci katolikow, zwlaszcza w $rodo-
wiskach tzw. otwartych.

Drugi problem to sprawa konsensu wiary. Ewangelizacja domaga si¢ akceptacji
integralnego poslannictwa religijnego. Rzeczywisto$¢ jednak daleko odbiega od tego
idealu. W réznych srodowiskach i wsréd réznych kategorii spolecznych mnozg si¢
watpliwosci i negacje w zakresie dogmatow wiary i norm moralnych. Co wigcej, pro-

-ces ten si¢ poglebia i obejmuje coraz szersze kregi ludzi®. W wielu wypadkach wat-
pliwos¢ czy negacja dotyczy nie tyle samych prawd czy zasad moralnych, ile racze;j
sposobdw ich przekazu. Nasuwa si¢ pytanie, jak zapewni¢ konsens wiary w sytuacii,
gdy wzrasta krytycyzm, racjonalizacja, poszukiwanie wiasnych legitymizacji dla wy-
znawanego S$wiatopogladu? Odpowiedz na to pytanie wymaga z jednej strony pe-
wnej hierarchizacji prawd wiary i zasad moralnych w nauczaniu koscielnym, z dru-
giej za$ poszukiwania odpowiednich sposobow przepowiadania, komunikowania
i adekwatnych motywacji. Zwlaszcza te ostatnie nabierajg wspolczesnie szczegol-

3 Por. W. Dudek. Wspolczesna préba religijnosci polskiej. AK 49:1957 z. 3 s. 390-392.
4 Wyrazenia te zostaly wprowadzone do literatury socjologicznej przez Ch. Y. Glocka (On the Study of
Reli%ious Commitment. ,.Religious Education Research Supplement” 42:1962 s. 98-110).
Dla przyktadu warto porowna¢, jak przedstawia si¢ sytuacja pod tym wzgledem wsrod katolikow
w RFN i w Australii (W. Riess. Glaube als Konsens. Uber Pluralitit und Einheit im Glauben. Miinchen
1979; P.M. Zulehner. Religionim Leben der Osterreicher. Dokumentation einer Umfrage. Wien-
“Freiburg-Basel 1981)
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nego znaczenia. Pojawienie si¢ alternatyw, nastawienie na opcje i wybory, konku-
rencja na ,rynku éwiatopogl:gdowym”6 — wszystko to domaga si¢ specjalnej troski
w zakresie socjalizacji i wychowania. Mozna powiedzieé, ze wspolczesnie powinno
si¢ mOwic lacznie z tym, w co nalezy wierzy¢, czy co nalezy czynié, takze dlaczego.
Chodzi bowiem o §swiadomy wybdr i wychowanie do wyboru. Wybdr ten faktycznie
si¢ dokonuje, o czym $wiadcza wspomniane poprzednio postawy selektywne, jed-
nakze cz¢sto ma on miejsce bez odpowiedniego u§wiadomienia i pomocy ze strony
duszpasterstwa.

Dalszg dziedzing, szczegllnie eksponowana w duszpasterstwie i w religijnosci,
stanowig zachowania rytualine. Ale dziedzina ta budzi szczeg6lne watpliwosci. Cho-
dzi bowiem nie tylko o systematyczny udzial w praktykach religijnych, ale o ich
jakosé, czy lepiej — intensywnos$c. Jesli praktyki religijne slabng, czy — jak to si¢
zdarza przy zmianie Srodowiska lub kraju — nawet zupelnie zanikajg, to cz¢sto z tej
racji, ze udzial w nich oparty byl na zwyczaju i nawykach srodowiskowych. Prak-
tyki religijne jako przejawy kultu religijnego maja za cel pogli¢bienie wigzi z Bogiem
i z ludzmi w plaszczyzZnie religijnej. Stad tez wymagaja od uczestnikoéw osobistego
zaangazowania i rezultatOw tego zaangazowania w postaci odnowy moralnej osobi-
stej i spolecznej. Funkcja spoleczno-integracyjna praktyk religijnych, cho¢by w skali
calego narodu, jest drugorz¢dna i moze by¢ tylko ubocznym rezultatem uczestnic-
twa. Wychowanie do wlasciwego uczestnictwa w praktykach religijnych to problem
odnowy liturgicznej, wprawdzie stopniowej, ale doglgbnej i konsekwentnej. Wchodzi
tu w gre¢ uswiadomienie, zwlaszcza zrozumienie symboli, aktywne i ihterakcyjne
uczestnictwo oraz szeroko rozumiana odnowa moralna.

Inng dziedzing, w ktdrej pojawia si¢ wiele problemoéw duszpasterskich, jest mo-
ralnos$¢ religijna. Pomijajac plagi spoleczne, ktdre sa ogdlnie znane, tutaj zwroci si¢
uwage na sumienie oraz na moralnos¢ malzenska i rodzinng. Wspodlczesnie zjawi-
skiem do$¢ powszechnym jest kryzys autorytetow, a jednoczesnie podkreslenie zna-
czenia i roli sumienia w rozwigzywaniu konfliktéw moralnych oraz w podejmowaniu
waznych decyzji zyciowych. Swiadczy to, ze sumienie staje si¢ najbardziej powszech-
ng normg moralng, a Scislej, ostateczng, subiektywna normg moralnego post¢po-
wania ludzi. Prawdopodobnie nie oznacza to zerwania z normami obiektywnymi,
jakich dostarczaja religia i Koscidl. A jednak jest to zjawisko spoleczne i wymaga
powaznej reflekciji pastoralnej. Coraz czesciej bowiem zdarzaja si¢ wypadki, zwla-
szcza wérod mlodziezy z rodzin zamoznych, ze nie tylko normy obiektywne, ale i su-
mienie nie jest juz norma postgpowania. Z kolei gdy chodzi o moralno$¢ malzenska
i rodzinng, dostrzega si¢, ze ksztaltuje si¢ ona cz¢sto niezaleznie od religii7. Najbar-

6 Zob.P. Ber ger Th. Luckmann. Secularization and Pluralism. IIR 1966 s. 73-84.
7 Zob.U. Boos-Ninnin g, E. Golomb. Religioses Verhalten. Untersuchungen in einer
Industriegesellschaft. Essen 1974 s. 39-40.
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dziej zaznacza sig¢ to wsréd wierzacych o religijnosci selektywnej. Byé moze jest to
zjawisko szersze i $wiadczy o pewnym kryzysie etyki instytucjonalnej, rozumiane;j
jako zespOl nakazdéw i zakazow. Fakty negowania koscielnego modelu moralnosci
powinny skioni¢ do wigkszego polozenia nacisku na przygotowanie do malzenstwa,
duszpasterstwo mlodych malzenstw, katechez¢ doroslych itd. Chodzi o ksztaltowa-
nie postaw moralnych, odpowiedniej hierarchii wartosci, zasad preferencji i wyborow
Zyciowych umotywowanych wiara.

Osobna uwage nalezy zwrdcic takze na parametr wspolnotowy. Dotychczas nie
nastreczal on wiekszych trudnosci z uwagi na masowy charakter polskiej religij-
nosci. Obecnie, w sytuacji przemian, dostrzega si¢ wyraznie zapotrzebowanie na
interakcje o charakterze poziomym. Wigze si¢ ono z jednej strony z pewnym za-
gubieniem pojedynczych wierzacych w makrostrukturze lub w zbiorowosciach
»zatomizowanych”, z drugiej zas — z dgznoscia do identyfikacji z wartosciami zo-
rientowanymi bezposrednio na potrzeby i do tworzenia wi¢zi osobistych. Wyrazem
tego jest tworzenie ruchow i matych wspolnot religijnych. Jedne i drugie mogg ode-
graé¢ duzg rol¢ w odrodzeniu i poglgbieniu polskiej religijnosci. Nasuwaja si¢ jednak
problemy w relacji: ruchy i male grupy religijne a Kosciol. Najwazniejszy z nich to
umiejetnoséwspolzycia i wspdldzialania w szerszych strukturach koscielnych. Ruchy
i male grupy religijne czgsto traktuja sie jako calkowicie autonomiczne, bardziej
uswiadomione i zaangazowane, niekiedy cechuja si¢ ekskluzywizmem (,.kulturowe
getto™). Z kolei tradycyjne instytucje religijne, przywykle do kontroli, zbyt ingeruja
w ich dzialalnos¢ i rozwdj inicjatywy. Prowadzi to do konfliktéw, ktore wywieraja
negatywny wplyw tak na ruchy i male grupy religijne, jak i na szersze struktury
koscielne. Niezawodng metod3, jaka powinno si¢ tu stosowac, jest dialog.

Z powyiszym wigze si¢ jeszcze jeden problem, mianowicie kryzys roli duszpa-
sterza. Okazuje si¢, ze w Polsce duszpasterze dobrze pelnia swoja role, ale w zakre-
sie religijnosci tradycyjnej; zarowno sami duszpasterze, jak i wierzacy $wieccy sa
swiadomi tego, czego moga wzajemnie od siebie wymagac¢. Rola ta oparta jest na
przepisach Kosciola i zwyczajach ugruntowanych w tradycji. Natomiast kryzys
ujawnia si¢ tam, gdzie -wystgpuja nowe potrzeby i problemy, a jednoczesnie rodzi
si¢ zapotrzebowanie na profetyczng role duszpasterza. Wzrastajacy pluralizm i zmia-
ny religijnosci juz wyraznie wskazuja na tego typu zapotrzebowanie. Przykladem
mogg3 by¢ postawy selektywne — wiodaca tendencja przemian religijnoéci oraz ru-
chy i male grupy religijne. W wypadku nowych zjawisk ani wierzacy nie sa §wiado-
mi tego, czego od duszpasterzy wymagac, a dotyczy to takze zaangazowanych ka-
tolikow Swieckich, ani sami duszpasterze nie wiedza, w jaki spos6b moga w petni
zaspokoi€ ich potrzeby i odpowiedzie¢ na pojawiajace si¢ problemy. Rzutuje to na
edukacje i wychowanie w seminariach duchownych oraz na potrzeb¢ redefinicji roli

ksiedza.
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3. PROBLEMY INSTYTUCJI RELIGIINYCH

Podobnie jak religijno$¢ indywidualna przemianom podlegaja takze instytucje
religijne. W Polsce, w przeciwienistwie do Zachodu, przemiany w-tym zakresie nie
sa zbyt zaawansowane i odznaczaja si¢ pewna odmiennoscig. Dotyczy to jednak
bardziej Kosciola w ,,calo§ciowej postaci” niz mniejszych struktur religijnych. Do
tych ostatnich nalezy przede wszystkim parafia, begdaca przejawem i urzeczywist-
nieniem si¢ Kosciola jako faktuS. Jej tez poswigci si¢ tutaj szczegélowa uwage.

Dawniej parafia nakladala si¢ na spoleczno$é¢ lokalng (wie$ lub kilka wsi, male
miasto, dzielnica wigkszego miasta). Nie byla wigc strukturg Scisle religijng, lecz
agencja, wprawdzie wazng i eksponowang, ale stanowiaca integralng cz¢sc tej wspol-
noty. Przynaleznos¢ do parafii opierala si¢ na mikrostrukturach spolecznosci lo-
kalnej, jak: rodzina, szkola, stowarzyszenia itp. Dzigki sprzyjajacym warunkom
i ukladom parafia pelnila funkcje ekstensywne, m.in. funkcj¢ integracyjng. Sytua-
cja ta ulegla zmianie. Specjalizacja w zakresie pelnionych funkcji przez rézne struk-
tury spoleczne, sekularyzacja prowokujaca pluralizm spoleczno-kulturowy, przemia-
ny w strukturze spoleczno-zawodowej, migracje ludnosci itd. — prowadzg do roz-
ktadu spolecznosci lokalnej, a tym samym do ,atomizacji” srodowiska parafialnego.
Parafia zostaje pozbawiona mikrostruktur, poprzez ktore czZlonkowie uczyli si¢ swych
rdl i rozwijali poczucie przynaleznosci religijnej. Pozostala przy parafii rodzina,
ktora jednak coraz bardziej prywatyzuje si¢ oraz zacie$nia do wlasnych preferenciji
i subiektywnych wyboréw. Mozna stwierdzi¢, ze pomi¢dzy parafianinem a parafia
wytwarza si¢ ,pustka spoleczna”. W szczegodlnosci odczuwa si¢ brak interakcji o
charakterze poziomym w plaszczyZnie religijnej (,parafianin— parafianin”), co mo-
ze przynie$é bardzo niekorzystne rezultaty w zakresie religijnéj socjalizacji i wycho-
wania, nawet w wypadku gdy rodzina b¢dzie przyporzadkowana parafii i nalezycie
pelni¢ bedzie funkcije religijng.

Zarysowane tlo przemian pozwoli lepiej zrozumie¢ nasuwajgce si¢ problemy
duszpasterskie. Pierwszy z nich to problem granic parafii. Pisano juz o nim nieje-
dnokrotnie w literaturze polskiejg. Poniewaz dawniejsze parafie nakladaly si¢ na
spolecznosci lokalne, przeto z chwila gdy nastgpila rozbudowa i rozpoczg¢ly si¢ mi-
gracje jedno- i dwukierunkowe, granice tych parafii okazaly si¢ nie przystosowane
do nowych warunkéw. Powstaly m.in. ,,parafie mamuty”, a co wigcej, lakalizacja
koscioléw czesto byla (i jeszcze jest) daleka od centralnego polozenia, czyli tzw.
punktéw przyciggania ludnosci. Fakty te niewatpliwie znajduja odbicie w duszpa-
sterstwie, np. brak poczucia przynalezno$ci do jakiejs parafii. Ma to miejsce najczg¢-
$ciej w parafiach wielkomiejskich i podmiejskich.

8 Zob.K. Rahner. Zur Theologie der Pfarrei. W: Die Pfarre. Hg. H. Rahner. Freiburg i. Br.

1956 s. 34.
9 Zob.np. Majka, jw.s. 161-168.
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Z granicami parafii wigze si¢ problem jej wielkosci, a w konsekwencji braku
kos$cioléw. Zasada teologiczna domaga si¢, by pasterze znali sie¢ nawzajem z para-
fianami. Postulat ten jest mozliwy do zrealizowania tylko w malej parafii liczacej od
5 do 10 tys. katolikow. Tymczasem spotyka si¢ sytuacje wregcz alarmujace. Wedlug
obliczen ks. W. Zdaniewicza w Polsce na 6392 parafie w 1972 r. bylo: 9,4% parafii
miejskich, 17,7% parafii miejsko-wiejskich i 72,9% parafii wiejskich, podczas gdy
juz od 1966 r. jest w Polsce wigcej ludnosci miejskiej niz wiejskicjlo. Z kolei biorac
za podstawe wielko$é parafii liczacej 10 tys. mieszkaficéw, ks. M. Radwan obliczyi,
ze w 1980 r. brakowalo w miastach polskich liczacych 10 tys. i wigcej mieszkancow
az 734 parafie1 1, Zdaniem autora przytoczone fakty wskazujg na jedna z gléwnych
przyczyn laicyzacji Srodowisk miejskich. Obecnie sytuacja zmienia si¢ radykalnie
w zwigzku z uzyskanymi pozwoleniami na budowg kosciolow. Znamienna jest wy-
powiedZ ministra Adama Lopatlu w odniesieniu do miasta Lublina: ,,Mianowicie
w miescie tym od tzw. chrztu Polski, a dokladnie od powstania Lublina do XIX
wieku wybudowano 12 kosciolow. W XIX wieku nie zbudowano w Lublinie ani jed-
nego kosciola, w XX wieku, w Polsce migdzywojennej, powstaly w miescie 3 male
drewniane koscidlki. Natomiast obecnie jest zgoda na budowg kilkunastu obiektow
sakralnych. Czyli wigcej niz niemal przez cale. tysigclecie”lz.

Z pewnoscig nie mozna przesadzac, sprowadzajac caloksztalt oddzialywan lai-
cyzacyjnych do nie przystosowanej i rzadkiej sieci parafii i koScioléw. Jest to pro-
blem wazny, ale iloSciowy. Dla przyszlosci Kosciola bardzo duze znaczenie ma pro-
blem podmiotow socjalizacji permanentnej. Bioragc pod uwage rozklad tradycyjnych
srodowisk, trzeba zwrdci¢ uwage na fakt, ze religia nie jest juz przekazywana wraz
z calg kulturg, jak to mialo miejsce dawniej. W srodowisku »zatomizowanym” rolg
te moga spelnia¢ tylko struktury SciSle religijne. Przyjmujac, ze rodzina jest ,, Kos-
ciolem domowym”, cho¢ nie jest to powszechne zjawisko, nalezy z naciskiem pod-
kreslié, ze pelni ona funkcjg religijna w sposéb na;bardzxe] skuteczny w stosunku
do dzieci w najwczesniejszym okresie zycia. Pozniej, gdy dzieci wchodza w inter-
akcje z innymi grupami i instytucjami spolecznymii, jej rola stabnie. O ile przekazy-
wane przez nig podstawowe schematy i wzory religijnych zachowan nie zostana
podtrzymane i rozwinigte przez inne podmioty religijnej socjalizacji, moze doj$é do
oslabienia, a nawet zaniku religijnoéci. Zjawisko to moze wystgpi¢ juz wSréd mio-
dziezy w okresie preadolescencji, a tym bardziej wér6d mlodziezy starszej. Stad wi-
da¢, jak duze znaczenie dla utrzymania i rozwoju religijno$ci ma nie tylko rodzina,

10 g gScidt katolicki w Polsce 1945-1972. Poznanh-Warszawa 1978 s. 19 tabl. 4.
! Jle kosciotow brakuje w miastach? Urbanizacja a sieé parafiaina. Polska 1980. Lublin 1981 s. 7.
12 Polityka wyznaniowa w PRL. ,Zagadnienia i Materialy” 1983 nr 4s. 19 W. Machejek.
Z mojego obserwatorium. ,.Zycie Literackie” z 13 III 1983 r. Autor majgc na uwadze Lublin, dodaje:
+[..J aktualnie jest budowanych i bedzie budowanych 17 obi¢ktdow koscielnych” (s. 2).
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ale takze inne podmioty religijnej socjalizacji. Chodzi tu o réine struktury wewnatrz-
parafialne, a wigc o rézne wspélnoty i organizacije religijne, ktére dostarczalyby
czlonkom parafii, czgsto zagubionym i ulegajagcym indywidualizmowi, sensu i iden-
tycznosSci. Parafia z roznych wzgledow nie dostarcza tej mozliwosci, poniewaz sama
jest w zaleznosci od typu srodowiska jedynie ,,agencja uslug religijnych”, a nie wspdl-
notg, a ponadto wyposazona jest w ubogie mikrostruktiry religijne. Postulat zmian
w omawianym zakresie jest najwazniejszy z punktu widzenia trwania Kosciola
w zmieniajgcych si¢ warunkach spoleczenstwa.

Inny problem to kwestia nowych funkcji parafii. W Polsce parafie petnia wielo-
rakie funkcje, przy czym — w przeciwienstwie do Kosciola jako calosci — traca
funkcje ekstensywne, a zaciesniajg si¢ coraz bardziej do funkc;ji religijnych i dusz-
pasterskich. Obok tradycyjnie pelnionych przez parafi¢ tych ostatnich funkcji obe-
cnie postulujg si¢ wprowadzenie i zaktywizowanie dwoch nowych13. Jedng z nich
jest funkcja wspierania, koordynowania i pobudzania inicjatywy malych grup reli-
gijnych. Wiaze si¢ ona z zapotrzebowaniem na rozbudowe¢ Kosciola wspolnotowe-
go. Jak wiadomo, cz¢sto parafia nawet w srodowisku wiejskim nie jest wspolnota.
W tej sytuacji powstaje problem tworzenia réznego rodzaju wspolnot umozliwiajg-
cych rozwdj zycia religijnego. Jesli parafia nie jest wspolnotg, to powinna byé wspdl-
nota wspolnot. PastoraliSci nie pytaja juz, jak wielka jest parafia, ale czy s3 w nie;j
male wspolnoty. Stosunek parafii do matych wspoélnot religijnych powinien opierac
si¢ na zasadzie pomocniczosci. Wymaga to od strony pozytywnej stworzenia im wa-
runkéw rozwoju, przyznania wzglednej autonomii, popierania inicjatywy, a takze
pobudzania do aktywnosci; od strony negatywnej za§ — nie ingerowania w ich
dzialalnosé, jezeli wlasciwie spelniaja swoje zadania. W polskich warunkach jest to
jeszcze kwestia przyszlosci, niemniej zastuguje na dyskusj¢ i poszukiwanie rozwig-
zan. Druga funkcja jest funkcja spoleczna, zwigzana z funkcja humanizacyjng Koscio-
la, ale realizowana w Srodowisku parafialnym. Rozumie si¢ przez nig otwarcie si¢
parafii na potrzeby i problemy srodowiska oraz na dialog. W kazdym srodowisku
istnieja rozne problemy, ktore domagaja si¢ rozwigzania nie tylko przez aktual-
nych czlonkéw parafii, ale takze przez wszystkich ludzi dobrej woli. Przykladowo
mozna tu wymieni¢ rézne formy pomocy strukturalnej i czynnej, dziedziny zycia
zaniedbane przez instytucje pafistwowe i spoleczne, sprawy rodzinne itp. S3 to pro-
blemy wspélne dla danego Srodowiska i parafia nie moze pozosta¢ w stosunku do
nich obojetna. Z uwagi jednak na ich szerszy charakter powinna ona, zwlaszcza
przez male grupy religijne, wlaczac si¢ w rozwigzanie ich wraz z innymi ugrupowa-
niami czy tez instytucjami $wieckimi. Prowadzi to de dialogu i wspolpracy tak poz3-
danych we wspdlczesnym spoleczenstwie.

13 Zob. np. Katholiken und Pfarrgemeinde. Vorbericht. IKSE Nr 90. Essen 1976 s. 89 nn.



78 KS. WLADYSLAW PIWOWARSKI

Ostatni problem, wazny z punktu widzenia stawianych tu zagadnien i postula-
téw, to aktywizacja laikatu katolickiego. Jest to bowiem kwestia dziatainosci poza
wko$ciolem i zakrystia”. Duszpasterze, ktorzy i tak przecigzeni s3 pracg, nie sg
w stanie rozwija¢ szerszej dzialalnosci Srodowiskowej. Do tego konieczni sg aposto-
lowie $wieccy, cale ekipy swieckich, by w istniejacych specyficznych warunkach
tworzy¢ rézne grupy nieformalne o charakterze religijnym. Niemniej problem jest
szerszy i dotyczy wiekowej biernosci laikatu katolickiego i mentalnosci duszpaste-
rzy, a takze klerykalizmu ugruntowanego w polskim Kosciele ludowym.

W zwiazku z zarysowanymi potrzebami i problemami duszpasterskimi nalezaloby
jeszcze sprostowaé niekiedy spotykana opinig, ze przemiany religijnosci odznaczajg
si¢ w Polsce taka swoistos$cia, iz nie mozna ich poréwnywac z sytuacja panujacg na
zachodzie Europy. Jest to opinia nie tylko blgdna, ale nawet niebezpieczna, ponie-
waz prowadzi do u$pienia czujno$ci duszpasterskiej. Sytuacj¢ polska odréznia od
Zachodu fakt laicyzacji sterowanej, brak odpowiedniej bazy materialno-organiza-
cyjnej, brak organizacji religijnych, brak dostatecznej liczby wydawnictw i czaso-
pism religijnych. Niemniej trzeba tutaj uswiadomic sobie inny fakt, mianowicie ciggle
wzrastajace rezultaty laicyzacji spontanicznej (sekularyzacji), ktore nasun¢ly wigk-
szo$¢ z omoOwionych powyzej probleméw duszpasterskich.

Przedstawione problemy parafii terytorialnych wskazuja na sile i stabos¢ katoli-
cyzmu polskiego. Oznacza to, ze z jednej strony ma on masowy charakter, a z dru-
giej ulega glebokim przemianom, ktore wymagaja rozeznania i odpowiedniej reak-
cji pastoralnej. Chodzi tu o odnowg zycia parafialnego w kierunku tworzenia ma-
lych grup religijnych, ktére jedynie s3 w stanie podtrzymac i poglebi¢ religijnosé,
a jednocze$nie zapewnié¢ trwanie Koéciola w zmieniajacych si¢ warunkach spole-
czenstwa.



