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CHRYSTUS POWIERZYL CZLOWIEKA DUCHOWI SWIETEMU
ROZWAZANIA NAD TRADYCJA WSCHODNIA

Tradycja wschodnia nie zna wyizolowanej doktryny o Duchu Swietym.
Pneumatologia jest stalym wymiarem mys§lenia teologicznego i do§wiadczenia
duchowego. MyS$l o Bozym Duchu przenika wszystkie wymiary wiary chrzes-
cijaniskiej. Nie do pojecia jest bez niej nauka o zbawieniu, Kosciele, sakra-
mentach oraz o samym czlowieku. Jest on istotg przyzywajacq Ducha nawet
bez stow, samym swoim rozdartym jestestwem, wolajacym o ocalenie i1 prze-
obrazenie.

Pneumatologia prawostawna ma zakres bardzo szeroki. Nie ma w niej
sktonno$ci do stania si¢ odrgbnym traktatem teologicznym. Z ekumenicznego
punktu widzenia szczegéblnie donioste wydaja si¢ jej konsekwencje dla nauki
o Kosciele. Wciaz istnieje niebezpieczeristwo pomniejszania samodzielnos$ci
1 specyficznego dzialania Ducha Swigtego jako Osoby. Jest to jeden z istot-
nych punktéw dziejowej debaty miedzy Wschodem i Zachodem chrzescijan-
skim, przerwanej wskutek Wielkiej Schizmy. Debata trwa, a jej rezultaty
moga by¢ dobroczynne dla obydwu stron.

I. TROSKA O OSOBOWA SAMODZIELNOSC DUCHA

W odréznieniu od Osoby Syna Bozego, Duch Swiety nie ma swojego
ludzkiego wcielenia. Jego Osoba nie objawita si¢ w postaci ludzkiej. JesteSmy
zdani na méwienie o Nim jedynie za posrednictwem symboli 1 porownan.
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Nowy Testament poréwnuje Go do wiatru i ognia (por. J 3, 8; Dz 2, 2-3).
Duch jest zrédlem zycia. Podobnie jak powietrze — jest ,wszedzie obecny
i wszystko napelnia (stowa wschodniej modlitwy do Ducha Swietego: Baot-
Agv oVpAaVLE, Krdlu niebieski). Sam pozostaje niewidzialny i nieuchwytny.
Nie objawia swego wlasnego oblicza, lecz wskazuje na oblicze Chrystusa
i przypomina o Nim. Czlowiek moze zdawac sobie spraw¢ z Jego obecnosci
i dzialania, nie jest jednak w stanie okresli¢ ich za pomoca stéw. Teologia
wschodnia podkre§la, iz dzialanie Ducha jest przede wszystkim sferg bez-
posredniego przezycia i osobistego doSwiadczenia. To, co wiemy o Nim
z Objawienia wskazuje, ze relacja migdzy Duchem i Ojcem (,,0od Ojca pocho-
dzi”) jest inna niz migdzy Synem i Ojcem (,JJednorodzony”). Nie wiemy nic
wigcej o naturze tego zrdéznicowania.

Sw. Ireneusz z Lyonu nazywa Syna i Ducha Swigtego dwoma ,,rekami
Ojca”! To przez Nich wtasnie, jak gdyby za pomoca rak, dziata On w dzie-
jach ludzkosci. Pisal on w II wieku ery chrzescijanskiej: ,,Pan powierzyl
Duchowi Swietemu czlowieka — swoje wlasne dobro” (commendante Domino
Spiritui Sancto suum hominem)?. Czlowiek jest stworzeniem Bozego Logosu,
jego dobrem i wilasnoS$cig. Stad owo zaskakujace okreSlenie ,,swojego czto-
wieka” (suum hominem), wyrazajace jego przynalezno$¢ do Chrystusa.

Nie wierzymy w Boga jako istot¢ doskonala wprawdzie, lecz samotna,
istniejaca tylko dla siebie, bez zadnej relacji z innymi. Chrze$cijariska wiara
w Boga jest wiarg we wspéOlnote Boskich Osob, w Boga udzielajacego sie
stworzeniu, obecnego 1 dzialajacego w dziejach ludzkich. Przejawia si¢ to
szczegblnie wyraZnie w samym jestestwie Chrystusa oraz w poslannictwie
Ducha Swigtego, ktére maja charakter na wskro$ relacyjny, gdyz skierowane
s3 ku niezliczonej mnogosci oséb ludzkich. Chrystologia jest nieodlaczna od
pneumatologii.

Jedng z gléwnych przyczyn, dlaczego Kosciol prawostawny nie przyjal
dodatku Filioque do Nicejsko-Konstantynopolitaiskiego Symbolu wiary byla
obawa przed pomniejszeniem osobowej samodzielnosci Ducha Swigtego.
Jezeli Duch jest odwieczny, rowny Ojcu i Synowi w swoim bdstwie — n i e
moze by¢ zredukowany do roli posS§rednika,
a tym mniej podporzadkowany Synowi. Tradycja Ko§ciola wschodniego nie
poprzestaje na wskazaniu relacji Ojciec—=Syn—Duch, lecz zwraca uwage na
drugi, réwnie ewangeliczny model objawienia Tréjcy Swigtej: Ojciec—Duch-

U Adversus haereses 1V. Pref., 4. SCh 100, s. 390; V, 6, 1, V, 28, 4. SCh 153, 5. 72, 360.
2 Tamze, 111, 17, 3, SCh 211, s. 336.
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Syn. Pomigedzy Synem i Duchem istnieje relacja pelnej wza-
jemno $ci oraz wigZ wzajemnej stuzby. Chrystus posyla Ducha, Duch
za$ posyla na §wiat Chrystusa. To On jest sprawca tajemnicy wcielenia Stowa
(zob. Lk 1, 35). On kieruje Jezusa do publicznej dziatlalnosci w momencie
chrztu i objawia Go jako Mesjasza. Sama nazwa ,,Chrystus” oznacza Tego,
ktéry zostal namaszczony przez Ducha (por. Mt 12, 18; Dz 10, 38). Jezus
odnosi w tym sensie do samego siebie prorocki tekst Izajasza (Iz 61, 1) na
samym poczatku swej dziatalnoS$ci (Lk 4, 18). Cala ziemska dzialalno$é Jezu-
sa przeniknig¢ta jest obecnoscia 1 mocg Ducha. Przez Ducha oddal On swoje
zycie dla zbawienia ludzi (por. Hbr 9, 14). Przez Ducha Ojciec wskrzesit
Jezusa z martwych.

Z kolei zmartwychwstaly Chrystus posyla Ducha Swi@tego. Zestanie Ducha
jawi si¢ jako spetnienie tajemnicy wcielenia Syna, ktérego zbawcze dzieto
staje si¢ dostepne dla wszystkich pokolen ludzi. W nauce greckich Ojcéw
Kosciola zwiazek obydwu wydarzen jest oczywisty: celem wcielenia Syna
Bozego bylo uzdolnienie ludzi do przyjmowania Ducha Swigtego. Ze swej
strony Pigédziesiatnica pojmowana jest jako wprowadzanie tajemnicy Chrystu-
sa w zycie calego Kosciota 1 kazdego wierzacego. Przyzywany epikleza mo-
dlacego si¢ Kosciota, Duch Swiety przemienia dary eucharystyczne w Cialo
i Krew Chrystusa po to, aby zjednoczy¢ w Nim wszystkich, ktérzy je przyj-
muja. Tajemnica ta jest w teologii prawostawnej najglebszym uzasadnieniem
epikletycznej struktury Kosciola.

Jest to réwnoczes$nie podstawowa racja, dlaczego aspekt chrystologiczny
1 pneumatologiczny (pneumatohagijny, swigtoduski) Kosciola nierozerwalnie
wiaza si¢ ze sobg. Od dnia Pigédziesigtnicy Duch S‘uwigty uobecnia cale zbaw-
cze dzieto Chrystusa w czasie. Dzialanie Ducha jest dzielem nowym, ré6znym
w czasie 1 przestrzeni od dzieta Chrystusa. Dokonuje ono w pewnym sensie
ponownego ,wcielenia” dzieta zbawienia w wierzacych. Zstapienie Ducha
w dniu Pigédziesiatnicy otwiera nowga er¢ obecnos$ci Boga w dziejach. Kazda
Osoba Boska bierze pelny udzial w calej ekonomii zbawienia. Odrgbnosé Oséb
nie pozwala na pomniejszenie doniostodci dzialania zadnej z nich, dopuszcza
jedynie réznice w sposobie dziatania. Wszystko pochodzi od QOjca, ktéry jest
poczatkiem (apy")) oraz celem (téA0c) wszystkiego, dokonuje si¢ jednak po-
przez dzialanie dwéch innych Os6b. Dogmat trynitarny wymaga glebokie;j
chrystologii i pneumatologii oraz wlasciwego zrozumienia relacji migdzy Du-
chem Swigtym a Chrystusem, miedzy tajemnicg wcielenia, krzyza i zmartwych-
wstania a tajemnica Pigédziesiatnicy. Relacja pelnej wzajemnosci wyklucza
wszelka jednostronng zalezno$¢ 1 podporzadkowanie na sposéb filiokwistyczny.
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Dlatego teologowie prawostawni ostrzegaja przed niebezpieczenstwem
chrystomonizmu 1 filiokwizmu w postaci tendencji do subordynacji Ducha
Swigtego Synowi. Dotyczy to zwlaszcza nauki o Kosciele. Jesli Syn jest
zasada pochodzenia Ducha Swietego (Filiogue), wowczas instytucjonalny,
hierarchiczny, sakramentalny 1 jurydyczny wymiar w Ko$ciele moze przesta-
niaé role charyzmatu, profetyzmu i wolnos$ci osoby ludzkie).

II. DUCH, KTORY ,,SPOCZYWA” NA SYNU

Dokument watykarnski pt. Tradycja grecka i taciriska o pochodzeniu Ducha
Swigtego® zarysowuje nowa wizje pneumatologii, kiedy podkresla rolg Ducha
Swigtego w ekonomii zbawienia, a zwlaszcza w calym zyciu Chrystusa. Wlas-
nie ta rola w misterium Chrystusa okresla sposoéb rozumienia teologii wiecz-
nego pochodzenia Ducha. Odwieczna relacja Syna do Ducha jest podstawa
postania Ducha przez Syna w czasie. Tu wlasnie nalezy szuka¢ miejsca rze-
czywistej zbiezno$ci pneumatologii wschodniej i zachodniej. Kiedy méwi sig,
ze Chrystus obiecuje Ducha i posyla Go, jest to jedynie polowa prawdy, ktdra
poprzez wyizolowanie od reszty naraza na ryzyko konstruowania jednostron-
nej koncepcji ,filiokwistycznej” Dlatego tak wazne jest stwierdzenie, Ze
Duch spoczywa na Synu w wieczno$ci 1 na Chrystusie w czasie Jego ziem-
skiego zycia. W tej perspektywie Jezus jest w pelni postuszny Duchowi,
ktéry ,,przygotowal” wcielenie Syna.

Egzegeza Nowego Testamentu oraz patrystyka podkreSlaja dzisiaj coraz
bardziej ten zapomniany przez wieki aspekt chrystologii 1 soteriologii, a wigc
ten ich wymiar pneumatologiczny, ktoéry tak wyraznie dochodzi do glosu
w Ewangelii wedlug Sw. Fukasza oraz w tradycji syryjskiej. Zanim Chrystus
udzieli Ducha Swi@tego ludziom, On sam jest najpierw Tym, ktory przyjmuje
Ducha — osobowym ,,miejscem” Jego spoczynku. Chodzi zatem o wzajemna
obecnos¢ oraz obopdlng przynalezno$¢ Syna i Ducha. Zanim sam Duch stanie
si¢ darem Chrystusa, wspélokre§la On Jego obecno$é i mesjansky tozsamosé,

3 Tekst tego dokumentu, sygnowany trzema gwiazdkami, zostat opublikowany 13 wrzesnia
1995 r. w ,L’Osservatore Romano”, za§ w formie osobnej publikacji pt. Les traditions grecque
et latine concernant la procession du Saint-Esprit, Typis Vaticanis 1996 (po teks$cie francuskim
tego dokumentu zamieszczono takze tekst grecki, angielski i rosyjski). Tekst francuski rowniez
w ,Service d’Information — Conseil Pontifical pour la Promotion de 1'Unité des Chrétiens”
1995, nr 89, s. 87-91. Przeklad polski (miejscami niedokladny): Pochodzenie Ducha Swigtego
w tradycji greckiej i tacinskiej. ,,L’Osservatore Romano” 1997, nr 11, s. 36-39 oraz w: Ur unun.
Dokumenty Kosciota katolickiego na temat ekumenizmu 1982-1998. Lublin 2000, s. 161-168.
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zarbwno we wcieleniu jak i w calym zyciu Kos$ciola. Fakt ten odstania co$
z odwiecznej tajemnicy Ducha Swietego, ,,spoczywajacego” od poczatku na
Synu. Zstapienie Ducha na Jezusa podczas chrztu w Jordanie oraz na uczniéw
w dniu Pigédziesiatnicy objawia w dziejach ludzkich owo odwieczne ,,spoczy-
wanie” Ducha na Synu.

Ta wzajemnoS$¢ 1 obustronna relacja Chrystusa i Ducha musi odzwiercie-
dla¢ si¢ w calej teologii trynitarnej. Nie wolno nigdy naruszaé réwnowagi
w ukazywaniu relacji pomigdzy Synem i Duchem. Wyklucza to wszelkie pod-
porzadkowanie Ducha Synowi. Wielowiekowe opory prawostawia wobec
Filioque szty w parze z obawg, iz wskutek tej formuly w tradycji zachodniej
pomniejszona zostala rola Ducha Swietego, a zasada wolnosci i profetyzmu
poddana instytucji 1 widzialnym strukturom ko$cielnym.

Mysl o tym, ze Duch spoczywa na Synu zarbwno w wieczno$ci jak
i w czasie byla szczegdlnie bliska tradycji antiochensko-syryjskiej. Stwarza
ona by¢ moze najlepsza mozliwo$¢ nowego podejscia do zrozumienia relacji
migdzy Synem 1 Duchem. Filioque moze wyrazaé z jednej strony co$§ praw-
dziwego 1 waznego, z drugiej natomiast ujawnia jednak pewng nierOwnowagg.
Nie méwi nic o wzajemnej relacji migdzy Synem i Duchem. Pod tym wzgle-
dem formula ta stanowi pewna trudno$¢ réwniez dla samego Zachodu. Wyda-
je sie, ze przyblizyl sig boski kKatpO¢ dla takiego rozwiagzania. Pojecie ,,spo-
czywania Ducha” na Chrystusie w czasie i w wieczno$ci umozliwia prawdzi-
wie ekumeniczne podejscie do zagadnienia relacji migdzy Synem 1 Duchem.

Rozwazajac niepojety dla ludzkiego umystu sposéb pochodzenia Oséb
Boskich (Syna przez ,zrodzenie”, Ducha przez ,wyjscie”, ekn6pevoic?)
nalezy odr6zni¢ dwa porzadki badZz dwa poruszenia, a zarazem nie oddzielad
ich od siebie nawzajem: porzadek ,,od” i1 porzadek ,,do”, ruch ,,0od” 1 ruch
»ku” Filioque moéwi tylko jezykiem porzadku ,,0d” (,,od Ojca i Syna pocho-
dzi”), nie méwi natomiast nic o porzadku ,,do”, o migdzyosobowym skiero-
waniu boskiego procesu pochodzefi. Filioque staje si¢ potencjalnym zagroze-
niem dla teologii zachodniej wtedy, gdy poprzestaje ona na podkres§laniu
tylko jednego ruchu, jednego aspektu wiecznego zycia Ducha. Nie chodzi
przy tym jedynie o subordynacj¢ Ducha, ze wszystkimi dalszymi implikacja-
mi, ale rowniez o niebezpieczeristwo Jego depersonalizacji. MitosS¢ jest nie
tylko przymiotem lub cecha boskiego bytowania. ,B4g jest Mitoscia” (1 J 4,
8. 16). Milos¢ jest substancja, samg istotg boskiego Zycia.

4 Termin ten nie przekazuje zadnej wyrainej idei. Jest raczej ,$wietym hieroglifem”
wskazujacym na nie odkrytg tajemnicg. Zob. Kallistos W are, Prawostawna droga,
przet. siostra Nikolaia, Biatystok 1999, s. 98.
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Obydwie tradycje moga by¢ zgodne w tym, ze Duch pochodzi (,,wycho-
dzi”’) od Ojca ku S y n o w i. Wedlug §w. Jana z Damaszku, Duch pocho-
dzi od Ojca, aby spoczaé na Synu i w Nim pozostaé®> Nie pozostaje on jed-
nak w Synu jako celu koricowym, ale kieruje si¢ od Niego z powrotem do
Ojca, od ktérego obydwaj biora swoj poczatek. Trojca Swieta stanowi dzigki
temu doskonata wspélnote (kotvovia) mitosci oséb Boskich, wzajemne od-
wieczne obdarowywanie si¢ mitoscig.

Juz dzisiaj chrze$cijanie Wschodu i Zachodu moga wspolnie dawaé wyraz
swojej wierze, iz Duch Swigty pochodzi odwiecznie od Ojca ku Synowi,
a zarazem powraca od Syna (przez Syna) do Ojca, w jednym kregu zycia
Boskiej Trojcy. W ten sposéb zachowana zostalaby podstawowa przestanka
chrzescijariskiej nauki o Tréjcy Swietej. Méwi ona o ,monarchii Ojca”, czyli
o tym, iz jest On jedynym poczatkiem (apy1), przyczyna (ottia) i Zrodiem
(M) boskoéci dwéch innych Oséb Boskich. ,,Wyjscie” (EKTOPELOLC)
Ducha zaklada zrodzenie Syna, na ktOrym spoczywa i w ktorym pozostaje
jako milo§¢ Ojca, bedacego zawsze Ojcem Syna.

Facinscy Ojcowie Kosciota chetnie méwili o Duchu jako odwiecznej milo-
$ci Ojca wzgledem Syna. W mysli tej kryje si¢ poniekad intuicja, ze Duch
pochodzi od Ojca ku Synowi, a réwnocze$nie powraca od Syna do Ojca.
Teologia zachodnia musi jednak méwié wyrazniej o pochodzeniu Ducha
w kategoriach osobowych, aby w ten sposob unikng¢ niebezpieczenstwa Jego
depersonalizacji. Tradycja greckaitacinniska moga byé nawzajem
dla siebie wyzwaniem. Przed teologia wschodnia stoi zadanie wyrazenia we-
wnetrznego dynamizmu wspoélprzenikania si¢ Oséb Boskich (mepLy®pnolc),
czyli powrotu Ducha od Syna i przez Syna do Ojca. Wspélnie mozemy po-
wiedzie¢: Duch ,,wychodzi” odwiecznie od Ojca ku Synowi, a zarazem od-
wiecznie powraca od Syna do Jego Ojca, od ktérego obydwaj biora swoj
poczatek.

W ten sposob chrzescijaniska nauka o Tréjcy swigtej zyskuje na e g z y-
stencjalnej doniostos$ci.Uczyona, ze Bozy Duch prowadzi
ludzi zawsze do Chrystusa, poniewaz odwiecznie pochodzi od Ojca ku Syno-
wi. R6wnoczesnie Duch prowadzi nas przez Syna z powrotem ku Ojcu, po-
niewaz odwiecznie powraca od Syna do Jego umilowanego Ojca, od ktérego
obydwaj pochodza, a ktory jest ich wspélnym zZrédlem 1 jedyna przyczyna.
Co wigcej, ten sposéb rozumienia wewnetrznych relacji w Tréjcy Swietej

5 De fide orthodoxa 1, 7; 1, 8; 1, 13. PG 94, 805. 821. 857 (Wyktad wiary prawdziwej,
przet. B. Wojkowski, Warszawa 1969, s. 32, 41, 59).
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wskazuje wyrazniej takze na wewnetrzny zwiazek miedzy tzw. Trdjca imma-
nentng (odwieczne istnienie Boga) i Trdjca ekonomiczng (objawienie i zbaw-
cze dzialanie Boga w dziejach Swiata). Chrzescijariska teologia trynitarna nie
powinna pomija¢ milczeniem tego zwiazku. Nie chodzi przeciez o abstrakcyj-
na 1 czysto spekulatywna doktryne, lecz o podstawy samego do§wiadczenia
1 przezywania wiary.

W tej interpretacji mozna dostrzec, jak obydwie tradycje, wschodnia
i zachodnia, mogga wzajemnie zbliza¢ si¢ do siebie i prowadzi¢ do pojednania.
Wstuchujac si¢ nawzajem z dobra wolg 1 zrozumieniem mozna doj$¢ do pod-
stawowe] zgodnosci chrzeScijan Wschodu i Zachodu w nauce o pochodzeniu
Ducha Swigtego i wspélnie wyrazié ten konsens. Ekumeniczne proby zakon-
czenia sporu o Filioque biora pod uwage teologiczng wrazliwo$¢é zar6wno
Wschodu jak 1 Zachodu chrzescijariskiego. Zmierzaja one w kierunku prze-
§wiadczenia, 1z Duch Swi@ty pochodzi jedynie od Ojca, ktéry jest wszakze
Ojcem swego Jednorodzonego Syna. Duch nie jest ,,drugim Synem” W sobie
wlasciwy sposdb pochodzi (,,wychodzi”) On od Ojca, ktéry jako Ojciec nie
jest nigdy oddzielony od Syna. Teologia zachodnia dochodzi stopniowo do
zgodnego przekonania, ze Ojciec jest jedynym Zrédiem i jedyng przyczyna
w Tréjcy Oséb Boskich. Z kolei teologowie prawostawni sa coraz bardziej
gotowi przyzna¢ Synowi pewng rol¢ poSrednia w pochodzeniu Ducha od Ojca.
Tak zblizamy si¢, pomimo oporéw, do ekumenicznego rozwiazania trudnego
problemu, ktéry przez wieki dzielil chrzescijan Wschodu 1 Zachodu.

I1I. CZEOWIEK - ISTOTA POWIERZONA DUCHOWI SWIETEMU

Jednym z najbardziej ujmujgcych znamion pneumatologii prawostawne;j jest
gleboka zaduma nad tajemnica samego czlowieczenstwa. Rezultatem jest
specyficzna antropologia o orientacji pneumatologicznej. Méwi ona o czto-
wieku nie tylko w jego relacji do Chrystusa, lecz réwniez w odniesieniu do
przeobrazajacej mocy Ducha Swigtego. Ukazuje jego mozolne dazenie, pomi-
mo upadkéw, ku temu, aby staé si¢ ,,nowym stworzeniem’ — istota, na ktorej
spoczywa Duch Bozy.

Idac za myS$la §w. Bazylego Wielkiego, pneumatologia prawostawna widzi
specyfike dziatania Ducha w kategoriach przyczynowosci udoskonalajace)
(tpAerotikny attla). To On doprowadza do celu stwoércze dzialanie Ojca
i Syna. Dzigki obecnosci i1 dzialaniu Ducha stworzenia osiggaja swoje osta-
teczne spelnienie. Odnosi si¢ to w szczegllny sposéb do czlowieka, ktéry
z natury swej jest istotg teocentryczna 1 otwarta wzwyz, zdolna do uczest-
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nictwa w zyciu Boga. Zostal on stworzony na obraz Bozy wtiasnie dzigki
temu, ze sam Stworca obdarzyl go ,tchnieniem zycia” Ojcowie greccy, opie-
rajac si¢ na przekladzie Septuaginty, mogli utozsamié owo ,tchnienie”
z Duchem Swigtym. W ten sposdb slowa Biblii, iz Bog stworzyl czlowieka
i ,tchnal w jego nozdrza tchnienie zycia” (Rdz 2, 7) byly interpretowane
w sensie pneumatologicznym. Chodzi o stworzenie czlowieka takim, aby byt
zdolny przyjmowaé tchnienie Ducha osobowego. ZdolnoS¢ ta zawarta jest
niejako potencjalnie juz w samym momencie stworzenia czlowieka.

W pewnym sensie cale dzielo Chrystusa skierowane bylo ku temu, aby
czlowiek moégt otrzymaé Ducha. Dzialania Ducha, ktéry doprowadza istoty
stworzone do spelnienia, nie pojmowali Ojcowie wschodni jako czego$ nie-
zwyklego i cudownego. Widzieli w nim urzeczywistnienie pierwotnego planu
Bozego, zgodnego z natura ludzka. Wedlug sw. Ireneusza pelni¢ czlowieczen-
stwa tworzg: cialo, dusza i Duch Swiety. ,,Czlowiek doskonaly jest zmiesza-
niem i zjednoczeniem duszy, ktéra przyj¢ta Ducha Ojca oraz zlgczonego z nig
ciata, uksztaltowanego wedle obrazu Boga™®. Doskonalym czlowiekiem jest
ten, kto przyjal Ducha Swietego. Ireneusz patrzy na ontologie czlowieka
w Swietle Pigédziesiatnicy, nawigzujac przy tym do Pawlowego trychoto-
mizmu ducha, duszy i ciala (1 Tes S, 23)7 Czlowiek doskonaly jest czlowie-
kiem ,,duchowym?”, gdyz w nim Duch Swigty zlaczyl sie z jego dusza i cia-
tem. Jest duchowym dzigki uczestnictwu w Duchu (secundum participationem
Spiritus), co nie oznacza bynajmniej naruszenia natury ciata lub jego uni-
cestwienia®. Taki wlasnie czlowiek doskonaly i duchowy zostal stworzony
na obraz i podobieristwo Boga’ Bez zespolenia Ducha Swigtego z dusza,
czlowiek pozostalby jedynie istotg psychiczng i cielesna, a wigc niedoskonals.
Nosilby wprawdzie obraz Bozy w swoim ciele, ale pozbawiony bylby podo-
bienstwa, ktorego udziela Duch Swigty. Jedynie zlaczenie wszystkich trzech
element6éw, tj. ciala, duszy i Ducha, czyni czlowieka doskonalym'o.

Wypowiedzi te sa zrozumiale jedynie w §wietle pneumatologicznej wrazli-
wosci tradycji wschodniej na tajemnice osoby. Duch Swiety daje cztowiekowi
zdolnoS¢ przekraczania samego siebie 1 otwarto$¢ wzwyz. Jest w nim obecny
1 przenika go, pozostajac jednak zawsze transcendentny wobec niego. Nie
staje si¢ nigdy jego ,,czesScig sktadowa”. Jako byt otwarty, cztowiek w sposéb

 Adversus haereses, 5, 6, 1, SCh 153, s. 72.
7 Tamze, s. 78.
8 Tamze, s. 74.
® Tamze, s. 76.
' Tamze, s. 78.
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naturalny nosi w sobie obraz Bozy. Jest w pelni soba tylko wtedy, kiedy
pozostaje we wspélnocie z Bogiem i uczestniczy w Jego zyciu. Taki jest jego
prawdziwy byt i prawdziwa natura. Nietrudno dostrzec, iz w tego rodzaju
koncepcji czlowieka nie ma statycznego przeciwstawienia natury i laski, tak
czgsto wystepujacego w tradycji zachodniej. Laska i natura przenikaja si¢
wzajemnie. Dzigki Duchowi osoba zdolna jest do przekraczania samej siebie
w ekstatycznym ruchu ku Bogu i innym osobom.

Samym swoim istnieniem, cho¢by upadlym i zmarnialym, czlowiek usta-
wicznie przyzywa Ducha-Stwoérce, czg¢sto nie zdajac sobie z tego sprawy. Jest
to pewien rodzaj epiklezy ontologicznej, milczacej 1 bezstlownej — wolanie
z glebi zagubienia i1 duchowej ngdzy. Wolaniem tym moze byé samo rozdarte
i niespelnione Zzycie, naznaczone doSwiadczeniem pustki 1 bezsensu, §wiado-
mos$cia zniweczonych nadziei, cierpienia, zagubienia i Smierci. Nikt z ludzi nie
jest w stanie rozpoznal glosu tego wotlania. Jest ono dost¢gpne jedynie dla
Boskiego Ducha, ktéry przenika tajniki ducha ludzkiego. Zycie ludzkie, nawet
w stanie upadku, jest oczekiwaniem Bozego Ducha, przywotywaniem Go, naj-
czedciej tylko nieu§wiadomiong tesknota za pigknem, dobrem, harmonia i poko-
jem. Bez Ducha zycie to wypala si¢ przedwczes$nie, mamieje, wikla, niszczy
samo siebie, kladzie si¢ ciemno$cig na zyciu drugich. Pigkno przeobrazenia
pochodzi od Ducha Swigtego. Wlasnie dlatego Matka Boza nazywana jest
w teologii wschodniej Nosicielka Ducha (ITvevpatodOpa, Duchondsica). Intui-
cja ta wytycza kierunek rozwoju calej mariologii prawostawne;.

Tradycja wschodnia stawi pigkno osobowosci czlowieka dotknigtego
i przeobrazonego moca Ducha Swietego. Czlowiek taki odznacza sie gleboka
solidarnos$cia ze wszystkimi oraz wspélczuciem dla wszelkiej istoty, ktora zyje,
trudzi si¢ lub cierpi. Odrobina przeobrazenia odstania pigkno obrazu Bozego
w czlowieku. Czlowieczenstwo dotknigte przeobrazajaca taska Ducha nosi na
sobie znami¢ eschatologiczne, pozwala bowiem przeczu¢ pigkno 1 rzeczywi-
sto$¢ Bozego $wiata. Duch Swigty jest objawicielem Boskiego Pigkna. Ducho-
wos$¢ czlowieka to nic innego jak jego duchowe oblicze, jego wewngtrzne
pigkno, jego zycie poddane przeobrazajacej mocy Ducha. Dzigki wewngtrzne;]
prawdziwosci staje si¢ ono przejawem boskiego pigkna. Czlowiek przeniknigty
przez Ducha oddaje Mu poniekad swoja wilasna twarz. W jego ludzkim obli-
czu przejawia si¢ oblicze samego Ducha. Pigkno sigga samej glebi czlowie-
czenstwa, gdzie duch czlowieka styka si¢ z Duchem Bozym i przenika w Swiat
Boski. Jest to pigkno przemienionego serca. Duchowo$¢ wschodnia podkresla
dlatego tak mocno rolg serca jako oSrodka zycia duchowego. Jest duchowoscia
przeobrazania serca. Przez swoje duchowe pigkno cztowiek upodabnia si¢ do
swego Boskiego Prawzoru. Twarz czlowieka potrafi wtedy wyrazié¢ co$ z piek-
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na niewidzialnego Swiata Boskiego. A pigkno jest rzeczywista i tajemniczg sitg
dobra. Grzeszna istota ludzka nosi w sobie poczucie bycia ikona Boga, zdolng
do nawrdcenia oraz do przyjgcia daréw Ducha.

Szczegblna rola przypada obecnie pod tym wzgledem kobiecie. Wedlug
P. Evdokimova (zm. 1970), ,,istotowo zwiazana z Duchem Swigtym, Pocie-
szycielem, ktéry ozywia, kobieta jest Ewa-Zyciem, ta, ktéra strzeze i ochrania
pierwiastki zycia [...]. Oto nadeszla pora, kiedy szczegoélna rola do odegrania
przypadnie tym, ktérzy stana si¢ narzedziem Ducha Swietego. Kobieta ma
zdolno$¢ intuicyjnego pojmowania — niejako calym swoim wnetrzem — war-
tosci pochodzacych od Ducha Swigtego, jest w naturalny sposéb obdarzona
«zmystem religijnym», a slowa Tertuliana: anima naturaliter christiana -
«dusza z natury chrze$cijafiska» — odnosza si¢ przede wszystkim wlasnie do
niej”!! Ten sam teolog dodaje warte zastanowienia stowa: ,,w sercu kobiety
rodzi si¢ i wybucha spontaniczny, instynktowny sprzeciw wobec materializmu

i wszystkich demonicznych elementéw rozkladu wspélczesnej cywilizacji”!?

IV. ROLA DUCHA SWIETEGO W KOSCIELE CHRYSTUSA

Prawdziwa jednoS$¢ mozliwa jest tylko w ré6znorodnosci. Teologia Pigcédzie-
sigtnicy stanowi miarodajne kryterium dla teologii jedno$ci i powszechnosci
Kosciota. Gdzie Duch Swigty — tam réznorodno$é daréw i charyzmatéw. Zro-
zumieli to dobrze pierwsi apostolowie Stowian, swigci bracia Cyryl 1 Metody,
tworcy nowej kultury religijnej na ziemiach éwczesnej Slavia christiana. Kul-
tura ta odznaczala si¢ szerokim tchnieniem uniwersalizmu i poszanowaniem
réznorodnoSci. Natchniona intuicja Braci Sotunskich (Sotun - to slowiariska
nazwa Tesalonik) miata swoje Zrédlo w przezyciu tajemnicy Zestania Ducha,
dlatego witasnie kryla w sobie co§ rewolucyjnego, niezrozumialego dla unifor-
mistycznej mentalno$ci zachodniej IX wieku. Aby doceni¢ wielko§¢ tego dzie-
la, trzeba bylo jedenastu wiekéw dojrzewania §wiadomosci eklezjologicznej
w Kosciele zachodnim, gotowej wreszcie do uznania obydwu braci za wspét-
patronéw chrzescijariskiej Europy. Ich dziedzictwo zostato dotknigte losami
podzielonego chrzescijanstwa. Dopiero dzisiaj odzywa, a oni sami staja si¢
zywymi wzorcami spotkania kultur i tradycji w jednym KoSciele.

' Kobicta i zbawienie Swiata, tt. E. Wolicka, Poznan 1991, s. 232, 287.
12 Tamze, s. 288.
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Kosciol z natury swej ma byé przestrzenig Ducha, miejscem w ktérym jest
On obecny 1 dziala poprzez réznorodno$é swoich daréw. Inicjatywa i pierwszen-
stwo naleza jednak zawsze do Niego. Nikt z ludzi, zadna konkretna wspdlnota
nie posiada prawa wylacznosci do Ducha Swigtego. Nie wolno uzaleznia¢ Jego
obecnosci od ludzkich inicjatyw czy instytucji. P. Evdokimov stusznie przestrze-
gal: ,,«Ducha nie gascie». Nie badZcie niewolnikami zbyt dobrze zorganizowane-
go porzadku za cen¢ pogwalcenia sumienia i ostatecznego niebezpieczeristwa
«organizowania» natchnien Ducha”!® Chrzescijariskie pojecie autorytetu zakta-
da wolne 1 odpowiedzialne uczestnictwo wszystkich w zyciu wspélnoty wierza-
cych. To nie autorytet decyduje ostatecznie o naturze Kosciola, lecz sam Duch
Swigty, dzigki ktéremu dzielo Chrystusa nie staje sie odleglym wspomnieniem
historycznym, lecz jest dla kazdego wciaz zywa obecnoscia.

Swiadomo$¢ dziatania Ducha §wi¢,tego w zyciu czlowieka 1 KoSciota po-
zwala lepiej zrozumie€ zastrzezenia prawostawnych wobec katolickiej nauki
o prymacie, nieomylnosci oraz o bezpoSredniej i powszechnej jurysdykcji
papieza. Prymat ten moze by¢ sprawowany jedynie z zachowaniem wspoélnoty
(sobornost’), za zgoda Koscioléw lokalnych, obdarzonych przez Boga pelnig
taski i zbawienia. Sam Duch Swiety jest Wielkim Mistagogiem i Nauczycie-
lem wspélnoty wierzacych. Kosciot jest przestrzenia i miejscem ustawicznej
Pigédziesiatnicy. To Duch Swiety, wciaz przyzywany, prowadzi do prawdy
i przynagla do jedno$ci, przekonujac o grzechu podzialéw, antagonizmoéw
i wrogosci. Koéciét nie rozporzadza Duchem Swietym, lecz ustawicznie Go
przyzywa, gdyz pozostaje On zawsze ,,Duchem suwerennym” Epikleza (emi-
KOAEW — przyzywam) jest modlitewnym zastosowaniem calej teologii Ducha
Swigtego. Duchowosé epiklezy poglebia poczucie stalej zaleznosci od Bozego
Ducha. Uczy zy¢ w atmosferze epikletycznej, ze SwiadomoScig wewnetrznego
niedostatku i ubdstwa. Epikleza jest przyzywaniem z glebi jestestwa, wolaniem
0 przemienienie tego, co wciaz jeszcze jest tylko oczekiwaniem na przemiang.

Tradycja wschodniego chrzescijanstwa uczy, ze najlepszym strézem wiary
Kodciota jest czlowiek dotknigty i przeobrazony moca Ducha. Mozna mu
zaufa¢ bardziej niz jakiejkolwiek instytucji. W przekonaniu tym wyraza sig¢
niezachwiana nadzieja, ze w razie potrzeby sam Duch Swigty wzbudzi ,,proro-
kow” i ,wyznawcow”, ktérzy pomoga Kosciotowi zachowac tozsamoS$¢ Ewan-
gelii. Nic dziwnego, ze budzicielami sumien bywali w KoSciele prawostaw-
nym charyzmatyczni ,starcy”, ludzie uduchowieni, pelni wewnetrznego poko-
ju, obdarzeni darem rozeznania, wczuwania si¢ i leczenia duchowych niemo-

13 prawostawie, przel. J. Klinger, Warszawa 1964, s. 48.
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cy. Gdy zyciu Kos$ciola zagrazalo skostnienie i formalizm, pojawiali si¢ row-
niez szaleficy Bozy (oGAoL, jurddivye), ,gtupi dla Chrystusa” (1 Kor 4, 10),
odwazni 1 wewnetrznie wolni. Wyrywali wierzacych z uspienia, niewrazliwo-
$ci faryzeizmu, sami pozostajac wiecznymi pielgrzymami, wyrzekajacymi sig
nawet dobrego imienia u ludzi.

Droga do$wiadczenia Ducha Swigtego w Kosciele jest dostepna dla
wszystkich. Rzecz w tym, iz Ogiefi Ducha jest zazwyczaj przysypany popio-
lem letniosci i obojetnosci samych wierzacych. Przez cale zycie uczymy sig
przezywac tajemnice Kosciola w do§wiadczeniu obecno$ci 1 dzialania Ducha
Swigtego. Pigkno Ducha przeobraza i ocala. Tajemnicy KoSciola do§wiadcza
si¢ na miar¢ wewnetrznego przeobrazenia, w trudzie i zmaganiu (pddvig).
Zycie duchowe to ustawiczne przyblizanie si¢ do tej rzeczywistosci, ktéra
nazywamy Kosciolem Chrystusa i Bozego Ducha w ludziach.

Duch Swiety jest zrédlem zycia — jak powietrze, jak Swiatlo, jak woda
1 cieplo. Ten, ktory jest wszedzie obecny 1 wszystko napelnia, dziala w czlo-
wieku 1 w Swiecie. Nie objawia swego oblicza. Wskazuje zawsze na oblicze
Chrystusa zmartwychwstatego. W Jego przemoznym dziataniu jest co§ z ano-
nimowoS$ci 1 bezgranicznej bezinteresowno$ci. Dlatego teologowie prawo-
stawni méwia ch¢tnieo kenozie D uch a, olJego dyskrecji i unize-
niu, ktére poréwna¢ mozna jedynie do kenozy Syna Bozego (por. Flp 2, 6-9).
Duch Swigty wywlaszcza sie niejako z samego siebie, pomniejsza siebie,
wyzbywa wlasnego oblicza, aby tym bardziej odnaleZ¢ siebie na obliczu
Chrystusa i ludzi dotknigtych Jego moca.

W swojej wielowiekowej duchowosci, Wschéd chrzescijarfiski pozostat
szczegllnie wrazliwy na dzialanie Ducha. Tak zrodzila si¢ niezwykla mysl
o zazylosci czlowieka z Duchem Swigtym (oikelwoig ITvevpotog wedlug
okreSlenia Sw. Bazylego Wielkiego), ktdra na gruncie stowianskim przeksztat-
cila si¢ po wiekach w wezwanie do ,,zdobywania Ducha Swigtego” ($w. Sera-
fin z Sarowa)'“.

V. DUCH NOWOSCI I PRZEMIANY SWIATA

Dziatanie Ducha wykracza poza instytucjonalne ramy Kos$ciola. Przenika
ono zycie wszystkich ludzi bez wyjatku, a wigc takze 1 tych, ktérzy znajduja

14 Wiecej na ten temat zob.: W. Hrynie wic z, Nadrogach pojednania, Warszawa
1998, s. 115-120.
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si¢ poza widzialnymi granicami Kosciota. Odnosi si¢ to réwniez do dziedziny
tworczosci 1 kultury ludzkiej w jej r6znorodnych przejawach. Ten watek
pneumatologii prawostawnej ukazuje Ducha Swietego jako Zrédlo nowosci
1 ostatecznego spelnienia wszechrzeczy. Dar Ducha zwiastuje ostateczne
przeobrazenie catlego kosmosu. Dopiero ostateczna pelnia i pigkno przeobra-
zonego stworzenia odstoni osobowe oblicze Ducha, ktére zajasnieje w wielo-
§ci przemienionych oséb ludzkich.

Odniesienie do eschatologicznej roli Ducha jest
jedna ze specyficznych cech pneumatologii prawostawnej. Dostrzega ona
w Duchu Swietym osobowe Zrédlo ostatecznej postaci pigkna jako mocy
przeobrazajacej i ocalajacej. ,,Pigkno zbawi §wiat” (F. Dostojewski). Duch
dziala juz teraz poprzez dzieje doczesne i przygotowuje nadejécie Krolestwa
Bozego. Oboczna wersja drugiego wezwania Modlitwy Panskiej (Lk 11, 2)
znajdowata zywy oddzwigk w umystowosci wschodniej. Zamiast przyzywaé
przyjscia Krolestwa Bozego, wyraza ona prosbe: ,Niech zstapi Duch Twoj
Swiety na nas i oczysci nas!” Ewagriusz z Pontu nastepujaco wyjasnial sens
tej prosby: ,,Przyjdz Krélestwo Twoje. Krélestwo Boze — to Duch Swigty.
Prosimy Ojca, aby zestal Go na nas”!'> Duch Swiety jest synonimem Krole-
stwa Bozego, krdlestwa pigkna, dobra i prawdy. Przyzywanie Ducha-Stwércy
jest dlatego epikleza eschatologiczng.

Od Pi¢édziesiatnicy dzieje Swiata weszly juz w swoja ostatnia epoke. Sa
czasem ksztattowania sig Krolestwa przyszlego wieku. Nic nie jest obce
Chrystusowi i Duchowi Swietemu. Nic nie pozostaje poza zasiggiem ich
dziatania. Czlowiek-tworca wspoéldziata z Boskim Duchem-Stwérca. W swoich
najbardziej szczytowych osiagnigciach, kultura ludzka juz teraz staje si¢ ikong
niewidzialnego Ducha, teofanicznym przejawem mocy Wcielenia i Pigédzie-
sigtnicy w $wiecie stworzonym. Podzielam intuicj¢ S. Bulgakowa o ,Paruzji
Ducha Swigtego”, ktéra zacz¢la si¢ juz wraz z Pigédziesiatnica, ale dokona
si¢ w pelni wraz z Paruzja Chrystusal6.

Oczekiwanie jest znakiem niespelnienia. Nie jest to wszakze bierne oczeki-
wanie na ostateczng przemiang¢ $wiata. Majac ,zadatek” Ducha, chrzeécijanin
dostrzega religijny sens wszelkiej autentycznej twoérczos$ci, ktéra przybliza
ducha ludzkiego do Krélestwa Prawdy, Dobra i1 Pigkna. Kultura 1 doczesna
tworczo$¢ ludzi kryja w sobie obietnicg ostatecznego przeobrazenia mocg
Bozego Ducha. ,,Wiemy bowiem, ze az dotad cale stworzenie wzdycha i rodzi

BEwagriusz z Pontu, Tractatus de oratione, 58. Zob. . Hausherr,
Les legcons d'un contemplatif. Le traité de I’ Oraison d’Evagre le Pontique, Paris 1960, s. 83.
65 Butgakow, Nevesta Agnca. O bogocelovedestve, Cast’ 3, Pariz 1945, s. 426.
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w bdlach. I nie tylko ono, lecz rOwniez my sami, ktérzy mamy pierwsze
plony Ducha, wzdychamy, oczekujac usynowienia, odkupienia naszego ciata”
(Rz 8, 22-23). Nadzieja i oczekiwanie nadaja duchowosci charakter eschatolo-
giczny. Oczekiwanie chrze$cijan na wielka Pasch¢ kosmosu i pelni¢ epifanii
Ducha Swigtego jest oczekiwaniem aktywnym, pelnym troski i wspélczucia
dla losu calego stworzenia.

VI. DUCH SWIETY STROZEM TROSKI
O ZBAWIENIE WSZYSTKICH

Duch Swiety jest Boskim Str6zem nadziei na powszechne przeobrazenie
Swiata. On przejmuje troske o cale dzielo stworzenia. On budzi poczucie
solidarnosci z dziejami §wiata i wspélczucie dla wszystkich stworzen. Trady-
cja judeochrze$cijariska nazywala Chrystusa Boskim Aniotem 1 Strézem Swia-
ta'’” Wielka tradycja duchowosci wschodniej skionna jest przypisywaé to
okreSlenie raczej Duchowi Swietemu, jako kontynuatorowi zbawczego dzieta
Chrystusa. Duch Swiety jest dobroczynnym Strézem §wiata, prowadzacym go
do ostatecznego przeobrazenia — Str6zem nadziei, Mistagogiem ludzkiej soli-
darno$ci, czutosci, wspélczucia i wzajemnego wstawiennictwa. Uczy trudnej
umiej¢tno$ci darowania samego siebie. Podkreslmy raz jeszcze — tradycja
duchowos$ci wschodniej obfituje w $wiadectwa mowigce o wielkim darze
serca czutego na losy wszystkich stworzen, zapominajacego o sobie, dojrze-
wajacego powoli, poprzez oddanie i zaprawiong bélem rado$¢ do zdolnosci
wspoOtodczuwania, nie znajacego zadnych granic.

Tak mysS$latlo 1 czulo wielu Ojcdéw, mistykdw syryjskich, bizantyjskich
1 rosyjskich. Wszyscy oni §wiadcza jednomyS$lnie o wielkiej przemianie ludz-
kiego serca, dokonanej przez Ducha Swietego. Serce przemienione moca
Ducha to serce wspélczujace, w najlepszym i najglebszym sensie tego stowa.
Pod dziatlaniem Ducha rodzi si¢ najpigkniejsza 1 najSmielsza z ludzkich na-
dziel — nadzieja na ostateczne pojednanie calego stworzenia z Bogiem.

W pismach §w. Izaaka Syryjczyka jednym z pojec kluczowych jest wspol-
czucie dla wszystkich stworzen. Zachgca on czgsto, aby nasladowaé samego
Boga, ktérego dobro¢ i milosierdzie sa bez miary: ,Niech szala milosierdzia
zawsze przewaza w tobie, az dostrzeZzesz w sobie to mitosierdzie, ktére ma

'7Zob. J.D aniélou, Théologie du judéo-christianisme. Paris 1958, s. 169.
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Bég dla $wiata”'® To On, przez swojego Ducha, obdarza madroscia czlowie-
ka milosiernego. Syryjski mistyk z wdzigcznoscia wystawia przedziwne mito-
sierdzie i wspoélczucie Stwoércy. Korncowe stowa Izaaka z jego niezwyklej
medytacji nad Gehenng sa wyrazem zdumienia i podziwu dla wspéiczujacej
wspanialomy$lno$ci Boga: ,,Jakze czcié nalezy szlachetne wspolczucie naszego
Pana i Jego niezmierzona hojno$¢! Wypowiada On wiele grézb, ale pomniej-
sza kare z laski, a wszystko po to, aby pomnozyé w nas milo§é do siebie”!®

Stowa te sa przestroga dla kazdego, kto sklonny jest méwic¢ z niezwykla
latwoscia o piekle dla drugich. Syryjczyk podkreSla, 1z B6g nie dopuszcza
kary, ktéra bylaby zaprzeczeniem Jego wtlasnej istoty. Kara ma sens popraw-
czy i leczniczy. Musi mie¢ swoj kres 1 osiagnaé swoj cel, ktérym jest prze-
miana zbuntowanego stworzenia. Dlatego wlasnie nie moze trwaé wiecznie,
gdyz bylaby monstrualng rzeczywistoscia, niegodng dobrego Boga. Kto mysli
inaczej — powtarza Izaak kilkakrotnie w swojej medytacji o Gehennie — ten
nie wyzbyl si¢ infantylnego sposobu rozumienia Stwércy?’

W zyciu Swietych, ktorzy calg glebia serca 1 umyslu oSwieconego przez
Ducha Swietego wnikneli w misterium Chrystusa, dostrzec mozna tajemnicza
solidarnos$¢ z losem grzesznych ludzi. Jest to solidarno$¢ siggajaca glebiej niz
pragnienie dzielenia z ludZmi ich doli, trudu, cierpienia i1 ubéstwa. Jej pod-
stawa jest wspoluczestnictwo w mece 1 zstapieniu Chrystusa do piekiel. Wraz
z Nim $wieci zstgpuja w mroczne glebie samotnosci, opuszczenia i ludzkie]
winy. Jest to niezwykle do§wiadczenie duchowe. Ludzkie slowa okazuja si¢
bezradne, niezdolne do przekazania mistycznego realizmu tego doSwiadczenia.

VII. POTRZEBUJEMY PARAKLETYCZNEGO CHRZESCIJANSTWA
NADZIEI I ZACHETY

Chrzescijanstwo daje otuchg, nadziejg¢ i poczucie sensu. Jest religia na-
dziei, pocieszenia i zach¢ty. W Nowym Testamencie Duch Swigty nazywany
jest Parakletem (ITapé&kAntog), czyli Przywolanym-na-Pomoc, Obrofica,
Wspomozycielem, Orgdownikiem, Pocieszycielem — Tym, ktéry staje tuz

'8 Homilia 64 (The Ascetical Homilies of Saint Isaac the Syrian, Boston Mass. 1984,
s. 312).

®Ysaac of Niniveh (Isaac the Syrian), ‘The Second Part’ Chapters I1V-XLI,
transl. by S. Brock, Lovanii 1995, rozdz. XXXIX, 2, s. 172. (= CSCO 555; Scriptores syri,
t. 225).

20 Wigcej na ten temat zob. W. H r yniewicz, Nadzieja uczy inaczej, Warszawa
2003, s. 154-166.
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obok i moze by¢ w kazdym momencie przyzwany na ratunek. Stowo mapd-
KATOLG oznacza pocieszenie i zach¢te. Ma ono w sobie dzigki temu wyrazny
zwiazek z Bozym Duchem. Kto umacnia i dodaje otuchy, jest rownoczesnie
dawca nadziei i poczucia sensu.

Chrzes$cijanstwo nie jest religia grozb, sankcji i kar, lecz przede wszystkim
religia zachety i nadziei. Mozna by je nazwa¢ religig parakletyczng, szczeg6l-
nie wrazliwa na dzialanie Bozego Ducha, ktéry sam jest najwigksza zacheta,
pocieszeniem i nadzieja. Nie da si¢ zrozumie¢ priorytetu zachety i nadziei bez
udzialu serca wspélczujacego, dobrego, zyczliwego 1 przyjaznego. Taki jest
sam Bég, przyjazny i milujacy ludzi. Tradycja wschodnia nie bez podstaw
laczy serce z umyslem, a umysl z sercem. MOwi o sercu inteligentnym,
o ,umyslo-sercu” i poznaniu serdecznym. Serce to duchowy osrodek czto-
wieka scalajacy wszystkie sily ludzkiego ducha: umyst 1 zdolno$¢ mitowania.
Dlatego migdzy innymi w chrzescijanistwie wschodnim nadzieja powszechnego
zbawienia znalazta o wiele podatniejszy grunt niz w tradycji Kosciota zachod-
niego. W ciagu wiekO6w parakletyczny charakter chrzescijanstwa zostal
w duzej mierze zatarty, zwlaszcza w odniesieniu do spraw ostatecznych. Gorg
wziela pedagogia strachu, chetnie postugujaca si¢ grozba wiecznego piekla.

Chrzescijaristwo parakletyczne jest chrzescijafnistwem nadziei na zbawienie
wszystkich. Wierze, ze Bdg, bedac mitoscia, jest zdolny do wspélcierpienia.
Jezeli zatraca si¢ czlowiek, dotyka to takze samego Boga. Jest réwniez strata
dla Boga, gdyz czltowiek jest istota stworzona na Jego obraz i podobienstwo.
Nosi w sobie tajemnic¢ samego Boga. Nadzieja na ocalenie wszystkich ma
swoje glebokie racje teologiczne. Mozna si¢ zdumiewaé Sledzac cigglosé tej
nadziei poprzez wieki. Jest to nadzieja, ze Bég potrafi uzdrowic i przemienié
chora wolnos$¢ swoich stworzen.

Chrzescijanistwo niesie radosng wie$¢ o tym, ze laska jest silniejsza niz
grzech. Nie ma symetrii migdzy zbawieniem a zatraceniem, migdzy nadzieja
a zwatpieniem, miedzy laska a grzechem, migdzy ludzkim ,tak” i ludzkim
»hie” W Nicejsko-Konstantynopolitariskim Symbolu wiary wyznajemy: ,,I ocze-
kuje wskrzeszenia umarlych. I zycia wiecznego w przyszlym S§wiecie” Tak
koriczy si¢ Credo. Slowa te stanowia sam rdzen naszej ostatecznej nadziei. Jej
tre§cia jest to, co najwazniejsze. Ani stlowa o zatraceniu i o Gehennie.

Stan zagubienia si¢ i zatracenia czlowieka jest mozliwy. Cziowiek moze
zatraci¢ swoje czlowieczenstwo. Moze wypowiadaé za zycia swoje ,nie”
Taki jest dramat naszego istnienia. Dobra nowina, ktorg gtosi chrzescijanstwo,
moéwi o tym, ze laska jest mocniejsza. W samych jego poczatkach pisal Apo-
stol Pawel: ,Inaczej jest jednak z przestgpstwem i1 z darem laski. [...] Gdzie
za$ pomnozyt sie grzech, szczegdlnie zaobfitowala taska...” (Rz 5, 15. 20).
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Nie ma symetrii miedzy sila ludzkiego ,nie” i moca Boskiego ,tak”
W tym Swietle trzeba patrze¢ na t¢ negatywna stron¢ ludzkiego istnienia,
ktorag jest wina i grzech. Osrodkiem ludzkich dziejéw nie jest wina, lecz
Osoba Chrystusa i dar zbawienia. Grzesznos$ci czlowieka lekcewazyé nie
mozna. Codzienne do$§wiadczenie méwi nam o tym. Nie wolno jednak wy-
olbrzymia¢ sity grzechu i zta. Nadzieja ocalenia pozwala spojrze¢ na ludzki
grzech pogodniej i z wigksza wyrozumialo$cia. Ludzkich win, choéby naj-
wigkszych, nie da si¢ poré6wnaé z ogromem milosierdzia i dobroci Boga.
Trzeba uczyC si¢ tak patrze¢ na dzieje ludzkiej winy, aby nie pomniejszaé
sily 1 obfitoSci Bozej taski. Duch, ktéry ,,bada wszystko, takze glgbie Boga”
(1 Kor 2, 10), ma takze moc docierania do ludzkiego serca i do ludzkiej wol-
no$ci. Ma takie drogi, o ktérych my nie wiemy i tutaj na ziemi wiedzie¢ nie
musimy.

Przestrzenn ufnosci poszerza si¢ wraz z wiara, ze laska jest rzeczywiscie
mocniejsza niz grzech. Boskie ,tak” jest nieporéwnywalne z ludzkim ,nie”
Trzeba wmysli¢ si¢ w ostateczng celowo$é dramatycznego daru wolnosci,
ktérym Bog nas obdarzyl. To jest zdolno§¢ z Bozego daru, wynikajaca stad,
ze czlowiek jest ikona Boga. Wolno§é jest konsekwencja tej ikonicznoSci.
Ten zwiazek jest bardzo istotny. Wolno§¢é osiagnie w koricu cel ostateczny,
choéby stan jej zatracenia i zagubienia trwal bardzo dlugo. Wolnos¢ to nie
tylko zdolno§é wybierania dobra i zta. To przede wszystkim zdolnos$¢ otwie-
rania si¢ na dobro. Do wolnoSci dojrzewamy. Osiagnie ona swoj cel wraz
z wyborem dobra najwigkszego, ktérym jest sam Bog. Oto zdumiewajaca
tajemnica wolnosci stworzenia! Bdg potrafi swéj dar uratowaé, ocali¢ 1 wyba-
wi¢ z najwigkszego zagubienia moca Bozego Ducha. Wolnos¢ moze by¢é
chora, zaSlepiona, ale nigdy nie przestaje by¢ wolnoScig z Bozego daru.
Zawsze zachowuje w sobie mozliwo$¢ uzdrowienia i przeobrazenia. Nadzieja
jest poniekad wpisana w samg tajemnic¢ wolnosci. Nadzieja uczy, ze kazda
wolno$¢ dojrzeje w koncu do dobrej decyzji, cho¢by wymagalo to przejscia
przez wielkie cierpienie. Jest to cierpienie lecznicze i oczyszczajace. Bog
respektuje wolno$¢ stworzenia, ale nigdy nie pozostawia samej sobie. Pociaga
ja ku sobie, aby wyszla ze stanu, ktéry nazywamy Gehenna.

Klemens Aleksandryjski wiele pisal o leczniczym charakterze kary, widziat
w chrzescijanstwie religi¢ zachgty i ufnosci. To od niego pochodzi lapidarne
sformulowanie: ,cala religijno§¢ ma charakter zachety”, TPOTPERTIKN YAP N
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nooa VeooéPeta’’ Rozumieli to najlepiej wiasnie ci Ojcowie wschodni,
ktoérzy opowiadali si¢ za nadzieja na zbawienie wszystkich. Potrzeba nam
takze dzisiaj chrzeScijanstwa nadziei i zachety.

Zmarty 18 maja 2004 r., w wieku 97 lat, nestor polskich filozoféw, prof.
Stefan Swiezawski pisal kilka lat temu o swoim stosunku do chrzescijaniskie-
go nurtu nadziei na powszechne zbawienie. W jego slowach odnajduj¢ rzadko
spotykane zrozumienie dla madrosci tradycji wschodniej:

Dla mnie jednak cate chrzeS$cijanstwo jest, jak méwil Mikotaj z Kuzy, coinciden-
tia oppositorum, czyli zgodno$cia przeciwienistw. MyS§le zatem, ze w perspektywie
ostatecznej dochodzi si¢ do uzgodnienia tego, czego pozornie uzgodnié si¢ nie da.
Bliskie jest mi my$lenie ojca Hryniewicza, ktéry radzi, azeby wprowadzi¢ o wiele
wigcej elementu optymistycznego, pozytywnego. By odejs¢ od owej massa dam-
nata, czyli rzeszy potgpionych §w. Augustyna, ktora tak bardzo nacechowala nasz
tacifski katolicyzm swga potworna surowoscig. Wiele w tym wzgledzie mozemy
przejac [...] od ,pluca wschodniego” Tam nie pomniejszajac znaczenia krzyia,
podporzadkowuje si¢ go znacznie mocnie) zmartwychwstaniu; wizji eschatologii
uszczesliwiajacej, nawet apokatastazy, czyli odnowy wszystkiego w Bogu, ktdra
jest wlasciwie czym$ w sposéb istotny tkwigcym w chrzescijanstwie. [...] Klimat
modlitwy winien by¢ wilasnie taki — z dominanta nadziei i milosierdzia, co nie
przekresla w zadnym razie Bozej sprawiedliwo$ci i nie pomniejsza rozmiaréw
grzechu?2.

Decyzje przeciwko Bogu dokonujg si¢ zawsze przed Jego obliczem. Od
tego uciec nie mozna. Zawsze istnieje jednak mozliwo$¢ zmiany wlasnej
decyzji. Bog pozostanie zawsze Tym, ktory pociaga ku sobie czarem dobra
1 pigkna. W szkole Ojcéw trzeba uczy¢ si¢ nadziei, ze dla spdéZnionych
1 zagubionych nawrdcenie mozliwe jest takze po drugiej stronie. Ze $mierci
nie trzeba czyni¢ momentu, w ktérym raz na zawsze wszystko sie rozstrzyga.
Boég jest wigkszy niz $Smieré. Jego milosierdzie nie ogranicza si¢ do zycia
doczesnego. Tylko Jemu wiadomo, jak dlugo moze trwaé proces dobrej prze-
miany. On zatroszczy si¢ o to, aby w konicu urzeczywistnily si¢ Jego stwor-
cze zamiary i zeby dobre poczatki (zob. Rdz 1, 31) znalazly speinienie
w dobrym korcu.

Chrystus jest niestrudzonym Pasterzem zagubionego stworzenia. W tajem-
nicy paschalnej jest co§ nieodwracalnego — przyjecie §wiata w bezkres Boze-

2'Klemens Aleksandryjski, Paidagogos 1, 1, 3. SCh 70, s. 110. Stowo
VeooéPelo oznacza poboznosé, bogobojnosé, religijnosé, a takze samg religie.
22 Cwiczenia w milczeniu. ,,Znak™ 49(1997), nr 508, s. 42-45, cyt. 45,



CHRYSTUS POWIERZYE CZEOWIEKA DUCHOWI SWIETEMU 97

go przebaczenia. Bog potrafi czekaé nieskonczenie dlugo na powr6t zagubio-
nego stworzenia — i w czasie, 1 po drugiej stronie zycia. Potrafi zstgpowac
do Gehenny ludzkiej winy, nawiedza¢ winowajcéw swoja taskg i dobrocig.
Nadzieja ta przebija z wielu miejsc Pisma swigtego i z pism niektdrych wiel-
kich Ojcow Kosciota, cho¢ w ciagu wiekéw byla najcz¢sciej spychana na
margines koScielnej §wiadomosci.

W obliczu nowego Swiata, przeniknigtego na wskro§ wiladaniem Ducha,
inaczej spojrzymy na dzieje ludzkoS$ci. Tu na ziemi nie mamy odpowiedniej
perspektywy. Tam inaczej wygladaé bedzie gotowoS¢ do wzajemnego przeba-
czenia, bez ktérego nie moze by¢ prawdziwego pojednania. JesteSmy ludZmi
przemijajacego czasu, znaczonego tak czesto wing i cierpieniem. Dlatego
trudno nam pogodzi¢ si¢ teraz z tym, ze B6g mialby okazaé milosierdzie
najwi¢gkszemu zbrodniarzowi 1 ze ofiary mialyby przebaczyé swoim opraw-
com. Kiedy$ bedziemy zdolni spojrze¢ na wszystkie bolesne sprawy zycia jak
na co$ niewspdéimiernego 1 godnego zapomnienia w poréwnaniu z tym, kim
jest Bég 1 to pigkno nowego $wiata, ktérego na ziemi nie byliSmy w stanie
doswiadczy¢.

Nie miejmy Bogu za zle, ze chce mie¢ wszystkich w Krélestwie harmonii
i pokoju, nawet najbardziej zatraconych w swoim czlowieczenstwie. Trzeba
cieszyC si¢ z tego, ze zaprasza wszystkich i przyjmuje pojednanych. Tak uczy
nadzieja. Pomimo wszystkich cierpiei, dramatéw 1 tragedii dzieje $wiata
zmierzaja do rado$ci w nowym S$wiecie zmartwychwstania. Bég potrafi chora
wolno$¢ uzdrowi€ i przeobrazi¢. Ta nadzieja pomaga rozja$niaé spojrzenie na
ludzkie zycie, na odchodzenie z tego $wiata, na zagubienie i mozliwos$¢ do-
brej przemiany takze po tamtej stronie. Trzeba dzieli¢ si¢ t3 nadzieja jak
chlebem. To jest takze wielki dar Bozego Ducha.

Rosyjski filozof religijny, Lew Szestow, twierdzil przed laty, 1z naj-
wigckszym blgdem myS$lenia, nie pozwalajacym dojs¢ do prawdy, jest utrata
zdolnosci ,wzywania” z glebi jestestwa — de profundis®® Teologiczna re-
fleksja nad dzialaniem Boskich ,energii” Ducha ma w wielkiej tradycji
chrzescijanskiego Wschodu.«charakter epikletyczny. Pneumatologia nie tylko

B Por. Kirkegard i ekzistencial’ naja filosofija, Paris 1939, s. 62; C. Wodzifski,
Wiedza a zbawienie. Studium mysli Lwa Szestowa, Warszawa 1991, s. 200-201.
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odkrywa rzeczywistos¢ Ducha Swigtego i Jego dzialania, lecz réwnoczesnie
uczy przyzywadé Go, aby zstgpowal i przemienial serca ludzi.
Postawa przyzywania to r¢ce wzniesione dtofimi ku gérze jak u Oranty, jed-
nej z najstarszych chrzescijafiskich ikon. Otwarte rece gotowe s3 na przyjecie
dar6w Ducha. To On sprawia, ze tajemnica Chrystusa i Jego zbawcze dzieto
przestaja by¢ odlegla przeszioscia, a staja si¢ rzeczywistosScia terazniejsza,
obecng w zyciu Kosciota i kazdego poszczegdlnego czlowieka. Trzeba cieszy¢
si¢ z tego, ze tak wiele taczy nasz ludzki los z Bozym Duchem, najwigkszym
Mistagogiem wiary i nadziei. Trzeba dzieli¢ si¢ ta radoscia jak chlebem.
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CHRIST HAS ENTRUSTED MAN TO THE HOLY SPIRIT:
REFLECTIONS ON EASTERN TRADITION

Summary

Eastern tradition does not know an isolated teaching on the Holy Spirit. Pneumatology is
rather a permament dimension of theological thinking and spiritual experience. It has never
become a separate theological treatise. It permeates Orthodox teachings on Christ and man’s
salvation, on the Church and its sacraments and on the ultimate destiny of humanity. In that
particular quality lies its truly ecumenical significance.

Orthodox theology resists all temptation to diminish personal autonomy and specific action
of the Holy Spirit in the economy of salvation. In its trinitarian approach it stresses the rela-
tionship of full reciprocity between the Son and the Holy Spirit which excludes any unilateral
dependance and subordination of the divine persons. The role of the Spirit cannot be reduced
to a simple mediation. It is the Spirit who proceeds from the Father towards the Son, rests
upon Him both in eternity and in time, and turns again from or through the Son to the Father.
Thus the Father remains the unique cause, principle and source of the divine persons. The
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paper offers some suggestions how to deal, in a truly ecumenical way, with many centuries
long controversy on the procession of the Holy Spirit. The two traditions, both Eastern and
Western, can fruitfully challenge each other and reach reconciliation.

Going back to St. Irenaeus (commendante Domino Spiritui Sancto suum hominem) the
Author shows human being as entrusted by Christ to the Holy Spirit. Eastern tradition does
not admit any static opposition between nature and grace which in fact mutually penetrate one
another. Human life, even in the state of fall and sin, is an ontological invocation or epiklesis
of the Holy Spirit, a constant cry from the depths (de profundis) of spiritual misery. The Holy
Spirit reveals the divine beauty which reaches the very core of human self. For this reason
Eastern spirituality stresses so much the role of heart and compassion. A man transformed by
the Spirit lends to Him, so to speak, his own face. Orthodox theologians speak willingly about
the kenosis of the Holy Spirit who in a way disowns Himself, deprives Himself discretely of
His own face to find it again on the face of Christ and of the people transfigured by His
power.

The paper analyzes in a more detailed way the role of the Spirit in the Church and in the
final transfiguration of the world. It also points out that the Holy Spirit inspires the believers
with the hope of universal salvation which has found in Eastern tradition a more favourable
ground than in the Western one. We all need a more paracletic vision of Christianity of hope
and encouragement.

Summarized by Wactaw Hryniewicz OMI

Stowa kluczowe: Duch Swigty, pneumatologia, soteriologia, antropologia pneumatologiczna,
epikleza, eklezjologia, posrednictwo, duchowosé, tradycja wschodnia.

Key words: Holy Spirit, pneumatology, soteriology, pneumatological anthropology, epiklesis,
ecclesiology, mediation, spirituality, Eastern tradition.



