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KS. KRZYSZTOF GOZDZ

, DAWCA ZYCIA
—~ GLOWNA IDEA POSREDNICTWA DUCHA SWIETEGO

Synod w Konstantynopolu (381, uznany pdzZniej za sob6ér ekumeniczny)
wyraznie wyznal w credo nicejsko-konstantynopolitariskim (DH 150) Béstwo
1 hipostaz¢ (osob¢) Ducha Swietego. I choé nie uzyl tu terminu homoousia
(wspoélistotnosé), to jednak podal boskie pochodzenie przez predykaty , Pan”
i ,Dawca Zycia” (to Kirion kai Dzoopoion; Dominum et Vivificantem), ktére
jasno wyrazaja Bostwo i jedno§¢ Ducha z Ojcem i Synem.

Duch Swiety jest Panem i Dawca Bozego Zycia. Jest Panem, czyli jest
Bogiem w osobowym odréznieniu od Ojca 1 Syna, i jednoczesSnie w Bozej
wspélnocie (koinonia) z Ojcem i Synem'. Duch Swigty jest tez ,Dawca
Zycia Bozego”, i to w podwdjnym wymiarze: najpierw w wymiarze we-
wnatrzboskim, trynitarnym, transcendentnym, w Trojcy Os6b Bozych, a na-
stgpnie w wymiarze historiozbawczym, immanentnym, w zewng¢trznym wyj-
$ciu Boga do osobowego $wiata stworzonego. Pierwszy wymiar dotyczy zycia
samej Trojcy Osdéb Bozych. Drugi obejmuje zbawcze dziatanie Ducha jako
Daru Zycia i jako Dawcy Zycia Bozego. Zycie to zostato dane §wiatu w Je-
zusie Chrystusie, Synu Ojca, na spos6b historyczny 1 zarazem eschatyczny,
1 nadal jest skuteczne w Kosciele az do Paruzji Chrystusa. Tym samym
zostala wyznaczona droga Ducha Swietego, ktéry prowadzi Kosciét Chrystu-
sowy do wspélnoty z Bogiem Ojcem.
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Na tym tle mozna dopiero mowi¢ o idei posrednictwa Ducha Swietego.
Problem jest jednak znacznie glebszy, gdyz dokladnie nie wiemy, jak w zasa-
dzie okresli¢ Ducha gwigtego.

René Laurentin zaskakujaco wyrazil si¢ o Duchu Swietym, méwiac, ze jest
On Deus Incognitus. W tym wzgledzie mial francuski Teolog racj¢. Ale nie
znaczy to, ze mamy o Nim nie mOwiC. Przynajmniej powinniSmy probowac
moéwi¢ o Duchu Swigtym. Podobnie wyrazil si¢ Teolog niemiecki, Leo
Scheffczyk, dzi§ kardynal, ze Duch sam w sobie bedac niewidzialnym, pozo-
staje w Bogu jako ,bez oblicza” (antlitzlos)>.

Oczywiscie musimy przyja¢ okreS§lone kryteria 1 plaszczyzng¢ tej mowy.
Jest nig bez watpienia plaszczyzna chrzescijariskiej teologii. A zasadniczym
chyba kryterium jest trzymanie si¢ jednego pryncypium, jakim jest Bog jako
Ojciec. B6g nie jest bowiem zadnym ,pustym pojeciem”, lecz jest wypel-
niony tre$ciami, jak Stowo Boze, Duch Bozy - i te treSci przygotowaty nam
Trojce.

Na tym wlasnie pryncypium mozna zbudowaé gléwna ide¢ poSrednictwa
Ducha Swigtego jako Dawcy Zycia w dwéch réznych od siebie, ale wiasnie
sprz¢zonych Duchem Bozym, §wiatach: wewnatrzboskim i historiozbawczym,
czyli wyjéciu Boga do §wiata stworzonego. A nastgpnie sprébowacé uzasadnié
te dwa aspekty przez poprzedzenie ich sama rzeczywisto$cia Ducha Swigtego
jako spelniciela zbawienia.

I. DUCH JAKO DAWCA ZYCIA TROJCY

O Duchu Swigtym mozemy méwié w sposob Jego zasadniczej funkcji, jaka
jest bez watpienia funkcja Dawcy Zycia. Wtedy méwimy o Duchu Swigtym,
ze jest Ozywicielem, MiloScig i Dokonawca. Tresci tych, a zarazem i pojgcia
nie odnosi si¢ tylko do Swiata doczesnego, konkretnie do cztowieka i $wiata,
lecz takze w jakiej§ wielkiej analogii do Tréjcy Swietej Immanentnej. Bo-
wiem Duch Swiety jest przede wszystkim Miloscig w Tréjcy Swietej. Takze
i sam Ojciec rodzi Syna w Duchu. Zatem Zycie jest dla Nich Istnieniem.
Duch jako Osoba Osob jest jakby ,,Dusza” tego Istnienia.

Jest zastanawiajace, ze w Pasterzu Hermasa sam Chrystus jest rOwniez
nazywany ,,Duchem Swi@tym” Autor Pasterza mial problem, bo nie chcial

2 Katholische Dogmatik, Bd. II: Der Gott der Offenbarung. Gotteslehre, Hrsg. L. Scheff-
czyk, A. Ziegenaus, Aachen 1996, s. 337.
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naruszyC starotestamentalnego monoteizmu, nie mogt osadzi¢ Boga w Chry-
stusie, ktéry wychodzilby na ,drugiego” Boga, ani tym bardziej Ducha Swie-
tego, ktory wychodzilby na ,trzeciego” Boga. Stad i inni autorzy pierwszych
pism apostolskich nieraz okreslali i Chrystusa i Ducha Swigtego jako ,,Anio-
I6w” W kazdym badZ razie okreSlenie ,,Duch Bozy” — Ruah Jahwe lub
Pneuma Theou — wydawal si¢ latwy do przyjecia, poniewaz kreacja taka
wystepuje w Starym Testamencie: ,,Na poczatku Bég stworzyl niebo i ziemig.
Ziemia byla beztadem i1 pustkowiem; ciemno$¢ byla nad powierzchnig bez-
miaru wéd, a Duch Bozy unosil si¢ nad wodami” (Rdz 1, 1-2).

Jednak nadawania tego samego okreslenia zaniechano szybko i rozumienie
Chrystusa ksztattowato si¢ jako historyczne, materialne, realistyczne — prze-
ciwko gnozie, natomiast rozumienie Ducha pozostawalo jako pozahistoryczne,
niematerialne, duchowe. Wydaje si¢, ze chyba wilasnie w nawigzaniu do
Rdz 1, 2: ,,Duch Bozy unosil si¢ nad wodami” — Duch ten byl zasada tworze-
nia, symbolizowal kreacj¢, tad, w ogéle stworzenie polegalo, wedlug pojec
mitologicznych, na wprowadzaniu porzadku w chaos. I tak Duch Swigty byt
posrednictwem migdzy Bogiem Stwoérca a stworzeniem. W tym chyba sensie
w Biblii przedstawiany jest Duch Swiety jako ten, ktéry posredniczy migdzy
Ojcem a Jezusem z Nazaretu jako czlowiekiem. Nalezy tu wyraZnie zazna-
czyé, ze mOwienie o Jezusie jako ,,stworzonym” synody okreSlaty jako Zle
brzmiace (male sonans), ale chodzi tutaj o podkreslenie, ze Jezus jako czlo-
wiek wilasnie jest stworzeniem. Jednak i tu ma miejsce ta sama paralela: Bog
Ojciec stwarza ludzka natur¢ Jezusa przez tego samego Ducha, przez ktérego
stwarza $wiat. Moze dlatego Nowy Testament przedstawia ciagle Ducha Swig-
tego jako przygotowujacego Jezusowi droge, histori¢, ludzi, caly wystroj
Swiata, dokonuje Jego poczgcia, wcielenia i ,rezyseruje” cala histori¢ Jezusa
w aspekcie ludzkim. W konsekwencjit Duch Swigty dokonuje w Jezusie ,,no-
wego stworzenia” w jego chrzcie, gdzie zstgpuje na ,,nowego czlowieka”, na
Jego istote, na Jego zycie i na Jego czyny.

Oczywiscie, w konsekwencji dzieje si¢ to samo z kazda osoba wierzaca,
a wigc z kazdym z nas, a takze z calym KoS$ciotem, ktérego Duch éwigty jest
Duchem, czyli ,,duszg” (papieze Pius IX, Leon XIII, Pius XII 1 Jan Pawet II).
Zasadnicza idea tkwi tu w tym, ze Bég kreuje stworzenie przez Ducha. Stad
jest on ,posrednictwem”, ktére dotyczy fundamentalnej zasady, ze istnieje
przepa$¢ migdzy §wiatem boskim a §wiatem ludzkim. Pomostem migdzy tymi
Swiatami jest Duch, tak jak Jahwe byl obecny przez Ducha w stwarzaniu.
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II. DUCH JAKO DAWCA ZYCIA SWIATU

Idea rozumienia Ducha jako Dawcy Zycia §wiatu odnosi si¢ do szeroko
rozumianej teologii chrzescijanskiej’, a w szczegélnosci dotyczy tez i po-
wszechnie znanej myS$li Jana Pawtla II. Kiedy Chrystus dokonal historycznie
swego dziela, czyli ukonstytuowal nowy $wiat, nowego czlowieka, nowy
Kosciol, wowczas On jako Syn Bozy posyla tego swego Ducha, zeby to
dzielo uobecnil w §wiecie i w czlowieku, konstytuowal na sposéb historio-
zbawczy, zachowal, rozwijal. Tym samym Duch Swicty staje si¢ poSred-
nictwem miedzy Chrystusem, jako historycznym Stwérca §wiata zbawienia
czy historii zbawienia, a nami, czyli czlowiekiem i cala historia doczesna.
Najpelniej mozna to wyrazi¢ stowami lubelskiego Dogmatyka: ,Duch Bozy
pokonuje przepa$¢ migdzy Stwdrcg a stworzeniem 1 migdzy Zbawca a zbawia-
nymi. Jest to forma osobowego kontaktu miedzy Bogiem a cztowiekiem
(Rz 8, 16; 1 Kor 2, 10; Ef 3, 5), a wiec «idea» i «model» dla uczlowieczenia
Boga, dla unii hipostatycznej. Duch Bozy jest «laczem» Boga z ludzkoScia
na sposob osobowy. Blisko§¢ tego «tacza» oddaje Pismo przez zwrot: «twarza
w twarz» (Rdz 32, 31; Wj 33, 11; Lb 12, 8; 14, 14). Oznacza to dokladnie
tyle, co: «osobg w osobe;»”“.

Jest tu pewna analogia do tego Ducha, ktéry unosil si¢ nad wodami, tam
nad bezmiarem woéd ziemskich, a tutaj nad wodami zywymi, nad wodami
zbawienia. I w ten sposéb zachodzi pewna analogia migdzy historig zbawienia
a chrztem S$wigetym. Jest to wigc chrzcielna koncepcja stworzenia $wiata
i historii zbawienia. Chrzest inicjuje Bég Ojciec. Wlgcza swiat w swojego
Syna $wiat czyli odmet rzeczywistoSci, pierwotny chaos, i na to zsyta Ducha
Swigtego — czyli chrzci czlowieka i kosmos w Duchu Swigtym.

III. DUCH SWIETY JAKO SPELNICIEL ZBAWIENIA

Niezaprzeczalne jest miejsce Ducha Swigtego w dziele zbawienia, ktory
jako Duch Ojca i Syna staje si¢ sowitym zwieniczeniem historii zbawienia.
Oczywiscie sam szczyt historii zbawienia jest w Wydarzeniu Jezusa Chrystu-
sa, w ktdrego centrum stoi Ofiara krzyzowa i Zmartwychwstanie, rozumiane
jako zakoriczenie Objawienia Bozego w Synu postanym do Swiata. Ale dzieto

3 Idea ta nie potrzebuje wiekszego rozwiniecia, gdyz powszechnie jest reprezentowana
w teologii.
4Cz.S.B artn ik, Dogmatyka katolicka, t. I, Lublin 1999, s. 818.
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to ma by¢é wedlug zamystu Bozego doprowadzone do korca. Stad Bozy Duch,
ktory juz zawsze w tym dziele uczestniczyl, postany jest do wypelnienia tego,
co zostalo w Chrystusie objawione (J 14, 26; 16, 13-15). Inaczej méwiac,
Duch ma wprowadzi¢ dzieto Chrystusa ,,w zycie”, czyli zrealizowaé, urzeczy-
wistni¢. W tym tkwi zasadnicza moc Ducha, ktory dziala w spos6b niewi-
dzialny i w ukryciu. Stanowi to jednocze$nie szczegélna tajemnice Ducha’

Moc Ducha, ktéra objawia si¢ przede wszystkim w spelnieniu zbawienia,
daje si¢ pozna¢ na trzech zasadniczych ptaszczyznach ,darowania — milosci”
jako: Dar Ojca, Dar 1 Duch Syna oraz Dar samego siebie.

Duch Swigty jest przede wszystkim odwieczng obietnica Boga Ojca (por.
Ez 39, 29). Obietnica ta realizuje si¢ w pelni wraz z wniebowstapieniem
Jezusa Chrystusa (Dz 1, 4). Jednak to Ojciec jest Prazrédiem Ducha, ktéry
jawi si¢ jako podstawa wydarzenia trynitarnego, czyli zycia wewngtrznego
Boga. Duch jako Dar Ojca wyraza samoobjawienie si¢ Ojca. Zatem Ojciec
objawia si¢ przez Dar obiecanego Ducha, na podobienstwo objawienia si¢
Ojca przez Syna. Nie jest to jednak ten sam sposdb objawienia si¢ Ojca, lecz
— jak méwi Biblia — jest to objawienie si¢ przez Stowo (przez Syna) i przez
Ducha. Jak wigc Syn jest wyrazem zrodzenia si¢ MiloSci, tak Duch jest wyra-
zem peini MiloS$ci, ktéra wyptywa z serca Ojca. Duch jest wigc nie tyle kims$
»,zewnetrznym” — jak zrodzony Syn, lecz kim§ najbardziej ,,wewnetrznym” —
Mito$cia, ktéra daje si¢ Synowi 1 przez Niego tez i §wiatu. Oddaje to bardzo
wyraznie Ezechiel, gdy méwi: ,,Dam im inne serce i wnios¢ nowego Ducha
do ich wnetrza” (11, 19). Tak samoobjawienie si¢ Ojca staje si¢ jednoczesnie
samoradowaniem si¢ Ojca w Duchu. Ojciec daje to, co jest najbardziej we-
wnetrzne — serce, i ofiaruje si¢ tez sercu czlowieka® Sw. Pawel zdaje sig¢
uchwycié t¢ tajemnice najpelniej, gdy moéwi o mitosci Bozej rozlanej w na-
sze serca przez Ducha Swigtcgo, ktéry zostal nam dany (por. Rz 5, 5). Zatem
dar Ducha jest darem Boga jako Milo$ci. Za$§ Milo$S¢ Boga staje si¢ darem
dla czlowieka w Duchu Swietym. Przyjecie tego Daru, czyli Ducha, czyli
Bozej Milo$ci — jest u§wigceniem czlowieka, a wigc zbawieniem. Objawienie
Ojca przez Ducha jest niewidzialng prapodstawa Bostwa Boga. Duch ma przy
tym pierwszorzedne znaczenie jako Dar Ojca — ma urzeczywistnié, czyli
ukaza¢ widocznym to, co niewidzialne, co ,wewngtrzne” w Bogu, czyli Mi-
los¢. Chodzi tu zar6wno o milo§é wewnatrztrynitarng jak i o mito$¢ Trojcy
wobec §wiata, na zewnatrz.

SPor.H.U.vonBalthasa r, Theodramatik, Bd. 1I1: Der Geist der Wahrheit, Einsie-
deln 1987, s. 21-27.
8Scheffczyk, Der Gott der Offenbarung, s. 337.
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Duch Swiety jest tez Darem i Duchem Syna Bozego, a nie tylko Ojca. Nie
mozna wigc relacji Ojca i Ducha zrozumie¢ do konca bez Syna. Ojciec posy-
la bowiem Ducha w imieniu Chrystusa (J 14, 26), a takze 1 sam Chrystus
posyla Ducha swoim uczniom (J 16, 7; 20, 22). Duch ten jest wigc Darem
zaréwno Ojca jak i Syna’ Wcielone Stowo Boze jest wiec réwniez nosni-
kiem Ducha Swietego i Jezus Chrystus jest tez przepetniony tym Duchem.
Stad — przy koncu ziemskiego dzieta Chrystus daje tego Ducha dla spelnienia
swojego dziela i daje Ducha swoim uczniom jako Jego Dar.

Ewangelie okreslaja relacje Syna i Ducha jeszcze mocniej, a w zasadzie
jakby przeciw samej strukturze Tréjcy Swietej, gdyz zbyt mocno jest akcento-
wany problem zestania Ducha dopiero po wniebowstapieniu Syna. Sugerowa-
loby to, ze Duch przedtem byl gdzie§ w niebiesiech. Przewaza jednak biblijna
relacja wzajemnego wspoélistnienia Syna 1 Ducha nad ,czasowym” nastegp-
stwem Ducha ,,po Synu” Juz sam fakt Wcielenia méwi wyraznie o dzialaniu
Ducha przy poczgciu (Mt 1, 18; £k 1, 35). A chrzest Jezusa w Jordanie
potwierdza, ze od poczatku Jezus z Nazaretu jest ,przepeiniony Duchem”
(1, 33). ,Narodzony z Ducha” i ,,przepetniony Duchem” okreslajg wcielo-
nego Syna Bozego jako Tego, na ktérym zawsze spoczywa Duch Bozy (L.k 4,
18). Oznacza to, ze cale dzielo Jezusa prowadzone jest przez Ducha Swie-
tego. Oczywiscie ten wyplyw Ducha na dzielo zbawcze Jezusa Chrystusa
dotyczy przede wszystkim natury ludzkiej, a nie Boskiej Osoby. Ma to takie
znaczenie, ze cate czlowieczenstwo Chrystusa zawdzigcza si¢ wiasnie Ducho-
wi Swietemu. Ten Duch jest wiec Dawca Zycia Jezusa z Nazaretu, czyli
czlowieczeristwa Chrystusa. W tym tez wyraza si¢ poslanie i dar Ducha Swie-
tego: stwarzaé zycie!

Ale z drugiej strony nalezy tez mocno podkresli¢ role¢ Ducha jako ,,posta-
nego” Wyraza to przede wszystkim ujgcie Ducha w Jego specyficznym sen-
sie jako Ducha Chrystusa. Ma on wtedy gléwne zadanie, by doprowadzié
dzielo Jezusa Chrystusa do korca, czyli spetnié je. W tym wyraza si¢ posta-
nie Ducha przez Syna. Duch nie tylko §wiadczy za Synem i Jego dzielem
(J 15, 26), ale tez jest wsparciem w dotarciu do catej Prawdy (J 16, 13). A to
oznacza, ze Duch Bozy jest réwniez oskarzycielem wobec niewiary tego
Swiata (J 3, 18-20; 16, 8-11). Przez to dzialanie Ducha, czy ,,w Duchu”,
dzielo Jezusa Chrystusa osiaga uniwersalne znaczenie. Nie dziala bowiem
Chrystus sam, lecz dziala w Duchu Bozego dzialania.

" Por. K. G 6 2d %, Problematyka ., Filioque” wczoraj i dzis, w: ,Niech zstqpi Duch
Twéj" (Homo meditans XX), red. J. Misiurek i in., Lublin 1999, s. 81-90.
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Duch jako Dar Ojca i Syna, a zarazem poslany przez Obu, nie zatraca tez
swego charakteru indywidualnego. Dlatego jest On tez i Darem siebie samego.
W postaniu od Ojca i Syna wyraza On siebie samego jako Dar wobec ludzi.
Duch Swiety daruje siebie §wiatu i czlowiekowi jako obecno$é Bozej ducho-
wosci, Swietosci 1 mitoSci w osobie cztowieka. Duch jest wigc najpierw ozna-
czeniem istoty samego Boga, gdy Biblia méwi ,,Bég jest Duchem” (J 4, 24),
a nastgpnie wyrazeniem tej istoty — czyli Milo§ci — na zewnatrz. Bég zatem
nie tylko jest Duchem, ale tez i przede wszystkim jest Miloscia (por. 1 J 4,
8. 16). By tego moégl doswiadczyé czlowiek, konieczne jest dziatanie Ducha
Bozego. Wtedy sama istota Boga — Milo§¢ — staje si¢ personalnym, osobowym
1 indywidualnym uczestniczeniem czlowieka w Darze. Ale to uczestnictwo
dzieje si¢ w KosSciele, jakby odbiciu wspélnoty Bozej na sposéb historio-
zbawczy, gdzie nisza eklezjalna staje si¢ swoistg petnig charyzmatoéw i dziatan
Ducha na spotecznos$¢ wierzacych. To tu, w KoSciele — wspdlnocie mitujacych
si¢ — czyli zyjacych Duchem Bozym, realizuja si¢ funkcje Bozego Ducha jako
ozywiajaca, jednoczaca i udzielajaca taski, czyli udzielajaca siebie, darujaca
Mito$¢ i1 zyjaca MiloScig jako wspdlnym darem siebie dla innego.

IV. PROBA UZASADNIENIA

Posrednictwo Ducha Swi@tego w aspekcie wewnatrztrynitarnym i historio-
zbawczym wynika z samej natury Boga i objawienia si¢ Boga §wiatu. Chrzes-
cijanstwo ma bowiem calkiem inne rozumienie samego Bdstwa Boga, a takze
1 objawienia si¢ tego Boga. Bég nie jest zadnym monolitem, samotnikiem czy
egoistycznym wiadcg nad Kosmosem, lecz jest zupelnym 1 bezgranicznym
samoudzielaniem si¢ Trzech Os6b Bozych w Mitosci. Tak tez 1 objawienie
si¢ Boga §wiatu nie jest zwyklym ,,informowaniem”, ze taki Byt istnieje, lecz
jest samoobjawieniem si¢ (Selbstoffenbarung) Boga jako samoudzielanie si¢
(Selbstmitteilung) tego Boga podmiotowi stworzonemu, czlowiekowi. Tak jak
w Tréjcy dokonuje si¢ udzielanie si¢ Osdb sobie nawzajem, tak w ich wyj-
§ciu na zewnatrz dokonuje si¢ (przedluza) to udzielanie si¢ Boga Swiatu
osobowemu. Samoudzielanie si¢ Boga dokonalo si¢ na sposéb historyczny
1 przyjeto forme historycznego procesu. Jest to zatem historyczne samoudzie-
lanie si¢ Boga Ojca, ktére przez Ducha Swigtego osiaga swéj punkt naj-
wyzszy we wcieleniu odwiecznego Stowa Ojca, Jezusie Chrystusie. I cho¢
Jezus Chrystus, jako Bég i1 Czlowiek, jest doskonalym posSrednikiem migdzy
Bogiem i czlowiekiem, to Jego — jedyne w swoim rodzaju — poSrednictwo,
dzieje si¢ wlasnie przez Ducha Swietego, jak w samej Tréjcy. W ten sposéb
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Bég objawia sig¢, czyli udziela si¢ cztowiekowi, nie tylko przez Stowo, ale tez
i przez Ducha. Z wewng¢trznej Istoty Boga wyplywa zar6wno Stowo, jak
i Bozy Duch jako sposéb wewnetrznego, osobowego udzielania sig®.

Duch Bozy nie jest wigc jaka$§ Moca rozna od Istoty Boga i Jego osobo-
wego dokonywania si¢ (Selbstvollzug). Sam Duch jest przede wszystkim
Bogiem, ktéry dziala i sprawia Zycie Boze, najpierw wewnatrz samej Tréjcy
Oséb, bo Milos¢ jest zyciodajna, a nastgpnie w stworzeniu, w historii zbawie-
nia, w odkupieniu przez Jezusa Chrystusa 1 w speilnieniu czlowieka przy
zmartwychwstaniu zmartych. Jest On zar6wno Duchem Jahwe, jak tez 1 Du-
chem Boga, Ojca Jezusa Chrystusa.

Duch Swiety odstania réwniez poznanie Jezusa Chrystusa jako Syna Boga
Ojca i jako ostatecznego poSrednika Objawienia. Duch Bozy objawia tez
boskie pochodzenie Chrystusa i przejecie przez Niego Bozego krdélowania.
Przez t¢ funkcj¢ Duch Swiety ukazuje si¢ jako Duch Boga, Pana $wiata,
i jednocze$nie jako Duch Syna, jako Duch Jezusa Chrystusa, ktdrego Boég
Ojciec ustanowil Panem, oddajac mu wladanie nad Swiatem. Zatem Duch
Swigty jest zawsze Duchem jedynego Syna Ojca. Duch Bozy, nalezac do
Istoty Boga, jest Zrodlem Bozego dzialania, ale tez jest i Duchem Syna, Je-
zusa Chrystusa. Duch Bozy nalezy wigec do wewng¢trznej Istoty Boga 1 do
zewngtrznego dziatania Boga w stworzeniu, w historiozbawczym objawieniu
1 w ostatecznym spelnieniu. Dlatego tez to samoudzielanie si¢ Boga okreslone
jest trynitarnie jako Bég Ojciec, Syn i Duch Swiety.

Dla wyraZniejszego jeszcze zrozumienia posrednictwa Ducha Swigtego
nalezy najpierw rozpatrzy¢ istotg posrednictwa w rozumieniu samego Boga,
a nade wszystko w relacji do poSrednictwa Syna Bozego Jezusa Chrystusa.

Biblia, ktéra ukazuje Wydarzenie Chrystusa jako centrum historii zbawie-
nia, wyraza unizonego i wywyzszonego Syna Bozego przez Jego stuzbg¢ na
rzecz odkupienia i zbawienia §wiata. Chrystus jest postany przez Ojca do
Swiata, aby wypelni¢ Jego wole¢. Poslany jawi si¢ wtedy jako osobowy ,in-
strument” w rgkach Boga. Stusznie zatem $w. Ireneusz z Lyonu mowit obra-
zowo o Synu i Duchu jako ,,dwéch r¢gkach Boga” (Adv. haer. IV 20, 1),
ktérymi zostaje dokonane Jego dzielo.

Taki obraz jest jednak zbyt ,zewngtrzny”, zbyt ,,materialny” Boég chrzesci-
janski nie jest Bogiem, ktoéry pragnie si¢ jedynie ,,ukazac¢” (na miar¢ ,infor-
macji”’), ze panuje nad §wiatem, lecz jest przede wszystkim Bogiem ,udzie-
lajacym si¢” temu $wiatu, ,,dajacym si¢”, oferujacym si¢, by Go przyja¢ 1 Nim

8 M iiller, Dogmatik, s. 390.
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zy¢. To dzialanie Boga na zewnatrz (ad extra) wyplywa z Istoty osobowego
Boga. Jedno$¢ w Tréjcy Oséb wyraza ich wzajemne oddanie 1 komunikacje
tych Oséb. Nie ma w Tréjcy Swigtej zwyklego ,,miedzy” osobami, jak to ma
miejsce w §wiecie rzeczy naszej rzeczywisto$ci. W Trdjcy Oséb (ad intra) jest
misteryjna bezposrednio$¢ (Unmittelbarkeit Gottes). Stad tez i dzialanie Boga
na zewnatrz nie postuguje si¢ zadnym ,,obcym instrumentem”, czym$§ ,,miedzy”
Bogiem a czltowiekiem 1 Swiatem. Posrednik musi istnie¢ w niczym nie ograni-
czonej jednosci z Bogiem. Jednos$¢ taka moze wyrazac si¢ jedynie w wyjatko-
wej relacji Ojca 1 Syna. Ojciec posyla swego Syna, ktéry jest z Nim wspoél-
istotny, jako Wcielone Stowo, jako Boga Czlowieka. Postany jest rzeczy-
wistym obrazem Boga Ojca (2 Kor 4, 4), jest odblaskiem Jego chwaly i odbi-
ciem Jego Istoty (Hbr 1, 3). Stad jest jedynym posrednikiem (1 Tm 2, 5)
Boga jako Wspdlistotny 1 zarazem wobec Swiata jako Wcielony. Jest posredni-
kiem jako Postany przez Ojca do ludzkosci, gdzie takze jako Czlowiek stano-
wi jednoczes$nie jedno z Ojcem. Dzigki tej jednoSci moze On dokonaé dzieta
odkupienia czlowieka, ktére daje czlowiekowi uczestnictwo w zyciu Boga®
Jezus Chrystus jest wigc jedynym poSrednikiem, ktOry nie stwarza zadnego
dystansu mi¢dzy Bogiem a czlowiekiem, lecz przezwycigza wszelki dystans
i sprawia bezposSrednio$¢ Boga. Jest to zatem posrednictwo w bezpoS$redniosci
(,Mittlerschaft in Unmittelbarkeit”)!° Posrednictwo to wynika wiec z we-
wnetrznego Zycia Boga, ktéry sam jest Bytem udzielajacym si¢ sobie samemu
(,,selbst in sich ein sich mitteilendes Sein”). Stad to samoudzielanie si¢ Boga
wyplywa na zewnatrz do $wiata i objawia si¢ jako Milosé.

Duch Swiety jest zatem posrednictwem w samej Tréjcy (posrednictwo ad
intra), w relacji Tréjjedynego Boga do $wiata (posSrednictwo ad extra),
a takze w posredniczeniu Siebie samego §wiatu jako Dar Siebie (posrednictwo
ad se ipsum). Dlatego tez mozna méwié¢ o Duchu Swigtym jako Milosci
wzajemnej Ojca i Syna, a takze jako Darze Ojca i Darze Syna dla §wiata, co
znajduje swoje urzeczywistnienie w Bogu samoudzielajagcym si¢ czlowiekowi
przez Ducha jako pryncypium ozywiajace, jednoczace i udzielajace laski
w Kosciele.

Por. K. G 62d 2, Jedynosé i powszechnosé tajemnicy zbawczej w Chrystusie,
w: M. Rusecktit (red.), Wokdt deklaracji ,,Dominus Iesus”, Lublin 2001, s. 85-97.
S cheffczyk, Der Gott der Offenbarung, s. 334.
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THE GIVER OF LIFE
- THE MAIN IDEA OF THE MEDIATION OF THE HOLY SPIRIT

Summary

Theology has so far spoken only about the mediation of Jesus Christ and it dealt with the
mediation of salvation, i.e. the fulfilment of man. Somehow it has been forgotten that salvation
is directly connected with the Trinity, that is, with the elevation of man to participate in the
life of God Himself, and this is an act of God’s Love. This mediation, even salvific, has its
source in God Himself, where it is understood as God’s giving to the world, God?s giving of
love. This Gift of God is always made in the Holy Spirit as the Giver of Life, and the Trinity,
and analogically in the world as a Gift of new life with God and in God. The mediation of
the Holy Spirit is therefore broader and refers to life in general, divine and non-divine alike.
The Holy Spirit is therefore Life of God Himself and the life of the world.

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: Tréjca Swieta, Duch Swigty, Dar Zycia, posrednictwo Ducha, zbawienie
czlowieka, Milos¢ Boza.

Key words: the Holy Trinity, the Holy Spirit, the Gift of Life, mediation of the Spirit, salva-
tion of man, God’s Love.



