ROCZNIKI TEOLOGICZNE
Tom LI, zeszyt 2 - 2004

KS. ANDRZEJ CZAJA

PROBLEM POSREDNICTWA DUCHA SWIETEGO
W POSOBOROWEJ TEOLOGII

PrzywykliSmy zbawcze poSredniczenie taczy¢ z Chrystusem, Jego Matka
i ze §wietymi, ale nie z Duchem Swietym. Tymczasem konkretne teksty bi-
blijne zdaja si¢ zaklada¢ 1 wskazywaé jaki§ typ zbawczego posrednictwa
Ducha Swigtego, ktére historia zbawienia wyraznie objawia.

I. PODSTAWY NAUKI O POSREDNICTWIE DUCHA

Juz w dziele stworzenia widaé niezwykle wspéldzialanie wypowiadanego
przez Boga slowa i1 unoszacego si¢ nad wodami Bozego tchnienia (Rdz 1,
2 n.,; por. KKK 703). Analogicznie skuteczno$¢ zbawczego postannictwa
Chrystusa wigze si¢ wyraZnie ze wspoéldzialaniem Ducha. On od samego
poczatku byl w Chrystusie i przez Chrystusa dzialal; byt sprawca Wcielenia
(Ek 1, 35), w Jordanie namascil Jezusa na Mesjasza (Lk 4, 18); Jego moca
Chrystus ofiarowat si¢ Ojcu (Hbr 9, 14), powstal z martwych 1 okazat si¢
pelnym mocy Synem Bozym (por. Rz 1, 4)!, a od momentu swego wywy:z-
szenia zyje i dziata wilasnie in Spiritu Sancto. Mozna wigc powiedziel, ze
w Duchu Swigtym Jezus dokonat dzieta odkupienia — wiaénie jako Chrystus,
jako Pomazaniec, jako namaszczony Duchem Swigtym.
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KUL; adres do korespondencji: ul. Radziszewskiego 7, 20-039 Lublin, e-mail: andrzej
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"Por.S.C.Napié6rkowsk i, Wielki wspotpracownik Chrystusa, wielkiego Posred-
nika, w: Duchu Swigry. przyjdi! X1l Franciszkanskie Dni Maryjne, Poznan, Wzgérze Przemy-
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Podobnie nasze usprawiedliwienie i zbawienie jest $ci§le zwigzane z dyna-
mizmem Ducha. Czas urzeczywistniania naszego zbawienia rozpoczal sig¢
z momentem przekazania Ducha juz na Kalwarii (por. J 19, 30), potem ucz-
niom w poranek wielkanocny (J 20, 22) i w dniu Pieédziesiatnicy (Dz 2, 4).
Woéwczas Ten, ktory byl postany jako dar dla Syna, aby wspieral Go w reali-
zacji Jego dzieta, stal si¢ darem dla ludzi, aby w nich dopelnit Chrystu-
sowego odkupienia®. Chrystusowe Namaszczenie stalo si¢ naszym udziatem,
a wraz z Nim przyszla na nas owa pelnia laski, ktéra w Duchu Swietym byta
udzialem Chrystusa® W ten sposéb ostatecznie zamyka si¢ laricuch taska-
wego samoudzielania si¢ Boga czlowiekowi. Odtad wszelka taska przychodzi
na nas z owej ,,Pelni” Chrystusa. Przychodzi od Ojca przez Chrystusa w Du-
chu Swietym. Nasza odpowiedZ urzeczywistnia si¢ odpowiednio: w Duchu,
przez Chrystusa do Ojca.

Innymi stowy wszystko, co zbawcze, 1 w Chrystusie 1 w nas, jest SciSle
zwigzane z dynamizmem Ducha Swigtego; w Duchu Swietym znajduje swe
urzeczywistnienie. To, co Ojciec uczynil dla nas w Chrystusie, co w Chrystu-
sie zostalo wszystkim objawione (odkupienie calego rodzaju ludzkiego,
a wraz z nim powszechne wybranie 1 mozliwo$¢ usprawiedliwienia), to
w Duchu Swigtym staje sie zbawieniem, zostaje zaaplikowane tak jednostce,
jak 1 wspélnocie; co w Chrystusie stalo si¢ nadzieja, w Duchu znajduje spel-
nienie. Stad, przyj¢cie w wierze daru Ducha Swi@tego jest — jak mowi To-
masz z Akwinu — rzeczywisto$cig Nowego Przymierza.

Ten stan rzeczy uprawnia do méwienia o zbawczym posrednictwie Ducha
Swigtego (o pneuma-posrednictwie), paralelnym do Chrystusowego. Nauczanie
o nim bynajmniej nie podwaza jedynoSci Chrystusowego posrednictwa, na
ktére Sw. Pawel wyraZznie wskazal w 1 Tm 2, 5: ,,Albowiem jeden jest Bog,
jeden tez posSrednik miedzy Bogiem a ludZzmi, cztowiek, Jezus Chrystus [...]”,
a mniej wyraznie §w. Jan Ewangelista w swoim pouczeniu o Rzeczniku (Pa-
raklecie) wobec Ojca (por. 1 J 2, 1 n.). Chodzi bowiem wyraznie o jaki$§ inny
typ zaposredniczania zbawienia przez Ducha Swigtego.

2 Jan Pawetl II stwierdza: »Odkupienie zostaje w catoSci dokonane przez Syna jako Poma-
zanca, ktéry przyszedt i dziatal w mocy Ducha Swigtego, sktadajac na koncu najwyzsza ofiarg
z siebie na drzewie Krzyza. Réwnoczesnie za§ Odkupienie to jest stale dokonywane w sercach
i sumieniach ludzkich — dokonywane w dziejach §wiata — przez Ducha Swigtego, ktéry jest
«innym Pocieszycielem»” (DV 24).

3 Zdaniem Miihlena, Duch Swiety daje nam udzial w Chrystusowym usynowieniu, w Jego
przemoznym obdarowaniu i postannictwie. Por. szerzej A. C z a j a, Rola Ducha Swigtego w urze-
czywistnianiu zbawienia w Kosciele. Koncepcja Heriberta Miihlena, TwP 41(1995), s. 20-22.
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Pismo §w. wyraza je na rézne sposoby: Sw. Pawel oznajmia Rzymianom:
»A nadzieja zawie$é nie moze, poniewaz milos¢ Boza rozlana jest w sercach
naszych przez Ducha Swigtego, ktéry zostal nam dany” (Rz 5, 5). Pisze do
Koryntian: ,,Duch przenika wszystko, nawet glgbokosci Boga samego” (1 Kor
2, 10). Nieco dalej wyjasnia ,,zostaliscie obmyci, u§wigceni i usprawiedliwieni
w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa i przez Ducha Boga naszego” (1 Kor
6, 11). Efezjan poucza (2, 18): ,Przez [Chrystusa] w jednym Duchu mamy
przystep do Ojca” Wynika z tych tekstdw, ze o ile w Chrystusie Bog pochy-
lit si¢ nad czlowiekiem najgl¢biej jak tylko mozna, o tyle Duch Swigty to
laskawe samoudzielenie si¢ Boga czlowiekowi w jego historii nieustannie
urzeczywistnia 1 gwarantuje don dostgp. Ponadto z Ewangelii Mateusza
(1, 18) dowiadujemy si¢, ze Maryja ,znalazla si¢ brzemienng za sprawa
Ducha Swigtego” Autor Listu do Hebrajczykéw poucza, ze Chrystus przez
Ducha wiecznego zlozyl siebie Bogu w ofierze (por. 9, 14). Wreszcie jaki$
rodzaj posrednictwa Ducha sugeruja ré6wniez Chrystusowe slowa z Janowej
Ewangelii o innym Paraklecie, tzn. o kim§ przywotanym ku pomocy* Nie-
ktérzy egzegeci preferuja ttumaczenie ,,Posrednik”, ,,Mediator”, wyjasniajac,
ze takie znaczenie funkcjonuje w pismach Filona, w literaturze rabinistycznej
oraz u wczesnych apologetéw chrzescijariskich’

Wczesna patrystyka, ktérej pneumatologia wyrasta w znacznej mierze
z doswiadczenia Ducha w pierwotne] gminie chrzescijanskiej, przekazuje
bardzo wymowne obrazowe préby wyrazenia Jego posrednictwa. Autor apo-
kryfu Wniebowzigcie Izajasza ukazuje Ducha jako Aniola towarzyszacego
cztowiekowi w ostatniej drodze do si6dmego nieba®. Sw. Ignacy z Antiochii
w swoim Liscie do Efezjan (IX, 2) méwi o chrzescijanach jako zywych ka-
mieniach §wiatyni, ktéra wznosi Bég Ojciec za pomoca machiny Chrystuso-
wego Krzyza i liny, ktéra jest Duch Swiety” Natomiast §w. Ireneusz z Lyo-

4 Jan Pawet Il wyjasnia: ,,Parakletos znaczy dostownie: «ten, ktérego wzywam» (paraka-
lein — wzywadé na pomoc), a wigc obrorica, a takze rzecznik i «posrednik» spetniajacy funkcje
wstawienniczg (intercessor). [...] Duch SwiQty zostaje nazwany Parakletos w tym znaczeniu,
ze kontynuuje Chrystusowe Odkupienie wyzwalajace od grzechu i Smierci wiecznej” Parakle-
tos — Rzecznik i Obrovica Apostotéw, w:J an Pawet I, Wierzg w Ducha Swigtego, Pana
i Ozywiciela, Citta del Vaticano 1992, s. 18 n. Por. A. J an k o w s k i, Duch Dokonawca.
Nowy Testanent o postannictwie eschatologicznym Ducha Swigtego, Katowice 1983, s. 98-105.

SPor.H.Lan gkamm er, Auctor Dei Verbi. Duch Swigty dokonawcq stowa Bozego
ongis i dzis. Z wprowadzeniem do praktycznego studium Pisma Swigtego, Rzeszéw 2003, s. 17.

SPor. H.Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, Krakéw 2000, s. 233-235.

7 Duch Swiety nazwany jest ling (schoinion), dzieki ktérej machina krzyza moze wynosié
w gére kamienie, czyli ludzi. Tej metafory nie ma u zadnego innego z Ojcéw i na zadnym
innym miejscu u Ignacego. Stad Bogdan Czegsz wnioskuje, ze jest to najprawdopodobniej ory-
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nu mowi o Synu i1 Duchu jako dwoéch rgkach Boga (por. Adversus haereses
V, 6, 1). Ukazuje istot¢ zbawczego dzialania Ducha za pomoca metafory
»,ozywczej rosy Bozej”, ktora ozywia latoros§le zakorzenione w Chrystusie —
Winnym krzewie® Wymowna jest tez Jego interpretacja Chrystusowej przy-
powiesci o milosiernym Samarytaninie, w ktérej rolg Samarytanina rodzaju
ludzkiego przyznaje Chrystusowi, a role¢ Gospodarza — Duchowi Swigtemu’

Shuszno$é i zasadno$¢ moéwienia o poSrednictwie Ducha potwierdza tez
liturgia. Tuz przed przyjeciem Komunii Swigtej kaptan wypowiada modlitwe,
ktéra wyraznie méwi o wspéidzialaniu Ducha w dziele odkupienia: ,,Panie
Jezu Chryste, Synu Boga zywego, Ty z woli Ojca, za wspoétdziataniem Ducha
Swigtego, przez swoja $mieré date§ zycie Swiatu [...]” Teksty liturgiczne
niejednokrotnie podkreslaja tez zaangazowanie Bozego Ducha w owocowanie
Chrystusowego Odkupienia, ze — jak stwierdza Celestyn Napidrkowski —
,Duch Swiety «pracuje» na rzecz okupienia, ktore tradycyjnie zwiemy subiek-
tywnym. [...] Bez Ducha Swigtego zbawcze dzielo Chrystusa pozostawatoby
na zewnatrz nas, nie przetwarzajac starych ludzi w nowego czlowieka”'”

W takiej perspektywie nie moga dziwi¢ stwierdzenia ojc6w Soboru Waty-
kanskiego II: ,Kiedy dopelnilo si¢ dzielo, ktérego wykonanie Ojciec powie-
rzyl Synowi na ziemi, zestany zostal w dziei Zielonych Swiat Duch Swicty,
[...] aby w ten sposdb wierzacy mieli przez Chrystusa w jednym Duchu do-
step do Ojca” (KK 4). Donioste jest tez orzeczenie ojcOw w Gaudium et spes
22: ,Duch Swiety wszystkim ofiarowuje mozliwo§é dojscia w sposéb Bogu
wiadomy do uczestnictwa w paschalnej tajemnicy [Chrystusa]”

ginalna metafora Ignacego wyrazajaca w spos6b alegoryczny prawde o konieczno$ci wspdi-
udzialu Ducha gwictego w dziele zbawienia. Por. Pneumatologia Ojcéw Kosciota, w: Duch,
ktory jednoczy. Zarys pneumatologii, red. M. Marczewski, Lublin 1998, s. 75.

8 Stwierdza: ,,Ta ozywcza rosa Boza jest nam konieczna, abySmy nie zostali spaleni i nie
stali si¢ bezuzyteczni, a jak mamy oskarzyciela, mieli réwniez Obronc¢” Adversus haereses
III, 17, 3; cyt. za Liturgia godzin. Codzienna modlitwa ludu BoZego, t. 1I, Warszawa 1984,
s. 803.

? Ireneusz oznajmia: ,,Pan powierzyt Duchowi Swietemu swoja wlasnosé, to jest czlowie-
ka, ktéry wpadt w rgce zb6jcdw. Nad nim sam si¢ wzruszyt, opatrzyt jego rany i za niego dat
dwa krélewskie denary. A my, ktérzy otrzymaliSmy przez Ducha Swigtego obraz i napis Ojca,
i Syna mamy pomnozy¢ denar nam dany i pomnozony zwroci¢ naszemu Panu” Tamze, s. 803.
Por. W.Hrynie wic z, Chrzescijaristwo nadziei, Krakéw 2002, s. 267.

Opor. Napidérkowski, art. cyt.,, s. 122 n.
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II. DWA NURTY INTERPRETACYINE
WE WSPOLCZESNEJ PNEUMATOLOGII

Pomimo tych bardzo wyraznych podstaw posoborowa pneumatologia jest
raczej do$¢ ostrozna w moéwieniu o posrednictwie Ducha. Z jednej strony
wida¢ obawe o narazenie refleksji teologicznej na niebezpieczeristwo bigdne;]
interpretacji czy wrgcz podwazania jedynos$ci posrednictwa Chrystusa, ktore
jest ontyczne 1 jedyne w swoim rodzaju. Z drugiej strony, widaé rzetelny
wysilek zmierzajacy do tego, aby jak najlepiej wypowiedzieé istot¢ pneuma-
posrednictwa; widaé cheé okreslenia jego specyfiki'l

Jedni rezerwuja okreS$lenie ,,Posrednik” tylko dla Chrystusa, a poSredniczg-
ca funkcje Ducha wypowiadaja badZ narratywnie, badZ przez zastosowanie
innych kategorii. Przykladowo wedlug Leona-Josefa Suenensa, Duch éwigty
jest catkowicie ,,Chrystusono$ny”; niesie Chrystusa do nas, a nas rodzi do
zycia w Chrystusie!? Zdaniem Claude’a Dagensa, Duch ,jest Tym, ktéry
wigze z Chrystusem osoby ludzkie stajace si¢ cztonkami Kosciola”!? Dla
Georga Vassa Duch §wiQty jest zasada uniwersalizacji zbawczego dziela
Jezusa'® Kardynal Stanistaw Nagy méwi o zaangazowaniu Ducha w proces
aplikacji zbawczego dzieta Chrystusa'> W opinii Czeslawa Bartnika, ,,Duch
Swiety jest zasada i motorem ruchu Kosciota”!®
na niebo, natury na laske, czasu na wieczno$é”, a w stosunku do Chrystusa
— ,,osobowym wspoétautorem ekonomii zbawienia 1 kontynuatorem dzieta

, w«Transformatorem» ziemi

' Bardzo trudno okreslié, w czym tkwi specyfika posrednictwa Ducha. Z jednej strony
nie przybrat ludzkiej natury, nie stat si¢ cztowiekiem i nie ma udzialu tak, jak wcielony Bozy
Syn w tym, co boskie i co ludzkie. Z drugiej strony, uczestniczy w jednej i drugiej rzeczywi-
stosci. Jako Bozy Duch juz w momencie stworzenia ma udzial w ludzkim $wiecie; jest tchnie-
niem ludzkiego zycia. Stad czlowiek naprawde zyje wéwczas, gdy jest swoistym nosicielem
Ducha, gdy Duchowi pozwala zamieszkiwaé w sobie. Por. J. H o m e r s k i, Duch w pismach
natchnionych Starego Testamentu, w: Duch, ktory jednoczy, s. 29 n. W komentarzu do mysli
Ireneusza Hryniewicz stwierdza: ,,bez zespolenia Ducha Swigtego z dusza czlowiek pozostatby
jedynie istota psychiczng i cielesna, a wigc niedoskonala. Nosilby wprawdzie obraz Bozy
w swoim ciele, ale pozbawiony bytby podobienistwa, ktérego udziela Duch Swiety. Jedynie
ztaczenie wszystkich trzech elementéw, tj. ciata, duszy i Ducha, czyni cztowieka istota spel-
niong” Chrzescijaristwo nadziei, s. 265.

12 por. Kim jest Ona? Synteza mariologii, Warszawa 1988, s. 124-126.

13 |’ Esprit Saint et L’Eglise, NRTh 96(1974), s. 234.

14 Por. Die Kirche als Geistwerdung und Personwerden der menschlichen Gesellschaft,
ZKTh 10(1978), s. 140-177.

IS Por. Duch §xvigty w strukturze i Zyciu Kosciota, w: Chrzescijanin w Kosciele, red.
J. Majka, Wroctaw 1979, s. 35.

16 Kosciét Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 180.
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Chrystusa az do korica §wiata. [...] «Pan i Ozywiciel» oznacza Zrédto wszel-
kiego dziatania zbawczego na stworzenie, odkupienie i eschatologig””.

W encyklice Dominum et Vivificantem Jan Pawel II poucza o Duchu Swie-
tym, ktéry wiaze Ojca z Synem, jest darem dla Chrystusa i realizuje dzieto
duchowego rodzenia ludzi (por. DV 58). Papiez nazywa Ducha utajonym
szafarzem Bozego zycia i Bozej chwaly (por. DV 59), méwi o Duchu jako
najwyzszym przewodniku czitowieka i Swietle ducha ludzkiego (por. DV 6).
Jest przekonany, ze ,,wszelkie zbawcze dzialanie Boga w Swiecie dokonuje
si¢ zawsze 1 wszedzie w Duchu Swigtym” (DV 54). W Nim upatruje bez-
posrednie zrédlo wszelkiego obdarowania, jakie pochodzi od Boga — w po-
rzadku stworzenia oraz bezposrednia zasadg¢ i jakby podmiot samoudzielania
si¢ Boga — w porzadku taski (por. DV 50). Przy wypowiadaniu tych tresci,
podkreslajac aktywnos¢ Ducha, Papiez najchetniej uzywa biblijnego wyrazenia
»Za sprawa Ducha SWi@tego” (Mt 1, 18; por. DV 49, 59, 61, 63 n.).

Niektorzy teologowie nie boja si¢ nazywa¢ Ducha Swigtego wprost Po-
srednikiem. Przykladowo — zdaniem kardynata Waltera Kaspera — Duch Swig-
ty jest ,osobowym Srodowiskiem zbawienia”, jest moca posrednictwa Chrys-
tusa, warunkuje je 1 urzeczywistnia. Stad mozna Go nazwaé ,niejako Posred-
nikiem” badz po prostu Posrednikiem'® W przekonaniu Kaspera Duch doko-
nuje w historii zbawienia dziela uniwersalizacji 1 asymilacji Chrystusowego
Odkupienia. Jego dzialanie postrzega jako konieczny warunek realizacji jedy-
nego posrednictwa Chrystusa. Za Ireneuszem podkresla, ze na obecnym etapie
dziejé6w zbawienia Duch Swiegty ciagle na nowo uobecnia Chrystusa w Jego
nowosci!’ Kardynat Josef Ratzinger nazywa Ducha Swigtego nawet ,abso-
lutnym Posrednikiem”, dlatego ze zapewnia zwiazek trynitarny, na ktérym
opieraja si¢ wszystkie inne zwiazki i z ktérego te inne zwiazki wynikajg.
Jako taki, Duch Swigty jest najdokladniejszym przeciwieistwem Szatana —
sprawcy wszelkich podziatéw i niszczyciela wszelkich relacji®®.

Jak z tego pobieznego przegladu wynika, w posoborowej pneumatologii
najczesciej mowi si¢ o Duchu jako zasadzie integracji, a bardziej jeszcze
zasadzie uniwersalizacji 1 asymilacji Chrystusowego Odkupienia. Coraz wy-
razniej mowi si¢ o tym, ze osobowym atrybutem (proprium) Ducha Swietego

'7 Dogmatyka katolicka, t. I, Lublin 2000, s. 816, 825, 834.

18 por. Jezus Chrystus, th. B. Bialecki, Warszawa 1983, s. 258-264, 269.

19 por. szerzej A. C z a j a, Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpreta-
cja Kosciota jako komunii w posoborowej teologii niemieckiej, Lublin 2003, s. 114-119.

20 por, Raport o stanie wiary. Z Ksigdzem Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia
Vittorio Messori, Krakow—Warszawa 1986, s. 131.
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w historii zbawienia jest aplikacja zbawczego dzieta Chrystusa w ludzko$¢. Te
mysli mozna spotka¢ w refleksji Otto Semmelrotha i Edwarda Schillebeec-
kxa’! Mozna powiedzied, ze o ile Chrystus jest ostateczna formga taskawego
udzielenia si¢ Boga rodzajowi ludzkiemu (prototypowym urzeczywistnieniem
taski, komunii z Bogiem), o tyle Duch Swigty stale zaposrednicza nasz dostep
do Niego, nasz udzial w Nim (urzeczywistnia wszelkg laske¢ i wigz z Bogiem).
»,Jak w immanentnej Trdjcy jest wigzia wzajemnego oddania si¢ Ojca i Syna,
analogicznie w swoim historiozbawczym postaniu i udzielaniu si¢ jest wiezia
wzajemnego oddania si¢ Boga i czlowieka”®?. Zdaniem Ratzingera stanowi
zrédlo Boskiej dynamiki obdarowania czlowieka, a wedlug Karla Rahnera jest
moca ludzkiej dynamiki przyjecia Boskiego daru®’

Podobne rozumienie zbawczego dzialania Ducha przebija takze z nie-
ktérych dokumentéw dialogu ekumenicznego. Przykladowo we Wspdlnej
Deklaracji w Sprawie Nauki o Usprawiedliwieniu®* stwierdza sie: ,tylko
Chrystusowi1 ponad wszystko nalezy ufa¢ jako jedynemu Posrednikowi, przez
ktérego Bég w Duchu Swietym daje samego siebie 1 obdarza swoimi odna-
wiajacymi darami” (nr 18).

III. ZASADNICZE ASPEKTY ZBAWCZEGO DZIALANIA DUCHA

Dzieto urzeczywistniania i aplikacji laski jest wyrazem zyciodajnej mocy
Ducha. Oznacza to, ze zaangazowanie Ducha w procesie urzeczywistniania
Chrystusowego odkupienia zdecydowanie wykracza poza Jego bycie darem
Pigédziesiatnicy 1 przekazywanie tego, co Chrystusowe. Posiada ono takze
swéj dynamiczny wymiar. Trzeba pamigtaé, podkresla Kasper, ze Duch dziata
w Boskiej ekonomii takze jako Spiritus Creator i realizuje wlasne postannic-
two?> On jest stwércza i ciagle na nowo stwarzajaca moca, ktéra calg rze-

2l Por.O.Semm e lroth, Heiliger Geist, w: Handbuch Theologischer Grundbegriffe,
Bd. I, Miinchen 1962, s. 649; E. Schillebeeckx, Chrystus sakrament spotkania
z Bogiem, tt. A. Zuberbier, Krakéw 1966, s. 45 n.

22.C z a j a, Credo in Spiritum Vivificantem, s. 67, por. J. S z y m i k, Vinculum amoris.
Duch Swigty dogmatu trynitarnego, RT 49(2002), z. 2, s. 89-99.

B Por. C z a j a, Credo in Spiritum Vivificantem, s. 40-46.

24 Chodzi o deklaracj¢ wypracowang przez Swiatowa Federacje Luterariska i Papieska
Rade ds. Jednosci Chrze$cijan. Polskie tlumaczenie tekstu deklaracji zamieszczono m.in. w:
SiDE 40(1997), s. 67-86.

B por. W. Kasper, Die Kirche als Sakrament des Geistes, w: W. K a s per,
G.S auter, Kirche — Ort des Geistes, Freiburg 1976, s. 34 n.
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czywisto§¢ (przez Jezusa Chrystusa) w progresywny sposéb prowadzi do
eschatycznego spelnienia. Czyni Jezusa ciagle na nowo obecnym w Jego
nowosci. Troszczy si¢ o to, ze ,nowe” w Jezusie Chrystusie nie starzeje sig.
Tym samym osigga wobec Chrystusa relatywng samodzielno$é. Przychodzi
jako przez Chrystusa postany, ale i sam siebie udziela®

Zdaniem Waclawa Hryniewicza, Ducha Swigtego nie mozna postrzegaé
wylacznie jako Kontynuatora Chrystusowego postannictwa. On doprowadza
dzieto Jezusa do ostatecznego spelnienia, ,,sprawia, ze jednorazowa Tajemnica
Chrystusa znajduje przyjecie i przynosi zbawienny owoc przez wspéldzialanie
ludzkiej wolnosci”?’; wyzwala z ograniczen ludzkiej natury i otwiera na in-
nych. Duch Swiety jest tez Rezyserem dramatu zbawienia w historii ludzkosci.
W komentarzu do soborowego pouczenia o tym, ze Duch Swigty wszystkim
ofiaruje mozliwo$¢ dojScia do uczestnictwa w paschalnej tajemnicy Chrystusa
(por. KDK 22), Hryniewicz moéwi o ,Duchu Powszechnym” i wskazuje na
Ducha jako ,nieustannego Posrednika”®® Podstawe powszechnego charakteru
posrednictwa Ducha upatruje w Jego aktywnej, inspirujacej 1 scalajacej
wszechobecnoSci, ktora jest wiasciwa cecha Jego Osoby (por. Mdr 1, 7).

Heribert Miihlen zwraca uwage na przypisywane Duchowi samodzielne
funkcje, zwlaszcza w Ewangelii §w. Jana (por. J 16,13-15). Jego zdaniem
sugeruja one, ze Duch Swigty jest rowniez samodzielnym Dawcga. Jako Boska
Osoba jest rowny Ojcu 1 Synowi (por. 1 Kor 12, 4-6), a wobec tego nie moze
by¢ tylko pasywnie dany. Zgodnie z wewnatrztrynitarnym porzadkiem pocho-
dzen jest 1 poslany, i sam siebie daje29 Stad, w Misterium Namaszczenia

26 Kasper pisze: ,,Der Geist [...] macht nach einem genialen Wort des Irendus von Lyon
Jesus Christus in seiner Neuheit immer neu gegenwartig. Er sorgt dafiir, daB das Neue in Jesus
Christus nicht veraltet, sondern immer wieder neu wird. So kommt ihm gegeniiber Jesus Chri-
stus eine relative personale Eigenstdndigkeit zu” Kirche — Werk des Heiligen Geistes, w:
D. B ad e r (hrsg.), Freiburger Akademiearbeiten 1979-1989, Miinchen—Ziirich 1989, s. 81;
Por. te n z e, Bog Jezusa Chrystusa, t. J. Tyrawa, Wroctaw 1996, s. 284; te n z e, ,, Der
Geist macht lebendig” Theologische Meditation iiber den Heiligen Geist, Freiburg 1982,
s. 14 n.

27 Por. Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijaniskiej teologii paschalnej, t. I, Lublin
1987, s. 63, 104.

28 Jedno i drugie wyrazenie przejmuje z refleksji anglikanskiego biskupa J. V. Taylora.
Por. Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata. Zarys chrzescijariskiej teologii
paschalnej, t. 111, Lublin 1991, s. 129-131.

2% Juz Akwinata pisal: ,Spiritus Sanctus dat se”. STh I, 38, 1, ad. 1. Miihlen powyzsza
kwestie omawia przede wszystkim w swoim artykule na temat Bierzmowania: Die Firmung als
sakramentales Zeichen der heilsgeschichtlichen Selbstiiberlieferung des Geistes Christi. Nonwen-
digkeit und Moglichkeit einer Erneuerung der Theologie der Firmung nach dem Vaticanum |1,
ThG 57(1967), s. 263-286.
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Chrystusa jest rownoczesnie i Krzyzmem, i Namaszczajacym>® W nas doko-
nuje zbawienia jako Dar Chrystusa, a rownoczesnie Dawca wszelkich darow.

Z analizy biblijnych tekstow o namaszczeniu chrzescijan (Dz 10, 44-48;
2 Kor 1, 21 n; 1 J 2, 20. 27) wynika, Ze nasze namaszczenie jest uczestnic-
twem w namaszczeniu Jezusa Duchem Swietym. Nie jest ono jakim§ ,jednora-
zowym, przesztym i nieaktualnym wydarzeniem, i tez zdarzeniem ciagle na
nowo 1 nieustannie powtarzajacym si¢; raczej dokonane zostalo przez Boga
w wierzacych na poczatku ich chrzescijaiskiego bytu i dziala w nich juz sta-
le”*! Jako takie oznacza przyjicie Ducha przed chrztem, ktére uzdalnia czto-
wieka do przyjecia Radosnej Nowiny i zapoczatkowuje jego wiarg?? Jego
skutkiem jest tez tozsamo$¢ Ducha w Chrystusie i w nas (por. KK 7), ktéra —
zdaniem niemieckiego dogmatyka — stanowi podstaw¢ wiasciwej Duchowi funk-
cji wigzania oséb: Chrystusa z chrzescijanami i chrze$cijan migdzy soba>

Wedtug Miihlena, Ducha udzielajacego swoich daréw kazdemu jak chce,
nie mozna postrzega¢ jako swoistej ,,przestrzeni”’, w ktérej przez Chrystusa
docieramy do Ojca, czy ,bezosobowego kanalu” dzialania Ojca badz Syna.
Jego posrednictwo jest calkowicie r6zne od posrednictwa Chrystusa. On prze-
ciez nie stal si¢ czlowiekiem. Jest przede wszystkim niestworzong taska, to
znaczy zbawiajacym samoudzielaniem si¢ Boga, ktére wprowadza nas
w zbawcza relacj¢ do Chrystusa i do Ojca. Mozna najwyzej powiedzieé, ze
Duch Swiety przedluza Chrystusowe posrednictwo, ale tylko w tym znacze-
niu, ze jak Chrystus laczy nas bezposdrednio z Ojcem, tak On wiaze nas bez-
posrednio z Chrystusem>*

Duch Swiety wprowadza nas w bezposredni kontakt z Chrystusem (a przez
Niego z Ojcem) zaréwno przez swoéj udzial w Boskiej naturze, jak i przez
swoja identyczno$§¢ w Chrystusie i w nas. Jako taki bez jakiegokolwiek po-
Srednictwa udziela si¢ ludzkim osobom i bezposrednio oddaje nas Chrystu-
sowi. Dlatego kto jest ,,w Duchu”, ten ipso facto jest w jednoSci z Chrystu-
sem, a przez Chrystusa z Ojcem. Innymi stowy, gdy Duch Chrystusa zamiesz-

O por. H.Miihle n, Das Herz Gottes. Neue Aspekte Trinitdtslehre, ThG 78(1988),
s. 151 n.; ten ze, Neu mit Gott. Einiibung in christliches Leben und Zeugnis, Freiburg—Ba-
sel-Wien 1990, s. 387.

3'H.M @i h 1 e n, Una Mystica Persona. Die Kirche als das Mysterium der heilgeschicht-
lichen Identitit des Heiligen Geistes in Christus und den Christen: Eine Person in vielen
Personen, Paderborn 1967, s. 236.

32 Por. A. C z a j a, Jedna Osoba w wielu osobach. Pneumatologiczna eklezjologia Heri-
berta Miihlena, Opole 1997, s. 108-110.

3 Por. M ii h 1 e n, Una Mystica Persona, s. 197-199,

3 por. C z aj a, Jedna Osoba w wielu osobach, s. 144 n.
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kuje w nas, nie potrzeba zadnego ,nowego kroku” prowadzacego do zjedno-
czenia z Chrystusem. On jest swoistym ,przekazaniem” nas Chrystusowi.
Poniewaz Jego zbawcze postannictwo nie jest juz w zaden sposéb dalej za-
posredniczane, mozna Go nazwaé ,samo siebie przekazujacym Posrednic-
twem” (sich selbst vermittelnde Vermittlung) badz ,,Bezposrednio$cia”, z ktdra
chrzescijanie staja naprzeciw Chrystusa®> W ten sposéb rozwija niemiecki
dogmatyk inspirujaca mysl §w. Bazylego o Duchu jako ,Bogu pierwszego
kontaktu™>°,

Podobne przekonanie wida¢ tez w refleksji Celestyna Napidrkowskiego
o Duchu jako Posredniku do Chrystusa. Upatruje on w Duchu ,,Wielkiego
Poprzednika i Wspélpracownika Chrystusa”, a wyjasnia rzecz nastgpujaco:
,Dzentelmeni — jak wiadomo — nie wchodza nie proszeni. Dzentelmeni pukaja
do drzwi lub dzwonig i tak dlugo nie wchodza, jak dlugo nie ustysza z we-
wnatrz «Prosze wej$é»! Pan Jezus jest pierwszym Dzentelmenem Swiata. Stoi
u drzwi ludzkich serc i puka, oczekujac zaproszenia. Nie ma skutecznego
zaproszenia pukajacego Pana bez wiary, nadziei 1 miloSci. Zbawiciel nie
wchodzi tam, gdzie mieszkaja niewiara, beznadzieja 1 nienawisé. Wiadomo,
ze teologalna trdéjca, czyli cnoty teologiczne (wiara, nadzieja i1 mitos¢)
w ludzkim sercu to dar Bozego Ducha. Ani ich kupi¢, ani wypracowaé. Sa
darem darmo danym, a dawca jest Swiety Duch. Dopiero wéwczas, gdy trzy
wielkie §wiatla wiary, nadziei i milo$ci rozjasnia 1 ociepla wnetrze serca,
czlowiek moze powiedzieé Jezusowi: Wejd?, proszg, Panie méj!” 1 konkluzja:
,Jak nie ma zbawienia bez Zbawiciela, tak nie ma dla nas Zbawiciela bez
Jego Ducha jako absolutnie nieodzownego Poprzednika™?’

Niektorzy z teologéw mowia coraz wyrazniej o macierzynskim charakterze
zbawczego postannictwa Ducha, dlatego ze pewne Jego dzialania moga si¢
kojarzy¢ z funkcjami matki w rodzinie (Duch poczyna, daje zycie, karmi,
prowadzi). Impulsy odnaleziono we wschodniej pneumatologii, a konkretnie
we wcezesnochrzescijanskiej pneumatologii syryjskiej. Znaczaca mysl wypro-
wadza si¢ z syryjskiej interpretacji wydarzenia krzyza, a konkretniej przebite-
go boku Chrystusa w oparciu o metafor¢ Ducha jako ,zebra Logosu” Za
podstaw¢ interpretacji stuzy obrazowe przedstawienie stworzenia cziowieka
(por. Rdz 2, 21 n.). Wnioskuje si¢: tak jak Ewa zostala stworzona z zebra
Adama 1 stala si¢ matka zycia, tak Duch jako ,zebro Logosu”, wydany

3 Por. M ii h 1 e n, Una Mystica Persona, s. 445, 451.

¥ por. W.Hr yniewic z, Nadrodze pojednania. Medytacje ekumeniczne, Warszawa
1998, s. 115.

37Napiérkowski,art.cyt.,s. 124.
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z boku Chrystusa, jest Matka nowego zycia, ktéra wszystkich z Niej zrodzo-
nych gromadzi w eklezjalng wsp6lnotg nowego zycia. W analogii do Ewy,
matki zycia, nie stoi wigc — jako matka nowego zycia — ani Ko$cidt, ani
Maryja, lecz Duch Swiety. Trzeba mie¢ na uwadze paralele: Adam-Logos,
Ewa-Duch, dzieci Adama i Ewy—dzieci Boze®®.

Zmarly dogmatyk z Opola, Krzysztof Staniecki, zwrécit uwage na interesu-
jacy wywoéd Grzegorza z Nazjanzu. W swojej Mowie 31, odnoszac si¢ do
relacji zachodzacych migdzy Adamem, Ewa i ich synem Setem, Grzegorz
zestawia Ewe¢ z Duchem 1 sugeruje poSrednio macierzyriska funkcjg¢ Ducha juz
w immanentnej Tréjcy. ,,Na pierwszy rzut oka mogloby si¢ zdawaé, ze Adam
jest obrazem Ojca, Ewa Syna, a ich potomek Set to obraz Ducha Swi@tego.
Chodzi tu jednak o zrodzenie 1 pochodzenie. Set jest zrodzony, natomiast
Ewa pochodzi, cho¢ nie jest zrodzona, a wig¢c raczej Set reprezentuje tu zro-
dzenie 1 synostwo, a Ewa pochodzenie, ktore zrodzeniem nie jest, a wigc
wlasciwe Duchowi gwigtemu” (nr 11)*

W posoborowej pneumatologii wraca tez do lask postrzeganie Ducha jako
Ozywiciela (gr. Dzoopoios; tac. Vivificantus). Uzyli go ojcowie Soboru Kon-
styntynopolskiego w 381 roku wilasnie dla zwigzlego wyrazenia zbawczej
aktywno$ci Ducha. Zamyst byl nastgpujacy: Duch Bozy jest Duchem Swieto-
$ci jako Dawca zycia Bozego®™. W Lumen gentium stwierdza sig: ,,On to
wlasnie jest Duchem zycia, czyli Zrédlem wody tryskajacej na zywot wieczny
(por. J 4, 14; 7, 38-39); przez Niego Ojciec ozywia ludzi umarlych na skutek
grzechu, zanim $miertelne ich ciata wskrzesi w Chrystusie (por. Rz 8, 10-11)”
(KK 4). Mozna jednak o Boskim Ozywicielu powiedzie¢ duzo wigcej. Duch
Swigty stale ozywia historiozbawczy dialog Boga z cztowiekiem, wszelki
udzial czlowieka w komunii trynitarnej, jest Ozywicielem Chrystusa i udziatu
w Nim czlowieka, Ozywicielem kazdego aktu wiary, Bozego slowa 1 sakra-

¥ pPor. B.I.Hilberath, Pneumatologie, Diisseldorf 1994, s. 135.

39 Cyt.za: K.Staniecki Tréjca Swigta w patrystycznej nauce Zachodu i Wschodu,
w: Wokét tajemnicy Trdjcy Swigtej, red. A. Czaja, P. Jaskéta, Opole 2000, s. 61. W powyz-
szym wnioskowaniu Grzegorza mozna widzie¢ jedna z podstaw do méwienia o pochodzeniu
Ducha ex Patre Spirituque. MyS$l o takim pochodzeniu Ducha rozwija Georg Langemeyer,
a w naszej teologii Jacek Bolewski. Zob. t e n Z e, Poczqtek w Ojcu. Hierarchiczna jednos¢
i communio, w: Wokot Tajemnicy Boga Ojca. Materiaty seminarium wyktadowcéw dogmatyki,
Radom 20-22.09.1999, red. A. Czaja, Opole 1999, s. 87-114.

“ por. B. C z ¢ s z, Duch Swigty zostat nam dany. Nauczanie Ojcéw i wiara staroiytnego
Kosciota, Gniezno 1998, s. 7 n.
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mentéw, Ozywicielem braterskiej komunii wiernych, komunii Kosciotlow
lokalnych i komunii hierarchicznej*!

Godzi si¢ takze odnotowaé interpretacje tytutu ,Paraklet” przedtozong
przez Hugolina Langkammera. Zdaniem lubelskiego biblisty tytul ten wskazu-
je na Ducha Swigtego jako ,skutecznie przywolanego przez Jezusa dla nas,
aby byl obecny — skutecznie — zbawczo”*?. Wraz z okreslnikiem ,Inny”
wskazuje na drugiego Zbawiciela. ,,Bez por6wnania z Jezusem jako Zbawicie-
lem — pisze — wszelkie tlumaczenia, jak Pocieszyciel, Orgdownik itp. naj-
wyzej moga wskazaé na jedno ze znaczen, ktére miesci w sobie zasadniczy
tytul, tj. Zbawiciel”*

Z przedlozonej analizy wynika, i1z specyfika zbawczego poSrednictwa
Ducha Swietego jest jego r6znobarwnosé, réznoksztaltnosé. Dlatego nie wyda-
je si¢ czyms§ stosownym, aby usitlowac znalezé jedno okreSlenie dla wyrazenia
jego istoty. Bogactwa zréznicowanych dziatai Ducha nie da si¢ wypowiedzieé
,monosylabowo”, bez zubozenia gl¢bi Jego dzieta. Niektére z okreslen
z pewnoscig zastuguja na wigcksze wyeksponowanie, moze zwlaszcza tytul
»OZywiciel”, ale nie mozna tego czyni¢ bez respektowania zasady komple-
mentamosci. Dobrze bedzie tez pamigtaé o macierzynskim charakterze wielu
dzialan Ducha, a takze o kenotycznym charakterze Jego udzielania sig.

LA QUESTIONE DELLA MEDIAZIONE DELLO SPIRITO SANTO
NELLA TEOLOGIA POSTCONCILIARE

Sommario
Senza dubbio c’¢ solo un Mediatore fra Dio e gli uomini, I'uomo Cristo Gesut (1Tm 2, 5).

Nella storia della salvezza si rivela perd chiaramente un certo tipo di mediazione della salvezza
che va attribuita allo Spirito Santo. Gia nella creazione colpisce una straordinaria collabo-

*I Te tresci ujawnia analiza posoborowej teologii niemieckiej. Por. C z a j a, Credo in
Spiritum Vivificantem, s. 20-22, 295.

42Langkammer,art.cyt.,s. 18.

4 Tamze, s. 19.
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razione tra la parola del Creatore e del ruach che aleggiava sulle acque (Gen 1, 2). Analogica-
mente 1’efficienza della missione salvifica di Cristo (cfr. Eb 9, 14) e la nostra giustificazione
e salvezza sono legate al dinamismo dell’azione molteplice dello Spirito (cfr. Rm 5, 5; 1 Cor
6, 11; Ef 2, 18). E’difficile, pero, esprimere la specificitd di questo dinamismo.

L’articolo presente rivela le basi bibliche e patristiche di questo concetto che fa da sotto-
fondo nella presentazione dei tentativi di soluzione nella pneumatologia postconciliare: le
principali linee interpretative e gli aspetti della mediazione dello Spirito Santo.

Riassunto da Georg Sandhof

Stowa kluczowe: Duch Swigty, zbawcze poSrednictwo, pneumatologia.
Parole chiave: Spirito Santo, mediazione salvifica, pneumatologia.

Key words: the Holy Spirit, salutary mediation, pneumatology.



