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KS. JERZY SZYMIK

»ZESLAY SYNA SWEGO W CIELE” (Rz 8, 3)
KU INTEGRALNEMU ROZUMIENIU WCIELENIA

Od zawsze na Niego czekaliSmy. Na Kogos, kto wyjasni Sobg i uspra-
wiedliwi nasza miloS¢, jej tajemnice, jej gléd spelnienia oscylujacy migdzy
rozpacza a nadzieja... Tak pisal Rahner w jednym ze swoich porywajacych,
chrystologicznych tekstdw. Tajemnica Wcielenia Wyczekiwanego, fundament
chrzescijanstwa, w kazdym z kolejnych pokolefi uczniéw Jezusa domaga sie
refleksji, interpretacji, poglebienia. Ré6wniez w naszym.

»Wcielenie [...] stanowi odpowiedZ na wszystkie dobre tesknoty, ktoére
czlowiek nosi w sercu. Nasza nadzieja staje si¢ dostownym Cialem — Jezusem
Chrystusem, wigc ludzka nadzieja zostaje nie tyle w pelni zaspokojona, co
raczej otwiera si¢ na absolutnie nowa perspektywe” — wyjasnia nadziejorodne
skutki Inkarnacji J. A. Kloczowski'

I. REALIZM WCIELENIA

By tak bylo, konieczna jest — zdaniem chrze$cijanskiej ortodoksji — fak-
tyczno$¢ Wcielenia i jego realistyczne, przekraczajace ulotny symbolizm,
rozumienie. Chrzes$cijanie zdecydowanie naleza do ludzi, ktérzy — parafrazu-
jac cytowany juz tekst Rahnera — wtedy traktuja ,idee jako co§ powaznego
i egzystencjalnie prawdziwego, kiedy maja one cialo i krew”?. Réwniez idea

Ks. dr hab. JERZY SZYMIK, prof. KUL - kierownik Katedry Chrystologii w ITD KUL,;
adres do korespondencji: ul. Radziszewskiego 7; 20-039 Lublin; e-mail: jerszym@kul.lublin.pl
I Boskie oko czyli po co cdowiekowi religia. Z 0. Joachimem Badenim OP i o. Janem
Andrzejem Ktoczowskim OP rozmawiajq A. Sporniak i J. Strzatka, Krakéw 2003, s. 148.
2 Por. Wierzg w Jezusa Chrystusa, tt. D. Szumska, Paryz 1977, s. 50.
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nadziei — jezeli nie ma by¢ ona mrzonka, czyli matka glupich — musi by¢
zaszczepiona na tym, co faktyczne i rzeczywiste.

Wcielenie nie jest mitem ani metafora. Jezeli jest archetypicznym mitem
— a bylo nim, przenoszac przez mroki wielu wiekéw kruchy ptomien nadziei
ludzkos$ci — to w Wydarzeniu Jezusa Chrystusa stalo si¢ ,,mitem zrealizowa-
nym”3, rzeczywistoscia. Potezne pragnienie czlowieka (,0by$ przyszedt

i zbawil”) artykulowane modlitewnie w liturgii Adwentu —

O Panie, Wodzu Izraela, Ty§ w krzaku gorejacym objawial si¢ Mojzeszowi i na
Synaju date§ mu Prawo; przyjdZ nas wyzwoli¢ swym poteznym ramieniem?

— doczekalo si¢ faktycznego spelnienia w rzeczywistej Inkarnacji Bozego
Syna — wyznaje, twierdzi 1 glosi chrzescijainstwo. Stowa ,wcieli¢” uzywa
wigc teologia nie w sensie popularnym, analogicznym (tak jak Szekspir pisze
o Iago w ,,Otellu” jako ,diable wcielonym™, czy tak jak méwi sig¢ o jakims
czlowieku czy zjawisku, zZe s3 ,,wcieleniem ducha” epoki). Takze nie w sensie
metaforyczno-mitologicznym (J. Hick: wcielenie to poetycki jezyk mitologii,
ktéry prébuje wyrazi¢ znaczenie Jezusa dla nas ludzi)®

Wocielenie to nieredukowalny fundament ,,wielkiej tajemnicy poboznosci”,
ktérag — wedlug 1 Listu do Tymoteusza (3, 16a) — jest wydarzenie Chrystusa.
Nastgpujacy po tng evoeBelac puotiplov jej gesty opis, bedacy — zdaniem
egzegetoOw — starochrzescijariskim hymnem o intronizacji Chrystusa, brzmi
nastgpujaco:

Ten, ktéry objawit si¢ w ciele [wg BT]

{dat si¢ uczynié widocznym w ciele; edpavep®dIn ¢év ocapki],
usprawiedliwiony zostal w Duchu,

ukazal si¢ aniotom,

ogtoszony zostal poganom,

*Ch. S chonborn, Boie Narodzenie. Mit staje sig rzeczywistoscig, th. W. Szymona,
Poznan 1998.

4 Liturgia godzin. Codzienna modlitwa Ludu BoZego, t. 1, Poznan 1982, s. 303.

G.0Collin s, Incarnation, London-New York 2002, s. 4. Por. M. Gi bin sk a,
M. Kapera, J.Fibiszak, Szekspir. Leksykon, Krakéw 2003, s. 197.

6 Mit jest historia, ktéra si¢ opowiada, ale ktéra nie jest dostownie prawdziwa; moze to
by¢ tez idea lub obraz, ktéry wprawdzie odnosimy do jakiej§ osoby lub rzeczy, lecz tylko
wywotuja u stuchaczy okre§lona postawe lub relacje” J. H i ¢ k, Wurde Gott Mensch? Der
Mythos vom Heisehgevordenen Gott, Giiterloh 1979, s. 188 (¢cyt. za: Sch 6 n b o r n, Boie
Narodzenie, s. 16). Por. J. Hic k, The metaphor of God Incarnate, London 1993;
Ch.Schénborn, Das Geheimnis der Menschwerdung, Mainz 1993; te n z e, Boie
Narodzenie, s. 13, 17.
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znalazl wiar¢ w §wiecie,
wzigty zostal w chwale.
(1 Tm 3, 16)

Objawienie w ciele (,,uczynienie si¢ widocznym w ciele” — postrzegalnym
zmystami dzigki cielesnosci!) — €v capki, jest tu absolutnym fundamentem
pozostalych etapow ,intronizacyjnego procesu”. Bez rzeczywistego Wcielenia
niemozliwe byloby to, co — ,,potem” — dotyczy Ducha, anioléw, pogan, $wia-
ta, chwaly (usprawiedliwienia, ukazania si¢, ogloszenia itd.). Listy Janowe
wyrazaja te sama prawde w formie radykalnej alternatywy: ,kazdy duch,
ktéry uznaje, ze Jezus Chrystus przyszedl w ciele [€v capkl EéAnAO6TA], jest
z Boga” (1 J 4, 2). To papierek lakmusowy, podstawowe kryterium ,,rozréz-
niania duchéw” Bo ci, ktorzy ,nie uznaja, ze Jezus Chrystus przyszedt
w ciele [épnOpevov £€v capkl] ludzkim” (2 J 7), sa okreslani jako falszywi
prorocy i zwodziciele, a nawet jako ,,Antychryst” (1 J 4, 1. 3; 2 J 7).

Niepojeto$¢ tajemnicy Inkarnacji 1 rzeczywisto$¢ wcielenia si¢ Boga
w Jezusie z Nazaretu nie musza si¢ wykluczaé. Niepojeto§¢ nie musi by¢é
£godg na metaforyczng (jedynie) niedostownos$¢ prawdy, a wiara w rzeczy-
wisto$¢ nie musi byé pelnym intelektualnej i duchowej ciasnoty zawlaszcze-
niem cudu. Mozliwa jest synteza logiki stworzenia 1 zbawienia; mozliwe jest
chrzescijanstwo. Mozliwa jest logika daru, taski, wiary; mozliwa jest racjonal-
nos$¢ az tak ,rozumna’, ze ,rozumie”, iZ moze istnie¢ rzeczywistoS¢ wigksza
niz mozliwo$ci samego ratio. Mozliwe jest rozumienie Inkarnacji wigksze niz
lgkowe w gruncie rzeczy — i nieufne wobec chrze$cijanskiej ,,dobrej nowiny”
o Bogu i cziowieku - interpretacje doketystyczne i arianskie.

II. WOKOE DEFINICJI

W Swietle tych zalozen definicja Wcielenia brzmiataby nastg¢pujaco:

Historiozbawczy fakt (wydarzenie, a tez konsekwentnie prawda wiary)
polegajacy na tym, iz Bozy Syn (druga Osoba Tréjcy Swietej), aby zbawié
Swiat, stal si¢ w pelni prawdziwym czlowiekiem, pozostajac w pelni prawdzi-
wym Bogiem. Stalo si¢ to w konkretnym geograficznym miejscu na ziemi
1 w konkretnym historycznie momencie dziejéw $wiata. Wydarzenie to mialo
wigc miejsce w przestrzeni 1 w czasie. Jedyny Syn Wszechmogacego Ojca
»l-..] poczal si¢ z Ducha Swigtego, narodzit si¢ z Maryi Panny. Umgczon pod
Ponckim Pitatem, ukrzyzowan, umarl 1 pogrzebion. Zstapit do piekiet. Trze-
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ciego dnia zmartwychwstal, wstapil na niebiosa [...]” — o czym S$wiadczg
Nowy Testament 1 wszystkie bez wyjatku Sobory Kosciola.

W Nowym Testamencie najwigcej uwagi Wcieleniu poswigcil Autor
Czwartej Ewangelii, tworzac chrystologig/teologie na wskro$ inkarnacjoni-
styczng. Jej wewngtrzng rOwnowage, przekraczajaca w wierze 1 wizji zacie-
$nienia doketyzmu i arianizmu, tak opisuje Cz. Bartnik: ,,Zostala ona wyra-
zona niezrOwnanym jezykiem poezji ducha, powiazanej wszakze na swych
antypodach z absolutna konkretnoscig oséb, faktow, czas6w 1 miejsc — Uni-
versale concretum” Jan Pawel Il w Dominum et Vivificantem uzupehnia
pozorny antropomonizm Wcielenia o konieczny komponent ,kosmiczny”,
zgodny z teologia paulifiska i intuicjami Ojcow:

Wcielenie Boga-Syna oznacza przyj¢cie do jednosci z Bogiem nie tylko ludz-
kiej natury, ale — w tej naturze — poniekad wszystkiego, co jest ,cialem”: cale]
ludzkosci, calego widzialnego, materialnego Swiata. Wcielenie ma takze swdj sens
kosmiczny oraz kosmiczny wymiar. ,,Pierworodny wszelkiego stworzenia” (Kol 1,
15), wcielajac si¢ w konkretne cztowieczeristwo Chrystusa, jednoczy si¢ w pewien
sposob z cala rzeczywistoScig czlowieka, ktory takze jest ,,cialem” — a w niej
z wszelkim ,,cialem”, z calym stworzeniem?.

Ale tak rozumiane Wcielenie — jako rzeczywiste, uniwersalno-konkretne,
o znaczeniu kosmicznym — ma jednak swéj antropocentryczny’ punkt cigzko-
$ci 1 rzeczywistos¢ cztowieczego losu opromienia gléwnie swoimi §wiattami.
Oto bowiem w Inkarnacji ,,czlowiek nie jest pozostawiony sam sobie i nie
musi wielokrotnie 1 czg¢sto nadmiernie probowac uciazliwej wspinaczki do
nieba: istnieje bowiem to sanktuarium chwaly, ktérym jest najsSwigtsza Osoba
Pana Jezusa, gdzie to, co Boskie, i to, co ludzkie, spotyka si¢ w uscisku,
ktéry nigdy nie zostanie rozerwany”!°

W ten sposéb — we Wcieleniu i Jego zbawczych konsekwencjach — chrzes-
cijanstwo przezwycig¢za radykalnie i ostatecznie tragizm losu Syzyfa i Prome-
teusza, a paradygmat Inkarnacji okazuje si¢ fundamentem pod nowa antropo-
logie 1 nowa kulturg. Jej znaki szczegbélne to wolno$é od rozpaczy daremne]

" Dogmatyka katolicka, t. I, Lublin 1999, s. 235. Por. J. S z y m i k, Wszystko zjednoczyc
w Chrystusie. Teologia, poezja, ycie, Wroctaw 2003, s. 163-183.

818 maja 1986, Poznan—Warszawa, nr 50.

® Antropocentryzmu nie mozna myli¢ z antropomonizmem, ktory polega na destrukcyjnym
podporzadkowaniu catej rzeczywisto$ci stworzonej cztowiekowi, a ostatecznie na detronizacji
Boga i ,ubdstwieniu cztowieka” (,,Tak jak Bég bedziecie” [Rdz 3, 5]).

'©Jan Pawet I Orientale Lumen, 2 maja 1995, nr 15.
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wspinaczki 1 nadzieja plynaca z obietnicy ,,nierozerwalno$ci uscisku” spotyka-
jacych si¢ w Chrystusie Boga i czltowieka.

Wszystkie znane mi wspdiczesne proby definiowana Wcielenia mieszczg
si¢ treSciowo w dopiero co nakreS§lonej hermeneutycznej przestrzeni rozumie-
nia Wcielenia. Tak uczg najlepsi autorzy, najwazniejsze stowniki, podreczniki
i monografie — Rahner, Vorgrimler, O’Collins, Farrugia, Beinert, Bordoni,
Miiller, Schonborn, Bartnik, Nossol, Lukaszuk, Dola 1 wielu innych11

I1I. ,HISTORIA” ZAMIAST ,PUNKTU”

To, co wydaje si¢ w tym momencie szczegllnie wazne w inkarnacyjnej
hermeneutyce 1 istotne dla naszej dalszej refleksji, dotyczy rozumienia swoi-
stej integralnosci historiozbawczego faktu (wydarzenia) Wcielenia. Wazna jest
zwlaszcza logicznie negatywna strona zagadnienia: unikniecie zawezen.
W jednej z najnowszych definicji tak owa integralno§¢ ujmuje T. Dola:
,wcielenie oznacza zaréwno sam akt przyjecia ludzkiej natury przez Syna
Bozego, jak i stan zjednoczenia Bostwa 1 czlowieczenstwa w Jezusie Chrys-
tusie” [podkr. J. $z.]'2 T. D. Lukaszuk w tej samej kwestii: ,,przez wciele-
nie mozna rozumie¢ badZ sam akt przyjecia ludzkiej natury, a wigc inkarna-
cje in statu fieri, badZ trwanie raz dokonanego zjednoczenia, czyli inkarnacjg
in statu esse”'® Zaréwno Akt der Annahme (,akt przyjecia” ludzkiej natury
przez Stowo), jak tez das bleibende Angenommensein (,,trwale bycie przyje-
tym”, czyli trwaly stan przyjecia ludzkiej natury przez Stowo) — wyjadnia
w precyzyjnej niemczyznie G. Miiller'*. Oto wigc szeroka przestrzen rozu-
mienia Wcielenia: nie sam Akt der Annahme, ale caloksztalt istnienia Chrys-

"por. T.D.L uk aszuk, Ty jestes Chrystus, Syn Boga Zywego. Dogmat chrystolo-
giczny w ujeciu integralnym, Krakéw 2000, s. 347-349; K. R a h n e r, Co znaczy wcielenie
Boga?, ,W drodze” 5(1977), nr 12, s. 17-33; G. M ii 1l | e 1, Incarnation, w: Lexikon der
Katolischen Dogmatik, hrsg. W. Beinert, Freiburg i. Br. 1987, s. 286-289; P. Ben o t,
Préexistence et incarnation, w: t e n z e, Exégése et théologie, Paris 1982, s. 11-61; O'C o I-
lins, Incarnation, s. 1-12; M. B o r d o n i, Incarnazione, 1. L'idea dell’ incarnazione del
Logos nella testimonianza giovannea, w: Nuovo dizzionario di teologia, red. G. Barbarglio,
S. Dianich, Milano 1987, s. 621-625; K. Rahner, H- Vorgrimmler, Wcielenie,
w: Maty stownik teologiczny, tt. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, kol. 528-533;
T. D ol a, Wcielenie, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, red. M. Rusecki i in., Lublin-
Krakéw 2002, s. 1310-1316.

12 Art. cyt., s. 1310.

13 Dz. cyt., 5. 348.

14 Art. cyt., s. 286.
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tusa — od ,aktu przyjecia” ,przez wszelkie Jego dziatania az po §mier¢, zmar-
twychwstanie i ustanowienie Go Panem, zsylajacym Ducha Swietego”"
Z tej szeroko$ci wyrasta glebia, dynamizm i realizm soteriologicznej obietnicy
— mozliwej do ogarnigcia, jak uczy Pawel, jedynie ,przez wiarg”, ktéra ma
moc zakorzeni¢ Chrystusa w sercu (Ef 3, 17-19). I - dodajmy - w modli-
tewnym, nieprzegadanym milczeniu, bedacym zgoda na ostateczna niepojmo-
walno$¢ Tajemnicy...

Wcielenie nalezy wigc ,,pojmowac”, poznawac (rozum + wiara) i wyobraza¢
sobie o wiele bardziej jako proces, w ktorym Stowo staje si¢ czlowiekiem dla
zbawienia $wiata'®, niz jako ,punktowy” akt, w ktérym Logos przyjmuje
ludzka natur¢. Idac tropem wspétczesnej chrystologii relacyjnej i jej wktadu
w dotychczasowg chrystologi¢ ontologiczna (Pannenberg, Wiederkehr, Baltha-
sar, Kasper, Hiinermann, Wectawski), powtérzmy tez¢ Hansa Kesslera: od-
wieczna relacja Syna do Ojca przybrala w historii Jezusa Chrystusa ludzka
posta¢'” T dodajmy: w cale czlowieczeristwo Jezusa z Nazaretu jest inkarno-
wane Bostwo Syna; w takim znaczeniu i zakresie Bég wcielil si¢ w czlowieka.
Prawda Boéstwa Chrystusa wyraza si¢ w calej prawdzie Jego czlowieczenstwa.

A wiegc Inkarnacja (hipostatyczne zjednoczenie Logosu z indywidualnym
ludzkim zyciem Jezusa) nie ogranicza si¢ do poczecia 1 narodzin. Wydarzenie
Inkarnacji dotyczy calosci ziemskiej historii, nie tylko jej poczatku; obejmuje
caly ,,proces” bycia czlowiekiem, a nie tylko dwa jego — skadingd wezlowe
— punkty. Teo- i antropologiczne konsekwencje takiego rozumienia Inkamacji
sg dalekosi¢zne: Tajemnica Tréjjedynego i1 tajemnica ludzkiego zycia okazujg
si¢ w tym ujeciu bardziej konwergentne, a takze glebiej i realniej (konkretniej)
na siebie nawzajem otwarte; spotkanie taski i wolno$ci — wspanialsze...

»otworzone samostanowienie” (kreatiirliche Selbstandigkeir) ludzkiej histo-
ril Jezusa musi by¢é w teologii pomys$lane jako medium Inkarnacji — twierdzi
stusznie W Pannenberg!® Ale w taki sposéb — dopowiada — zeby konstytu-
cja Osoby Jezusa dokonywata si¢ w calym procesie tej historii [podkr. -
J. Sz.]. Oto Zrédlo identycznodci Syna i zarazem Boskos$ci tego czlowieczer-
stwa: by¢ Synem Ojca. Jak najdalej od monofizytyzmu i nestorianizmu: Bog
1 cztowiek (caly) nie sa ,konkurentami”, ale celem milo§ci. Absolutne pierw-

BDol a, art. cyt., s. 1316.

16 Tamze.

17 »Das ewige Verhiltnis des Sohnes zum Vater hat in der Geschichte Jesu Christi
menschliche Gestalt gewonnen” H. K e s s | e r, Christologie, w: Handbuch der Dogmatik,
Bd. I, hrsg. T. Schneider, Diisseldorf 1992, s. 436.

18 Systematische Theologie, Bd. I, Géttingen 1991, s. 428; K e s s 1 e 1, dz. cyt., s. 437.
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szenstwo Boga wynosi (przebdstwia) stworzenie; wszechmoc okazuje sig¢
wszechpokora... Jakie §wiatlo dla historii bycia cztowiekiem, jakiz model
autentycznie ludzkiej kuttury... Tak pojete ,,uczlowieczenie” Bozego Syna jest
poczatkiem uczlowieczenia czlowieka: Bog staje si¢ czlowiekiem, ktéry nas
przywraca czlowieczenistwu'® Nie-ludzki jest bowiem grzech — jako co$
bez-Boznego.

Rozumienia Wcielenia nie wolno wigc ograniczaé ani do mitu, ani do
~punktowego aktu” Jest ono bowiem rzeczywistoscig wyrazajaca si¢ w calej
historii czlowieczenistwa Jezusa. By¢ z czlowiekiem tak jak jest czlowiek
i jako czlowiek. Jezus jako radykalne i ostateczne, czyli eschatologiczne za-
angazowanie Boga20 Oto prawda o Bogu wyrazona we Wcieleniu, w Wyda-
rzeniu Jezusa Chrystusa. Ono ,,cale jest znakiem Bozej taskawosci i milosier-
dzia — i tak wlasnie Zrédlem znowu mozliwej wolnosci cztowieka”?! [podkr.
- J. Sz.], czyli zbawienia.

I wlasnie z tych przyczyn — jako takie 1 dlatego — Wcielenie jest w nie-
redukowalny sposdb zwigzane z Pascha.

IV. KU-PASCHALNOSC INKARNACJI

Karl Adam w swojej stynnej monografii Der Christus des Glaubens. Vor-
lesungen iiber die kirchliche Christologie* traktuje wzajemna zalezno$é teo-
i soteriologiczng Wcielenia i Paschy jako jedno z gtéwnych kryteriéw auten-
tycznej koScielnosci chrystologii. ,,Betlejem 1 Golgoty nie wolno od siebie
oddzielaé. Inkarnacja Syna Bozego stwarza warunki i podstawg¢ dla tego
poteznego, wstrzasajacego ziemia wydarzenia, kiedy to Syn Bozy umiera na
Golgocie dla naszego zbawienia. To wilasnie Smieré¢ dla naszego zbawienia
nadaje wcieleniu owa ostateczna, straszliwa powagt:,”23 — pisze [tl. wlasne].
,Betlehem and Golgota cannot be separated”®* — Gerald O’Collins czyni
z tych stéw K. Adama motto jednego z rozdzialéw, w swoim fundamental-
nym The Incarnation.

YKessler, dz. cyt, s. 439,

2 H U.vonBalthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina w S$wiecie,
tt. K. Kubis, A. Porgbski, Krakéw 2003, s. 33.

T . Wectawsk i, Wposzukiwaniu zasady dziejow zbawienia. Teologia taski i wol-
nosci, ,,Tygodnik Powszechny” 57(2003), nr 21, s. 10.

22 Dijsseldorf 1954.

B0'Collins,dz. cyt., s. 27.

24 Tamze.
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To réwniez wazkie zadanie dla niniejszej refleksji: punktem cigzkosci
teologicznej refleksji 1 projektu teologii przyszlosci moze by¢ Inkarnacja
o tyle, o ile nie jest ona izolowana od Paschy.

Znakomicie owg syntez¢ wyrazaly w dziejach chrzescijaniskiej sztuki nie-
ktére arcydziela, malarstwa szczegblnie. Podczas londyrniskiej wystawy
»deeing Salvation” zorganizowanej z okazji 2000 lat chrzeScijanstwa (The
National Gallery, 26.02 — 07.05.2000 r.) zgromadzono w jednym dziale kilka
obrazéw, ktére prezentujac Betlejem opowiadaja jednocze$nie o Kalwarii.
Byla tu ,,Adoracja Kr6léw i Chrystus Ukrzyzowany”, dzielo przypisywane
Benedetto Bonfigliemu (z lat 1465-1475)25, gdzie szeS¢ postaci (Dzieciatko,
Maryja, Jézef, Trzej Krélowie) buduje scen¢ na granicy rado$ci, uroczystej
powagi i glgbokiego smutku. Nawet oczy zwierzat ze stajni szklg si¢ cierpie-
niem, obserwujac wregczanie mirry (symbolu meki i Smierci). Niedaleko Betle-
jemskiej groty — Ukrzyzowany. Rodzi si¢, by umrzeé...

Tuz obok arcydzielo Bartolomé Estebana Murillo - ,,Dzieci¢ Jezus odpo-
czywajace na krzyzu” (1670 r.)?® Rozswietlony, péltoraroczny Jezus, na tle
mrocznego krajobrazu $pi na l6zeczku-krzyzu, od ktorego oddziela Go jedy-
nie piétno w kolorze chabrow. Prawg raczke¢ wspiera na czaszce. Wypoczywa,
ro$nie, by umrzec...

I najSwietniejszy z tej serii, najbardziej porazajacy: ,Madonna na lace”
Belliniego (ok. 1500 r.)?’ Dziecko $pi na kolanach $miertelnie smutnej
Matki, na tle posgpnego krajobrazu, jalowego jak calun. Wargi, oczy, a zwla-
szcza dlonie Matki blagaja: ,,Nie odchodZ...” A Dziecko $pi ,jak zabite” -
z calg groza proroctwa obecna w tym zwrocie. Wigc usta Madonny zdaja si¢
powtarza¢ za Dawidem: ,,Spojrzyj. Wystuchaj, Panie, nasz Boze! Oswieé jego
oczy, by nie zasnal w Smierci” (por. Ps 13, 4). Rozumiemy, Ze oto geniusz
sztuki uchwycil 6w zwiazek migdzy Narodzeniem i $miercia Wcielonego:
Stowo stalo si¢ cialem cierpigtliwym i zniszczalnym; zwigzek, ktérego puentg
1 skutek tak wyrazila sztuka stowa w Christmas oratorio Audena: ,, The world
is saved. Nothing else matters”2®. Bozy Syn wciela sig, aby umrzeé...

Ale Bog Go wskrzesil. Przypomina si¢ inny Bellini, jego wenecka Pieta.
Bezbrzezny bol Matki na tle muréw Vicenzy z martwym cialem dorostego,
dopiero co zdjetego z krzyza Syna. I krople pigkna w tym oceanie udreki,
pickna, w ktérym drzemia §lady wielkanocnej niezgody na $mier¢:

25 The Image of Christ. The catalogue of the exhibition , Seeing Salvation”, red. G. Final-
di, London 2000, s. 66-67.

26 Tamze, s. 64-65.

27 Tamze, s. 62-63.

2 Cyt. za: O'C o1 1ins, dz. cyt., s. 27.
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[...] drewniana sztywno$¢ ciala
gdy w poprzek lezy na kolanach
Tej co w megczarni Go wspierala.

W wielkim milczeniu po udrgce
Z promiennej rosy wstaje storice.

Skwapliwie znéw si¢ z bélem brata
Nieubtagane pigkno §wita?®

To, co — zdarzalo si¢ i zdarza — udawalo sie sztuce (choé¢ niezmiernie
rzadko, w nielicznych arcydzietach), a mianowicie synteza dziel Stworzenia,
Wecielenia, Smierci, Zmartwychwstania, Zbawienia — stanowilo i stanowi
wyzwanie dla teologii. I nigdy, z wielu wzgledéw, nie bylo to proste.

Choé¢ $w. Pawel, ,twdérca soteriologii”, tak mocno akcentowal Krzyz
i Zmartwychwstanie, to patrystyka (zwlaszcza grecka) uprawia soteriologi¢
wyraznie inkarnacyjna, zbudowang wokét idei przebdstwienia czlowieka.
Theosis wysuwa Inkarnacj¢ na plan pierwszy, poniewaz zalezy ,ontologicz-
nie” od podwdjnej solidarnosci Chrystusa, ktéra dokonuje si¢ we Wcieleniu
1 dzigki niemu. Podwdjna solidarno$¢ utrzymuje Chrystus z Bogiem (zbawia-
jacym) 1 czlowiekiem (zbawianym) dzigki ,,posiadaniu” obu natur zarazem,
Boskiej i ludzkiej. Stad, w ogniu sporéw z doketyzmem i arianizmem, wielu
Ojcow mocno akcentowalo zbawczg moc Inkarnacji, a w nowozytnych bada-
niach patrologicznych pojawil si¢ nawet poglad (A. von Harnack, Tixeront),
ze ,dawna patrystyka przeniosta Srodek cigzkoSci wiary chrzescijanskiej
z misterium paschalnego ku wecieleniu, przyznajac mu prawdziwa przyczyng
zbawienia ludzi™° Poglad ten okazal si¢ jednak skrajny, a soteriologia
Ojcéw bardziej integralna. Jak to wykazali L. Malevez?! i J.-P. Jossua®,
Ojcowie (Atanazy, Cyryl Aleksandryjski 1 inni) sa przekonani, iz zbawcze
dzielo Chrystusa moze by¢ skuteczne 1 mie¢ warto$¢ absolutng tylko wtedy,
kiedy jest dzialaniem Wcielonego Stowa. W tym znaczeniu ,,Wcielenie wa-
runkuje zbawcza warto§é krzyza”®® Inkarnacyjna soteriologie Ojcéw, ktéra
nie tracac swej integralnosci, jest zarazem soteriologia paschalnga, precyzyjnie
wyrazaja tezy J.-P. Jossua: ,,poprzez krzyz i zmartwychwstanie, odtworzone

Y35 Pollaké wn a, Pieta Belliniego, w: t a z, Ogarngtes mnie chtodem, Krakéw
2003, s. 35.

0B, Sesboiié J. Wolinski, Bég zbawienia. Historia dogmatéw, t. 1,
tt. P. Rak, Krakéw 1999, s. 306.

3 L’Eglise dans le Christ... (cyt. za: Sesboiie, Wolinski, dz. cyt., s. 307).

2Cyt.za: Sesboiie, Wolins ki dz. cyt., s. 308.

3 Tamze.
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W nas i uobecnione, sama skuteczno$¢ unii hipostatycznej odgrywa decyduja-
ca role w naszym przebdstwieniu, a nie tylko zastuga Paschy [...] W akcie
paschalnym dar Boga nie polega tylko na tym, ze B6g wskrzesza Jezusa dla
naszego usprawiedliwienia, ale i na tym, Ze unus de Trinitate passus est,
odwieczny Syn umart dla nas na krzyzu™3*,

Caly Chrystus jest bowiem naszym zbawieniem.

W historii teologii najnowszej, w drugiej polowie XX wieku, kwestia ku-
-paschalnego rozumienia Wcielenia i zmagan z izolacjonizmem w traktowaniu
poszczegdlnych prawd chrystologicznych byla goragcym tematem w pismach
najwigkszych.

Wocielenie jest ukierunkowane na megke¢ — uczy, z wtaSciwg swoim tekstom
pasja i polemicznym pazurem, Hans Urs von Balthasar w Theologie der drei
Tage35 »2Die Menschwerdung final auf das Kreuz hingeordenet ist”®  Nie
ma z pewnoS$cia takiego twierdzenia w teologii, co do ktérego Wschéd bylby
tak zgodny z Zachodem, jak to, ze wcielenie dokonalo si¢ ze wzglgdu na
zbawienie ludzkosci na krzyzu™®’ I wspiera teze sila patrystycznych
argumentéw: ,kto [...] rozwazy glebiej tajemnic¢ Wcielenia, musi przyznad,
ze nie wskutek narodzenia Smier¢ przyszia, lecz na odwrét. Bog podjal naro-
dzenie z powodu §mierci” (Grzegorz z Nyssy)?®; | Slowo przyjeto cialo, aby
méc umrzed” (Atanazy)39

Tym, co — wedlug von Balthasara — nierozerwalnie spaja Wcielenie 1 Pa-
sche, jest kenotyczne znamig calej Sprawy Jezusa, pasyjno$¢ obecna istotnie
w Osobie 1 Dziele Jezusa od poczg¢cia po Wielkanoc, od zatrza$nigtych drzwi
betlejemskiej gospody, po pusty gréb. Inkarnacyjne wywlaszczenie prowadzi
Jezusa prostg droga na Golgote. Oto probka charakterystycznego dla von
Balthasara gestego biblijnie i1 treSciowo myS$lenia na ten temat: ,«Bycie cia-
lem» jako «bycie-nie-przyjetym» (J 1, 14. 11] jest z géry «byciem zmiazdzo-

3* Tamze, s. 308-309.

35 Polska wersja: Teologia Misterium Paschalnego, tt. E. Piotrowski, Krakéw 2001, s. 10.

¥U.vonBalthasar, Mysterium Paschale, w: Mysterium Salutis. Grundriss heils-
geschichtlicher Dogmatik, Bd. 11I/2, hrsg. J. Feiner, M. Lohrer, Einsiedeln 19744 s. 142.

7 Tenze, Teologia Misterium Paschalnego, s. 18.

38 Wybdér pism, (PSP 14), t1. W. Kania, Warszawa 1974, s. 168, (cyt.za: Balthasar,
Teologia Misterium Paschalnego, s. 19).

3 Mysli zawarte w Atanazego De Incarnationis i w jego Liscie do Epikteta (cyt. za:
Balthas ar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 19).
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nym» (J 6, 54. 56), poSmiertnym zniknigciem w ziemi (J 12, 24); jest byciem
«Wywyzszonym» w §mierci i zmartwychwstaniu”*

Autor Theodramatik nie bylby jednak soba, gdyby w skrajnej wersji po-
wyzszego ujecia nie dostrzegl powaznego niebezpieczeristwa. Demaskuje je,
pytajac: ,,Jesli jednak meka jest centrum wszystkiego i dlatego czyni wciele-
nie droga ku temu celowi, to czy wéwczas Boskie samouwielbienie w §wiecie
nie bedzie zalezne od grzechu czlowieka, czy Bog nie stanie si¢ Srodkiem
realizujacym cele stworzenia?”™*' 1 stad potrzeba przewyzszajacej wszelki
partykularyzm (prowadzacy nieodmiennie w heterodoksyjne zautki) réwnowa-
gi, integralnoS$ci, syntezy: ,,chcemy wykazaé [...], jak zogniskowanie wciele-
nia w mece sprowadza obydwie perspektywy do peilnej niedoscigtej jednosci;
Bég stuzac swojemu stworzeniu, obmywajac mu stopy, objawia si¢ az po
wlasciwa sobie bosko$é i obwieszcza swoja najwyzsza chwale®.

Podkre§Slmy — za Balthasarem, ale tez na rachunek niniejszego dyskursu
— ze kwestia ta ma kapitalne znaczenie soteriologiczne, czyli tez antropolo-
giczne (teologicznoantropologiczne), a w konsekwencji i kulturowe. W tozsa-
mos$ci Wcielonego, Ukrzyzowanego 1 Zmartwychwstalego mozliwe staje si¢
bowiem potlaczenie ze soba porwanych koncéw idei czlowieka, odpowiedzi
na pytanie o ,skad?”, ,,jak?” i ,dokad?” czlowieka.

V. W STRONE SYNTEZY

Inkarmmacjonizm ku-Paschalny (,,paschalno-centryczny”, czy — moze lepiej
-,z paschalnym punktem cigzkos$ci”) wydaje si¢ by¢ najtrwalszym fundamen-
tem pod modelowe ustawienie relacji chrzescijanstwo-§wiat, a co za tym
idzie — paradygmatem kulturotwérczym par excellence. Poniewaz izolacja

40 »[---] jako waz, w ktérym zebrana i u§miercona zostala wszelka trucizna (J 3, 14) jako
jeden, ktéry lekkim sercem zostal ofiarowany za wielu — i to za wielu wigcej niz planowali
mordercy (J 11, 50 nn.), jako chleb zycia, ktéry znika w gardzieli zdrajcy (J 13, 26), jako
§wiatlo, ktére §wieci w ciemno$ciach nieogarnigtych i dlatego nie do uchwycenia (J 1, 5)”
Balthas ar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 17. ,[...] tajemnica odrzucenia jest jedng
z tajemnic zycia Jezusa. [...] Bog w Jezusie zamieszkal wsréd nas, ale nie znalazt miejsca
w naszym $wiecie” T. W ¢ ¢ t a w s k i, Chrystus naszej wiary, Poznan 1994, s. 134.

““Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 9.

2 Tamze. Por. Piotro ws ki, Wstgp, czyli kilka stéw zachety, w: Balthasar,
Teologia Misterium Paschalnego, s. 1V, M. P y ¢, Chrystus. Pigkno — Dobro — Prawda. Stu-
dium chrystologii Hansa Ursa von Balthasara w jej trynitologicznym uktadzie, Poznan 2002,
s. 491-504.
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Wocielenia i Krzyza — przestrzega von Balthasar — kreuje falszywy mit, we-
dlug ktérego ,,chrzescijanistwo byloby przede wszystkim «in-karnacjonizmem»,
zakorzenieniem w (doczesny) $wiat, a nie obumarciem temu $wiatu”*

Wielkim szermierzem idei ,ku — Paschalnosci Wcielenia” byl teologiczny
i zyciowy druh Teologa z Bazylei, Kardynal Henri de Lubac. W wydanych
tuz przed Soborem Watykanskim II Paradoksach i nowych paradoksach tak
formutuje swoje obawy:

Wocielenie, $mieré i zmartwychwstanie — to: zakorzenienie, oderwanie i prze-
mienienie. Duchowo$¢ chrze$cijariska nie istnieje bez tego potréjnego rytmu [...}]
Chrystus nie przyszed! po to, by dokona¢ ,,dzieta wcielenia”, lecz Stowo wecielito
si¢, aby dokona¢ dzieta odkupienia [...] Zhumanizowad, zanim si¢ schrystia-
nizuje? Jesli si¢ to przedsigwzigcie powiedzie, chrze$cijanistwo pojawi si¢ zbyt
poZno: jego miejsce bedzie juz zajete. A czy mamy prawo twierdzié, ze chrzesci-
jafistwo nie posiada warto§ci humanizujacych?*

Posiada, a jakze. Dopowiedzmy: z perspektywy chrystocentrycznie rozu-
mianego dziela stworzenia czlowieka chrystyfikacja jest najpelniejsza humani-
zacja — az tak, az do jednostronnego utozsamienia wilacznie nalezy widzieé
teologiczng konwergencj¢ obu procesow.

W najnowszej historil teologii jeszcze jeden tandem teologdéw przepracowal
gruntownie chrystologiczne podstawy i kulturowe skutki relacji ,,Wcielenie-
Pascha”; Czesi — Vladimir Boublik® i Karel Skalicky*®

»2Doskonatego wypelnienia tajemnicy Chrystusa nie mozna wiazaé z jed-
nym tylko wydarzeniem, ale z cala «historia» Chrystusa: swdj poczatek ma
ono we Wcieleniu, a dopelnia si¢ w tajemnicy paschalnej™®’ — brzmi ich
teza wyjSciowa. Poszczegdlne etapy zbawczej dynamiki sa ze sobg wewnetrz-
nie 1 nierozdzielnie powiazane. Postanie Slowa (Wcielenie) wypelnia si¢ — si
consuma, pisze Skalicky — na Krzyzu (Pascha) i implikuje postanie Ducha®®
W opozycji do Blondela, Rahnera 1 Teilharda de Chardin (z ktérymi prowa-
dza krytyczny dialog), czescy teologowie twierdza, ze ,,wcielenie Slowa stalo

3 Teologia Misterium Paschalnego, s. 21.

* TI. M. Rostworowska-Ksiazek, Krakéw 1995, s. 31-36.

* Incontro con Christo, Roma 1968; Il misterio della salvezza, Roma 1976.

46 Fundacyjne wydarzenie chrzescijanstwa: ukrzyiowanie i zmartwychwstanie Jezusa
z Naczaretu, tt. P. Borto, w: Chrzescijanstwo jutra. Materiaty Il Migdzynarodowego Kongresu
Teologii Fundamentalnej, Lublin 18-21 wrze$nia 2001, red. M. Rusecki, K. Kaucha, Z. Krzy-
szowski i in., Lublin 2001, s. 27-49.

47 Tamze, s. 29.

“ Tamze, s. 33.
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si¢ tylko poczatkiem «wydarzenia-Jezusa-Chrystusa» i ze chrzes$cijanstwo jest
czym$ wiecej”* Tym kulminacyjnym ,wiecej” jest Pascha®

Podsumujmy zatem. Inkarnacja jest prawidlowo rozumiana i interpretowana
— we wszystkich wymiarach: hermeneutycznie, doktrynalnie, soteriologicznie,
egzystencjalnie itp. — jedynie w kontekScie paschalnym (a wczesniej, jak cala
chrystologia — w kontekScie trynitarnym). ChrzeS$cijanstwu jednostronnie
skoncentrowanemu na Wcieleniu, spychajgcemu w cief Pasche, grozilyby
rézne odmiany ,,odejScia od krzyza” — az po plytko$¢ ujecia samego dramatu
zycia i Smierci czlowieka, az po humanizm wyjalowiony ze specificum chri-
stianitatis, az po autosoteri¢. Az po brak wielkanocnej nadziei. Réwniez
chrystologia statyczna, abstrahujaca od pneumatologii (skutkujaca w eklezjo-
logii jurydyzmem i kultem hierarchii) jawi si¢ jako potencjalne zawezenie
i niebezpieczenstwo — skutek inkarnacjonizmu apaschalnego.

Chrzescijaniska egzystencja jest ostatecznie zyciem paschalnym. Wcielenie
zmierza ku mece, a autentyczna chrystologia kultury jest w swoim inkarnacyj-
nym przelozeniu na realia naszego zycia antropologig paschalna, tzn. takim
odwzorowaniem w kulturze 1 zyciu poszczegéOlnego czlowieka wydarzenia
Chrystusa, ktore spetnia si¢ nie tyle juz w samym Wcieleniu, ile w Zmar-
twychwstaniu Wcielonego. Ale tez, zeby by¢ lepiej rozumianym: rozrozniac
1 zmierza¢ ku syntezie nie znaczy jednak redukowac 1 minimalizowacC owo
teo- i antropologiczne centrum wszech§wiata i rzeczywisto$ci — Inkarnacjg.

Rzecz mozna by ujaé nastgpujaco z nieco innej perspektywy: aby zyczli-
wie spoglada¢ na ten §wiat i z nim wspdlpracowaé, teologia musi ponownie
odkry¢ fenomen i paradygmat Inkarnacji; ale aby Swiatu pomoéc naprawde,
musi ona pamigtaé, ze celem i kresem Inkarnacji jest Pascha.

Punkt docelowy projektu takiej teologii mogltby by¢ projektem dla ,,péinej
nowoczesno$ci”, nowq syntezag w stylu Bartha, gdzie nastgpuje pojeciowa
1 proegzystencjalna jedno$¢ Wcielenia i Paschy, unizenia 1 wywyzszenia®!

“ Tamze, s. 47.

30 Madrosé Krzyza nie jest szaleristwem, poniewaz znajduje swe wypelnienie w Madrosci
Zmartwychwstania. Trwoga, smutek i bél dni Pasji sa konieczne; Madro$é¢ Krzyza jest obo-
wigzkiem dla tego, komu nie umyka zaden czlowiek, ktéry chce zrealizowaé¢ swoje odwieczne
przeznaczenie. Jednak tajemnica paschalna nie konczy sig trwozliwym okrzykiem Chrystusa
na krzyzu, lecz rado$ciag Exsultetu. Kazdy czlowiek, ktéry poszukuje Chrystusa w grobie
$mierci, zastuguje na trochg ironiczne pytanie aniota: «Czemuz szukacie zyjacego wsréd umar-
lych? Nie ma Go tu, zmartwychwstat!'»” B o u b 11 k, Il misterio, s. XV (cyt. za: S k a |l i-
c k y, art. cyt., s. 49). ,,Zmartwychwstanie Jezusa mozna uwaza¢ za «teologiczng kolebke
wiary w Chrystusa» (R. Schnackenburg)” B. S e s b o ii €, Wierze, t. M. Zurowska, Warsza-
wa-Poznan 2000, s. 257.

5! por. Die Kirchliche Dogmatik, Bd. IV/1, Zollikon 1953, s. 145-147.



154 KS. JERZY SZYMIK

[...] chodzitoby o probg rzeczywiscie teologicznego przeniknigcia pojedynczych
tajemnic zbawienia w ich inkarnacyjnej konkretnosci, nie ulegajac jednoczesnie
nieteologicznym 1 historyzujacym wptywom, a przede wszystkim nie tracac z oczu
trynitarnego kontekstu, a tym samym funkcjonalnego wymiaru dzieta Jezusa, i co
wigcej, trynitarnego wymiaru jego Osoby>2.

Potréjny rytm Wcielenia, Smierci i Zmartwychwstania (de Lubac), zognis-
kowanie Wcielenia w Megce (von Balthasar), inkarnacyjna konkretno$¢ poje-
dynczych tajemnic zbawienia (Barth)... Czyz wedlug tego modelu nie funk-
cjonuje sakramentalna tajemnica Ko$ciola w swej najczystszej postaci?>*
Czyz rzeczywistos¢ relacji migdzy chlebem 1 winem a Cialem 1 Krwia nie jest
taka wtasnie? Czyz Eucharystia nie jest najintegralniejsza synteza tych
wszystkich elementow?

Raz jeszcze de Lubac, przejety groza radykalnego zeSwiecczenia chrzedci-
janistwa, procesu majacego za patrona apaschalna, inkarnacjonistyczna reduk-
cj¢ doktryny: ,,Czyzby powolywanie si¢ na tajemnic¢ Slowa Wcielonego
mialo byé sposobem na przeklinanie Stowa Ukrzyzowanego? Absit!™*
W szkicowanym tu projekcie jest ,,dokladnie odwrotnie”: po to si¢ powotuje¢
na tajemnic¢ Slowa Wcielonego, by doprowadzi¢ do Stowa Ukrzyzowa-
nego i Zmartwychwstatego. Ale podobnie jak nie ma Wcielenia bez Krzyza,

52 »ES ginge heute, nach den langen Erfahrungen der Theologie-geschichte, um den Ver-
such iner echten theologischen Durchdringung der einzelnen Heilsgeheimnisse in ihrer inkama-
torischen Konkretheit, ohne deshalb einem untheologisch-historisierenden Interesse zu verfallen
und vor allem ohne den trinitarischen Hintergrund und damit das Funktionalle ds. Werkes Jesu,
Jja das trinitarisch-Relative seiner Person aus den Augen zu verlieren” B alth a s a r, Myste-
rium Paschale, t. 111/2, s. 158.

53 _Symbole sa wiec wyrazem cielesnosci naszej wiary. Owo przenikanie si¢ zmysiéw
i ducha jest jakby kontynuacja wcielenia Boga, ktéry teraz udziela nam siebie w ziemskich
przedmiotach. Sakramenty stanowia formg¢ kontaktu z samym Bogiem [...] w sakramentach
znajduje swéj wyraz wspélnotowosé, cielesno$¢ wiary”. J.R atz i n g e r, Bog i §wiat (rozm.
P. Seewald), tl. G. Sowirski, Krakéw 2001, s. 367. ,,Skandal historycznosci Zbawiciela jest
trudny do zaakceptowania [...] Jego Wcielenie przez sakramenty obejmuje wszystkich ludzi -
mamy wigc do czynienia z uniwersalizacja inkarnacji. Wielki Orygenes powiadal, ze problem
interpretacji Pisma tkwi w tym, ab historia in mysterium surgere [...] zgorszenie ma swdj
dalszy ciag w samym Kosciele, budzg je mianowicie sakramenty, konkretnos¢ znaku™ Boskie
oko... (J. A. Kloczowski), s. 269.

4 Dz. cyt., s. 32.
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tak nie ma Krzyza bez Wcielenia. Powiedzmy to réwnie radykalnie jak de
Lubac: Stowo Ukrzyzowane nie moze by¢ przeklinaniem Stowa Wcielone-
go. Tez Absit!

Istnieje przeciez subtelna, choé¢ réwnie diaboliczna pokusa: w imig¢ tego,
co ,chrzescijanskie”, potgpi¢ w czambul to, co ,ludzkie” Roéwniez tu ko-
nieczna jest integralnosc¢.

“BY SENDING HIS OWN SON IN THE LIKENESS OF SINFUL FLESH” (Rom 8:3)
TOWARDS AN INTEGRAL UNDERSTANDING OF THE INCARNATION

Summary

The mystery of the Incarnation of the Son of God constitutes an irreducible foundation of
Christianity. As such, it calls for reflection, interpretation, and advancement — in each of the
succeeding generations of Jesus’ disciples. Now in late modernity it is especially important to
rethink the realism of the Incarnation, a truth questioned by neognosis. In this context the so-
called integrity of understanding and defining the Incamation is also crucial. We mean mainly
the ~process-like” character of the Incarnation, embracing the whole life of Jesus on earth, and
not only its “point-like” character (the Conception itself, or Birth). Among the important
elements of integrity one finds also the “pro-Paschal” understanding of the Incarnation. Thus
understood and professed the Incarnation of God may well be a central category of contem-
porary Christology, with its whole wealth of tradition and open at the same time to the present
times.

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: wcielenie, chrystologia, zbawienie, jedna osoba w dwéch naturach, paradoks
wcielenia, unia hipostatyczna.

Key words: the Incamation, Christology, Salvation, One Person in Two Natures, the Paradox
of the Incarnation, Unio hipostatica.



