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[. Od stworzenia Swiata poprzez dzieje historii Starego 1 Nowego Testa-
mentu B6g objawial si¢ jako jeden i niezmienny, obecny w Trzech Osobach.
Pierwsze pokolenia chrze$cijan od poczatku wyznawaly wiar¢ w Tréjjedynego
Boga: Ojca i Syna 1 Ducha Swigtego, o czym §wiadcza najstarsze zachowane
symbole wiary. I cho¢ nie posiadamy takiego Objawienia w stosunku do
Trzeciej Osoby Tréjcy Swigtej jak w przypadku Syna Bozego, to On Sam nie
przestaje ,informowaé” o sobie poprzez dziela, ktérych dokonuje. Jest On
przedstawiany jako przebywajacy w niebie 1 posylany do ludzi przez Ojca
badz Chrystusa oraz jako synonim mocy i obecnoéci Bozej. Zadna tez z Oséb
Bozych nie inspiruje tak ludzkiego doswiadczenia, jak czyni to wlasnie ten
»INieznany Bég”l

Kategorig, ktéra pozwala nie tylko na nowo odkryé Tajemnicg Ducha
Swigtego, ale przede wszystkim stworzyé mu trwalg przestrzer, gdzie moc
Boza moze si¢ ujawni¢ w pelni, wydaje si¢ by¢ dzisiaj doSwiadczenie. Po
Soborze Watykariskim II u§wiadomiono sobie wyrazniej niz dotychczas, ze
chrze$cijafiska teologia czerpie nie z jednego, lecz z dwéch Zrdédel, migdzy
ktérymi utrzymuje si¢ tworcze napigcie, chodzi mianowicie o doSwiadczenie
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tradycji judeochrzescijanskiej oraz wspolczesne ludzkie do$wiadczenie, za-
réowno chrzescijan, jak i niechrzeicijan®. Coraz czesciej podkresla sig, ze
zycie czlowieka jest miejscem aktualizowania si¢ wiary, nieustannego jej
doswiadczania. Nic wigc nie stol na przeszkodzie, aby to dos§wiadczenie
uwzglednié takze w poprawnej definicji teologii chrzeécijar’lskiej3 Takie jej
ujecie przecigtoby raz na zawsze, jeszcze do niedawna dyskutowany, problem
rozziewu mi¢dzy teologia uniwersytecka a teologia kerygmatyczna‘4 Zdaniem
Karla Bartha, u podstaw takiego rozumienia nalezy upatrywac wlaSnie pneu-
matologi¢. Pod koniec zycia wyznal, ze gdyby przyszio mu na nowo podej-
mowa¢ teologiczne poszukiwania, zaczalby nie od chrystologii, lecz od pneu-
matologii, gdyz zdal sobie spraweg, ze korzystniejsze mogloby si¢ okazal
spojrzenie na Objawienie nie od strony stow 1 czynow Boga, lecz od strony
subiektywnego dos§wiadczenia czlowieka®

W swej myS$li szwajcarski uczony zdawal si¢ nawigzywaé do teologii
profesora historii Ko$ciola na uniwersytetach w Tybindze 1 Monachium, Jo-
hanna Adama Mohlera (1796-1838). Mozna powiedzie¢, Ze w nauczaniu tego
niemieckiego teologa wlasciwie wszystko rozpoczynato si¢ od Ducha Swigte-
go. ,,Moze wydawacé si¢ dziwne, pisal Mohler, dlaczego nie zaczalem od
Chrystusa, centrum naszej wiary [...]. Nie chcialem jednak podejmowaé tego,

2Por.E.Schillebeeck x, Menschliche Erfahrung und Glaube an Jesus Christus.
Eine Rechenschaft, Freiburg—-Basel-Wien 1979, s. 13. Daje temu wyraz takze kard. Schénborn,
gdy pisze o trzech filarach chrystologii — PiSmie, Tradycji i do§wiadczeniu. Por. Bog zesfat Syna
swego. Chrystologia, przel. L. Balter, Poznan 2002, s. 29-33. Por. takze H.C. . Andrie s-
s e n, Wahrheit innerlich erfahren. Die Ehrfurcht von dem Lernen und der gelebte Glaube, LuM
16(1977), s. 502-503.

3 Konieczng jest rzecza, aby refleksja teologiczna, pozostajac w stalej wigzi z zyciem,
pobudzata i ukierunkowywatla kulturowo, jak to powiedziat Sobdr, znajdujac swe korzenie
w Objawieniu i ukazujac swg zbiezno§¢é z ludzkimi aspiracjami” M. Q u a l i z z a, Inicjacja
chrzescijariska. Chrzest, bierzmowanie, Eucharystia, przekt. M. Stewart COr, Krakéw 2002, s. 7.

4Por. L.B alter Od wiary do teologii, Kolekcja Communio, t. 6: Podstawy wiary —
teologia, Poznan 1991, s. 19.

SPor. H. Z a hrnt, Religiose Aspekte gegenwdrtiger Welt- und Lebenserfahrung. Re-
flexionen iiber die Notwendigkeit einer Erfahrungstheologie, ZThK 71(1974), nr 1, s. 109.
Echem wypowiedzi Bartha zdaje si¢ by¢ stanowisko Herberta Miihlena, ktéry twierdzi, ze
pneumatologiczny aspekt nauki o Bogu przyczyni¢ si¢ moze do zjednoczenia takich rzeczy-
wistosci, jak: wspdlcztowieczenstwo (Mitmenschlichkeit), do§wiadczenie Swiata (Welterfahrung)
i doswiadczenie Boga (Gotteserfahrung). Por. Soziale Geisterfahrung als Antwort auf eine
einseitige Gotteslehre, w: C. He it m ann, H.M ih 1 e n (red.), Erfahrung und Theologie
des Heiligen Geistes, Miinchen 1974, s. 253. Na ten temat zob. réwniez: K. R a h n e r, Das
enthusiastisch-charismatische Erlebnis in Konfrontation mit der gnadenhaften Transzendenzer-
fahrung, tamze, s. 64-80.
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co bylo powszechnie znane, lecz zaczal po prostu od tego, co nalezy do
istoty. Ojciec posyla Syna, a Ten Ducha; w taki spos6b Bég przyszedit do
nas. Do Niego dochodzimy odwrotnie: Duch Swi@ty prowadzi nas do Syna,
a Ten do Ojca. Chcialem zaczaé od tego, co jest pierwsze w naszym stawaniu
sie chrzescijaninem, biorgc pod uwage wymiar czasu”®.

Mys$l Mohlerowa nie jest nowa. Jej Zrédla siggajg tradycji patrystycznej.
Z tego okresu czgsto przywolywana bywa slynna wizja §w. Ireneusza, ktory
ukazuje Syna i Ducha jako dwie rgce Ojca (Adversus haereses 1V, 1). Po tej
linii myS$lenia wydaje si¢ iS¢ takze Kosciol Wschodni, ktéry podkresla, ze
Duch Swiety urzeczywistnia Chrystusowe zbawienie w sercach ludzkich
1 w historil KoSciota. Pneumatologia tym samym znajduje si¢ w samym cen-
trum teologii chrzescijanskiej 1 wiaze si¢ ze wszystkimi elementami wiary
w Chrystusa. Bez tej epiklezy KoS$cidl zatracitby swga tozsamosé, teologia
stalaby si¢ teozofia i ideologia, a chrzescijariska wiara wystawilaby si¢ na
niebezpieczenstwo popadnigcia w chrystomonizm (N. Nissiotis).

Godna uwagi w tym kontekscie jest takze definicja teologii zaproponowana
na Migdzynarodowym Kongresie Teologéw Europejskich w Brukseli (1970).
Odchodzi si¢ w niej od obiektywistycznego rozumienia teologii. Brzmi ona
nastgpujaco: ,,Nie roszczac sobie pretensji do podania jakiej§ wyczerpujacej
definicji teologii uwazamy, ze jest ona refleksja chrzescijan nad swoja wiara
1 wlasnym doS$wiadczeniem chrze$cijaiiskim w okresSlonym czasie 1 w okreslo-
nej kulturze”” W komentarzu do tego ujecia Lucjan Balter zwraca uwage na
brak fundamentalnych dla dotychczasowego rozumienia teologii poj¢é, jak
,B0g” 1 ,,Objawienie” W ich miejsce pojawily si¢ natomiast ,wiara” i ,do-
$wiadczenie chrze$cijafiskie”®. Na tej podstawie twierdzi, ze pierwszym zada-
niem teologa powinno by¢ wilasnie zdanie sprawy (Rechenschaft) z osobistej

6 Die Einheit der Kirche oder das Prinzip des Katholizismus, dargestellt im Gestie der
Kirchenvdter der ersten Jahrhunderten, Tiibingen 1825.Cyt.za: R. K a r w a ¢ k i, Pneumato-
logiczne aspekty teologii Jana Adama Mdohlera, w: Studia Teologicznodogmatyczne, t. 1V,
Warszawa 1984, s. 218. Por. A. C z a j a, Pneumatocentryzm, pneumatologizacja, pneuma-
poSrednictwo, w: P.Jask 6t a, R.Porada (red.), Ad plenam unitatem. Ksigga pamiqt-
kowa dedykowana Ksigdzu Arcybiskupowi Alfonsowi Nossolowi Wielkiemu Kanclerzowi Wydzia-
tu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego z okazji 25-lecia swigcen biskupich oraz 70. roczni-
cy urodzin, Opole 2002, s. 262.

" Concilium. Materiaty Kongresu ,.Przysztosé Kosciota”, Poznan 1971, s. 80. Podobnie
wypowiada si¢ G. Ebeling: ,,Eine theologische Aussage im strengen Sinne ist nicht eine frem-
de, sondern eine eigene Aussage, nicht historisches Referat, sondern gleichsam eine AuBerung
im Zeugenstand, und zwar in eigener Sache” Schrift und Erfahrung als Quelle theologischer
Aussagen, ZThK 75(1978), nr 1, s. 103.

8 0d wiary do teologii, s. 18.
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wiary, a istotg tak rozumianej teologii winno by¢ raczej §wiadectwo wiary,
anizeli sam namyst intelektualny nad tajemnica Objawienia®. W tego typu
wnioskowaniu nie mozna pominaé¢ takze dziatania Ducha Swietego. Jego
aktywno$¢ jest zakladana, a nie wykluczana, bowiem bez Ducha nie moze
by¢ mowy o chrzescijanskim doSwiadczeniu.

Podobnie wypowiada si¢ Jan Pietras SJ] w wywiadzie opublikowanym na
lamach ,, Tygodnika Powszechnego” ,Wyznanie wiary — pisze teolog — jest
na tyle ogélne, ze mozna na nim wyhodowa¢ tysiace herezji. Teologia stuzy
wlas$nie temu, by probowaé wiarg wyjasnia¢ (nie wyjasnic!). Jest w stuzbie
wiary, a nie dokumentéw, formul — tym bowiem zajmuje si¢ religioznawstwo.
Przedmiotem teologii nie jest wbrew pozorom Bég, tylko wiara w Boga. Ona
jest zywa. Teologia ma t¢ zywa wiare komentowaé — wyraza¢ w ludzkim
jezyku, ktéry zmienia si¢ z pokolenia na pokolenie. Nieszczg¢scie polega na
tym, ze ludzie przyzwyczajaja si¢ do starych formul — z czasem nic niezna-
czacych, ale dzialaja na zasadzie amuletu”'®, Zdaniem Pietrasa, §wiadczy
o tym takze pneumatologia KoS$ciola pierwotnego, oparta ,[...] na SciSle

Por.G.Ebelin g, Die Klage iiber das Erfahrungsdefizit in der Theologie als Frage
nach ihrer Sache, w: t e n z e, Wort und Glaube, t. 111: Beitrdge zur Fundamentaltheologie,
Soteriologie und Ekklesiologie, Tibingen 1975, s. 442; P.Stu h1m a c h e r, Exegese und
Erfahrung, w: E.Jingel,J. Wallmann W.Werbeck (red.), Verifikationen.
Festschrift fiir G. Ebeling zum 70. Geburtstag, Tiibingen 1982,s5.69; H. Angermayer,
Die Kategorie der Erfahrung und der Religionsunterricht, w: F. W. Kantzenbach
(red.), Verstehen und Verantworten. Hermeneutische Beitrdge aus theologischen Disziplinen,
Stuttgart 1976, s. 141. Schillebeeckx definiuje w tym kontekscie teologi¢ jako ,,wiar¢ mysla-
cego cztowieka” (,,Theologie ist der Glaube des denkenden Menschen”). Dalej zas pisze:
,»Theologie als Wissenschaft ist eine Besinnung der ganzen Gliubigen Gemeinschaft durch die
Theologen. Diese Theologie geht vom Glauben aus und richtet sich auf den Glauben; sie hat
sozusagen eine Mittlerfunktion: Sie steht zwischen dem groBtenteil «anonymen», spontanen
Glauben mit seiner spontanen Glaubensbesinnung und dem ausdriicklichen und deshalb stirke-
ren und persénlicheren Glauben” (Offenbarung und Theologie, Mainz 1965, s. 320-321). Por.
Angermayer, Die Kategorie der Erfahrung und der Religionsunterricht, s. 142; J.-P.
J o s s ua, Christliche Erfahrung und Mitteilung des Glaubens, Conc(D) 9(1973), s. 345. To
w tym wlasnie kontekscie na kongresie zalozycielskim Naukowego Stowarzyszenia Teologéw
(3.04.1974) méwit Ebeling o do$wiadczeniu z doSwiadczeniami: ,,Geht man davon aus, dass
Teologie verantwortliche Rechenschaft iiber den christlichen Glauben ist, dann ist in dieser
Gegenstandsansage der Gesichtspunkt der Erfahrung in doppelter Hinsicht impliziert: In Gestalt
iiberlieferter Erfahrung und in Gestalt der dadurch herausgeforderten Erfahrung”. Cyt. za:
W. F. K a s ¢ h, Erfahrung und Freiheit. Anmerkung zur Metatheorie einer Grundlegung der
Fundamentaltheologie, w. F.MildenbergerJ.Track (red.), Zugang zur Theolo-
gie. Fundamentaltheologische Beitrdge. Wilfried Joest zum 65. Geburtstag, Géttingen 1979,
s. 80; H. W a g n e r, Theologie und Wirklichkeitserfahrung, ThQ 157(1977), s. 255.

'O W krainie ludozercéw, TPow nr 21(2863), 23.05.2004, s. 15.
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biblijnym do$wiadczeniu Ducha Swigtego jako Ducha zycia, Ducha prawdy
1 Ducha wolnosci. Géruje w niej praxis nad spekulacja, Swiadomo$§é obecno-
§ci 1 dzialania Ducha Swigtego nad stawianiem pytan o Jego istote. Refleksja
wigkszo$ci autoréw wyrasta z doswiadczenia, dodaje poznanski patrolog”!'

II. Przeprowadzone wstepnie refleksje odstaniaja zamyst niniejszego arty-
kutu, w ktorym zostata podjeta proba zaprezentowania najistotniejszych wy-
miaréw wspoltczesnej refleksji Kosciota na temat Ducha Swigtego. Przy $wia-
domosci niebezpieczenstwa uproszczen 1 tatwego generalizowania mozna ja
sprowadzié do dwéch zasadniczych wymiaréw, dogmatycznego i pastoralnego.
Wydaje sig, ze wielowiekowe zaniedbania w nauczaniu o Duchu Swietym
leza wtasnie u podstaw wielu wspdlczesnych trudnosci, zaré6wno gdy chodzi
o prawidlowe rozumienie doktryny koScielnej, jak tez o nalezyta oceng jej
praktycznych konsekwencji. Autorowi chodzié¢ bedzie o wydobycie tej specy-
fiki oraz o promocj¢ dogmatycznego nauczania Kos$ciota.

Zapomnienie to chyba najbardziej rozpowszechniona diagnoza, jaka stawia
si¢ w licznych podrgcznikach i publikacjach po§wigconych stanowi wspétl-
czesnej pneumatologii oraz §wiadomosci wierzacych co do roli Ducha Swig-
tego w dziejach zbawienia, zyciu jednostek oraz Zyciu, nauczaniu i praktyce
Kosciota. Zapomnienie o Duchu Swietym odnosi si¢ nie tylko do epoki
przedsoborowej, lecz paradoksalnie réwniez do pierwszych lat po Soborze
Watykanskim II. Nawet po jego zakonczeniu niezbyt chetnie sklaniano si¢ ku
postulowanemu przez Sobdr, ale niezrozumialemu do korca, zadaniu pneuma-
tologicznej odnowy, zarOwno zycia chrzescijanskiego, jak teologii systema-
tycznej. A przeciez Duch Swigty [...] jest zawsze miejscem spotkania sig¢ tych
wszystkich dziedzin zycia, ktére wspottworza podstawy chrzescijanskiej toz-
samosci i aktywnie formuja jej istotna substancje”'?

Opisane wyzej zjawisko nie od dzisiaj uchodzi za jedng z najdotkliwszych
bolaczek wspéiczesnego Kosciola. Mozna i powinno si¢ nawet méwic¢ o pew-
nej trwalej rezerwie w stosunku do Ducha Swi@tego na przestrzeni dziejow
Ko$ciota, ktérej nigdy do korica nie udalo si¢ przezwycigzyé. Podrgczniki
teologii systematycznej wskazuja w tym kontek$cie na liczne trudnosci, jakie
w Kosciele sprawialy charyzmatyczne ruchy ozywieniowe, w tym chociazby

""'B. C z ¢ s z, Duch Swigty zostat nam dany. Nauczanie Qjcéw i wiara staroiytnego
Kosciota, Gniezno 1998, s. 8. Por. H. P i e t r a s, Poczqtki teologii Kosciota, Krakow 2000,
s. 229.

2R.Penn a, Przedmowa, w: A.D albesio, Duch .fwigry w Nowym Testamencie,
w Kosciele, w Zyciu chrzescijariskim, przekl. K. Model SJ, Krakéw 2001, s. 7.
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montaniéci, zwolennicy Joachima z Fiore, ruchy baptystyczne, kwakrzy czy
odnowa pentekostalna. Zjawiska te marginalizowano, usilowano neutralizowac,
a najczgsciej bezceremonialnie rugowano z Ko$ciota. Z calg odpowiedzial-
nos$cig wymieni¢ tu mozna dzieje niektorych rodzin zakonnych, ktére poprzez
radykalizm Zzycia ewangelicznego kierowaly przeciwko KoS$ciolowi zarzut
zeSwiecczenia. Zakon6éw, w przeciwienistwie do wyzej wymienionych ruchéw
odnowy, nie wykluczano z Kosciola, niemniej zakres ich oddzialywania ogra-
niczano do minimum, sprowadzajac zycie zakonne do ekskluzywnych oaz
radykalnego praktykowania rad ewangelicznych, co w efekcie prowadzito do
stepienia i zrelatywizowania ich sprzeciwu. W obydwu przypadkach dziatat ten
sam mechanizm — Ko$ciél hierarchiczny, stajac wobec alternatywy porzadek
albo niepokoje, decydowat si¢ bronié tego pierwszego, czego skutkiem okazy-
wala si¢ daleko idaca instytucjonalizacja Ducha Swietego!?.

Wspotczesne ,klopoty” z Duchem Swietym sa niczym innym, jak kon-
tynuacja sposobéw obchodzenia si¢ z Jego ozywczymi interwencjami w prze-
szloSci. Y. Congar przestrzega, Ze ,nie mozna wylaczy¢ z wolnosci, ktora
przynosi Duch, przynajmniej niektérych ruchéw protestu przeciwko nadmier-
nej dominacji — takze ewentuainie w Kosciele — utrwalonych form, chcacych
uchodzié¢ za obowiazujace, poniewaz formy te moga stanowié naduzycie i by¢
przeszkoda dla tego, czego domaga si¢ wzrost Ewangelii. Nie mozna oczy-
wiscie a priori opatrzy¢ znakiem «natchnione» wszystkich postaci nonkonfor-

13 »Zycie mnichéw stalo si¢ w ten sposéb zywym protestem przeciw ze§wiecczeniu chrzes-
cijanstwa, przeciw potanieniu laski. Poniewaz jednak KoSciét znosit éw protest i nie dopuscit
do jego ostatecznego wylamania si¢ z jego krggu, relatywizowal go tym samym, a nawet
uczynil zefi sobie usprawiedliwienie wlasnego, zeswiecczonego zycia. Zycie mnichéw stalo si¢
bowiem jakim$ ponadnormatywnym osiagnigciem jednostek, do ktérego masy koscielnego ludu
nie mogly by¢ zobowiazane. Niebezpieczne ograniczenie przykazania Jezusa, ktére stawalo si¢
przez to obowiazujace tylko dla okreslonej grupy ludzi szczegdlnie kwalifikowanych, prowa-
dzito do wyréznienia w chrzescijaniskim postuszenstwie osiagni¢é najwyzszego stopnia i stopnia
§redniego. Dzigki temu mozna bylo przy kazdym kolejnym ataku na ze§wiecczenie KosSciota
odpieraé go, wskazujac na mozliwo$¢é wewnatrzko$cielnej drogi monastycznej, obok ktérej byta
catkiem uprawniona owa druga, lzejsza. W ten sposéb prachrzescijafiskie rozumienie taski
drogiej, ktére w rzymskim Ko$ciele mial ocali¢ i przechowaé¢ monastycyzm, zamieniono,
paradoksalng rzeczy koleja, w ostateczne usprawiedliwienie ze§wiecczenia Kosciota”. D. B o n-
hoeffer, Laska droga, w: te n z e, Wybdr pism, Biblioteka ,,Wigzi”, Warszawa 1970,
s. 96-97. ,Ruchy te stawiaja pewne problemy przed teologia i Kosciotami nie przywyktymi do
rozwazania do§wiadczen tego rodzaju; wigcej, teologia staje si¢ przedmiotem zywej kontestacji
ze strony owych ruchéw, pod pozorem, ze jest skostniala, Zyjaca przesztoscia, przesiaknigta
intelektualizmem o godnej pozalowania jalowosci w dziedzinie duchowej oraz catkowicie
oderwana od rzeczywistego zycia wspolnoty Ko$ciota”. R. W i n 1 i n g, Teologia wspétczesna
1945-1980, przet. K. Kisielewska-Stawiriska, Krakéw 1990, s. 390.
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mizmu; nie mozna tym bardziej odrzuca¢ a priori dzialania Ducha we
wszystkich wystapieniach o charakterze protestacyjnym czy reformatorskim.
[...] Koscidél powinien by¢ wolny od swoistej pewnosci, od wlasnej ocigzalo-
$ci, od tego, co jest w nim z ducha §wiata, z samousprawiedliwiania sig,
z przywiazania do martwego cigzaru swoje) przesztoSci czy nawet dnia
dzisiejszego. Duch, ktéry w nim mieszka, nieustannie wzbudza, od dolu az
po szczyty, zamysty reform i dziel”!'*. Odzwierciedlala to takze doktryna
koscielna. I tak, na Zachodzie nauczano o Trzeciej Osobie Bozej nie w ra-
mach nauki o Bogu, lecz w kontekS$cie Jego rzadéw za posrednictwem Kos-
ciota, rezerwowano ,autentyczno$¢” doswiadczen Ducha Swigtego wylacznie
Kosciolowi pierwotnemu, zredukowano przestrzen oddzialywania Ducha Swie-
tego do dwéch ,bezpiecznych” obszarow — do wewng¢trznego zycia wierza-
cego oraz nieomylnego nauczania Kosciola.

III. Niemniej spod pidéra wspoélczesnych teologéw wychodza dzisiaj dzieta,
ktére odnotowuja zachecajace symptomy ponownego odkrywania Ducha Swie-
tego, wbrew powyzszej pesymistycznej diagnozie. Wsréd nich wymienia sig,
w wymiarze doSwiadczenia wiary, odnowg¢ liturgiczna, dialog ekumeniczny,
ruch charyzmatyczny (w tym niezwykle zjawisko, jakim jest Taizé), a takze
fenomen latynoamerykanskich wspolnot podstawowych z ich ideg eklezjalne;
praxis, stanowiacej specyficzng synteze teorii i praktyki'> Stowem, mamy
do czynienia z wielorakim doSwiadczeniem Trzeciej Osoby Trojcy Swigtej.

W teologii systematycznej natomiast pneumatologia konsekwentnie zado-
mawia si¢ w rodzinie dogmatycznych traktatéw. Notuje si¢ eksplozj¢ twodrczo-
$ci na temat Ducha Swigtego, a przede wszystkim coraz powszechniej akcep-
towalng konieczno$¢ syntezy praktyki z doktryna. Innymi stowy chodzi
o dowartosciowanie szeroko pojetego doSwiadczenia jako Zrdédia 1 kryterium
weryfikacji teologiczno-systematycznej refleksji'®.

' Duch cztowieka, Duch Boga, przekl. A. Foltariska, Warszawa 1996, s. 32-33.

15 Kategoria praxis w teologii latynoamerykariskiej nie jest synonimem praktyki, dziatania
czy tez okre§lonego sposobu zachowania. Nie jest tez antynomig teorii. Praxis suponuje jed-
no$é dziatania i refleksji, w czym wyraza si¢ historycznos$¢ osoby i jej realizacja. [...] Praxis
jest konkretyzacja zycia w historycznym wymiarze wiary” H.S z y m i ¢ z e k, Doswiadcze-
nie Boga poprzez Zycie w insercji jako punkt wyjscia refleksji teologii latynoamerykarnskiej,
w:S.C.Napioérkowski OFMConv, K. Kowalik SDB (red.), Doswiadczam
i wierzg, Lublin 1999, s. 82-83.

16 Na ten temat: K. K o w a |l i k SDB, Funkcja doswiadczenia w teologii. Préba oceny
teologiczno-metodologicznej dyskusji we wspotczesnej literaturze niemieckojezycznej, Lublin
2003. ,Pojecia teologiczne bez do§wiadczenia religijnego sa puste, do§wiadczenia religijne bez
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Wiele pozytywnych zmian odnotowuje si¢ nie tylko w aspekcie formalnym
(m.in. dzigki zaakceptowane] takze w katolicyzmie nowej egzegezie), lecz
takze materialnym nauczania KosSciota. Jesli chodzi o pierwszy aspekt, to
nalezy podkres$li¢, ze w Swiadomosci KoSciota, migdzy innymi za sprawg
encykliki Mystici Corporis Christi (1943), pocz¢la sig stopniowo utrwalac
wizja pneumatologicznej obecnosci Chrystusa. Tematyka ta wyraZniej doszta
do glosu w teologii posoborowej (chrystologia pneumatologiczna)'’ Z mate-
rialnego punktu widzenia z pewnoScia na szczegblniejsza uwage zasluguje
temat zamieszkiwania Ducha Swigtego oraz nauka o lasce. Przyjecie kategorii
przyczynowosci quasi-formalnej na poziomie relacji interpersonalnej, dynami-
zujacej Ducha Swigtego w ramach zasady opera Dei ad extra sunt communia,
wplyneto ozywczo na reinterpretacje koscielnego nauczania o lasce, w ktérej
do glosu doszed! gléwnie wymiar dynamiczny 1 personalistyczny (taska jest
osoba, jest wydarzeniem migdzyosobowym). Aspekt pneumatologiczny w ra-
mach nauki o lasce dopomégt w przezwycigzeniu brzemiennego w skutkach
oddzielenia Dawcy od daru oraz otworzyl droge do ujmowania charyzmatu
i urzedu w KoSciele jako aspektéw jednej rzeczywistosci'®

Istotne zmiany dokonaly si¢ takze w dziedzinie posoborowe;j eklezjologii.
Chodzi przede wszystkim o refleksj¢ nad soborowg kategorig Kosciota pojete-
go jako communio. Nawiazujac do Ireneuszowej 1 Augustynowej nauki o Du-
chu jako ,duszy” Kosciola (podjetej na nowo przez szkol¢ rzymska oraz
Leona XIII)!° podkresla si¢ jego teandryczna strukture oraz uwypukla kate-

poj¢é teologicznych sg Slepe. Z tej racji teologia winna uwzglgdniaé¢ doswiadczenie jako miej-
sce teologiczne” Winlin g, dz. cyt., s. 390.

17 Na ten temat zob. C o n g a r, Systematische Pneumatologie, s. 393-399.

18 Podkresla sie [...] osobowy charakter relacji miedzy Bogiem i cztowiekiem, przy czym
laska jest przede wszystkim tym, co pozwala cztowiekowi przezyé zycie w jednosci z Bogiem,
w stanie inchoatywnym na ziemi, w stanie doskonalo$ci w tamtym S$wiecie. Z drugiej za$
strony starania ida w kierunku przezwycig¢zenia zbyt intymistycznej koncepcji uswigcajacego
dziatania Ducha oraz walki z tendencja do ucieczki (évasion) tak zarzucanej chrzescijanom.
Aby by¢ wiarygodna, doktryna taski powinna odsyta¢ do transformacji struktur i instytucji:
obszar laski to nie tylko czysta jednostkowa subiektywnos$é, lecz takze obszar, w ktérym moze
rozwingé si¢ wolno$¢” Winlin g, dz. cyt, s. 392. Por. M. Kowalczyk, Ponowne
odkrycie Ducha S‘wigtego, Com 18(1998), nr 2, s. 8. ,,Albowiem Duch Chrystusa nie jest
anarchistg, ktéry rozwigzuje wszelkie wigzi, Jest On Duchem «Ojca» 1 «Chrystusa». Majac za$
budowaé «Cialo Chrystusa» za pomoca réznorodnych daréw i charyzmatéw, zamieszkuje On
i ozywia réwnie dobrze postugiwania wynikajace z autorytetu, wiadzy, jak tez charyzmaty
braterstwa, wszystkie bowiem sg sluzbg na rzecz wspdlnoty koscielnej” M. Que ll e t, Kim
jest Duch Swigty?, Com 18(1998), nr 2, s. 23-24.

9 pPor.A.Cza j a, Znaczenie pneumatologii dla ekumenicznego otwarcia Kosciotow, w:
Ekumenizm na progu trzeciego tysigclecia, red. P. Jaskéta, Opole 2000, s. 290. Por. A. M. S i-
c ar i, Duch Ciata, Com 18(1998), nr 2, s. 55-56.
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gorie daru i uczestnictwa. Niemniej, wiasnie w stosunku do eklezjologii
ciggle aktualny pozostaje zarzut sformulowany przez Winlinga, ktéry mowi,
ze: ,czytajac niektdre traktaty eklezjologiczne autorstwa katolikéw odnosi sie
wrazenie, ze istnieje przede wszystkim Kosciél, za§ Duch jest jak gdyby
rzeczywistoScig dodana, ktéra go chroni przed blgdem. Oznacza to zapomnie-
nie, ze Ko§ci6l zostal ostatecznie ustanowiony podczas wydarzenia Zielonych
Swiat i ze wymiar pneumatologiczny jest wymiarem podstawowym. Histo-
rycznie owo ograniczenie roli Ducha lezy u Zrédla koncepcji chrystomonicz-
nej i instytucjonalnej Kosciota”?°

W zakresie eklezjologii posoborowej A. Czaja ukazuje wiele osiagnigd,
ktére sa niejako rezultatem odkrycia na nowo Ducha Swigtego. Jego zdaniem,
nalezy niewatpliwie wymienic: otwarcie si¢ KoSciola rzymskokatolickiego na
Swiat, ukazanie darmowego charakteru KoS$ciola, a co si¢ z tym laczy przede
wszystkim odnowa wizji KoSciota jako wspélnoty braci i siéstr obdarowanych
przez tego samego Ducha wielorakimi darami. ,[...] Soborowe otwarcie na
Ducha - pisze Czaja — pomoglo dostrzec w Kodciele lud mesjanski, tzn.
wspolnote namaszczonych, a to pozwolilo z powrotem upodmiotowié wszyst-
kich wiernych jako tych, ktérzy maja udzial w potréjnej misji Chrystusa.
Otwarcie na Ducha zaowocowalo tez nauka o communio ecclesiarum, o kole-
gialnosci”?!.

Przykladem ozywiajacego ,,upneumatologicznienia” doktryny, i to nie tylko
Jjej fundamentalnych obszardéw, jest mariologia. W konteks$cie poSrednictwa
Ducha Swigtego wylania si¢ mozliwo$¢ odnowionego spojrzenia na zagadnie-

20 Dz. cyt., 5. 391. ,,Swoiste zapominanie Ducha w ksztaltowaniu zycia, a jeszcze bardziej
wizji KoSciota przynosito eklezjologii zachodniej w drugim tysigcleciu chrzescijanstwa gorzkie
owoce. Wystarczy tu wspomnie¢ przediozona przez papieza Bonifacego VIII i potwierdzong
przez papieza Leona X skrajng interpretacj¢ zasady extra Ecclesiam nulla salus, na bazie ktérej
odmawiano mozliwosci zbawienia tym wszystkim, ktérzy nie uznaja zwierzchnictwa biskupa
Rzymu. Charakterystyczne tez bylo odmawianie podmiotowosci w Kosciele wiernym swieckim,
co pociagnelo za soba wstapienie na jeszcze wyzszy stopien przesadnie doczesnego i insty-
tucjonalnego ujmowania eklezjalnej rzeczywistosci, przejscie od i tak juz jednostronnego
ujmowania Kos$ciota jako societas perfecta — o przynaleznosci do ktérej decydowato zachowa-
nie tzw. potréjnego we¢zla; wiary, sakramentéw, zwierzchnictwa — do societas inaequalium,
czyli takiego ksztaltowania wizji Kosciota, w mysl ktérej spotecznos¢ eklezjalna byta wyraznie
wspélnota réwnych i réwniejszych, nauczajacych pneumatykéw i skazanych na stuchanie
laikéw. Ten stan rzeczy sprowadzat eklezjologi¢ do poziomu hierarchologii, podporzadkowywat
teologéw kanonistom, a w zyciu Kosciola prowadzit tu i tam (w dobrej wierze) do prozeli-
tyzmu oraz ewangelizacji «ogniem i mieczem»” C z a j a, Znaczenie pneumatologii, s. 289.

2 Tamze, s. 291. Na ten temat zob. takze M. F i g u r a, Duch Swigty a Kosciot, Com
18(1998), nr 2, s. 79-95.
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nie posrednictwa Maryi i §wigtych. ,Posredniczka w Duchu” to jeden z naj-
bardziej inspirujacych tematéw wspoélczesnej mariologii doskonale uzupeinia-
jacy chrystologiczny model posrednictwa maryjnego?2.

Pneumatologiczna koncepcja Kosciola wywarla duzy wplyw takze na pro-
wadzony dialog ekumeniczny. Obdarowanie Duchem Swigtym stanowi zasad-
nicze kryterium przynaleznosci do wspdlnoty eklezjalnej. Dopiero z takiego
punktu wyjscia mozliwa staje si¢ dyskusja takze na inne tematy, takie jak:
autentyczna interpretacja Biblii, rola Urzegdu Nauczycielskiego, postugiwania
duchownego, zmyshn wiary wierzacych?® czy skutecznosci sakramentéw.
Kontynuowanie dialogu to najwazniejsze zadanie ad intra, jakie stoi przed
chrze$cijanistwem i jakie wyraZnie podpowiada Kosciolom Duch Swiety.
Wyznawcy Chrystusa nie moga sta¢ obojetnie wobec zmieniajacego si¢ Swiata
(w kontekscie dzisiejszym wystarczy przywola¢ chociazby dyskusj¢ na temat
jednosci Europy), ktory staje si¢ wyraznym wezwaniem do zintensyfikowania
wysitkéw na rzecz wzajemnego pojednania. Wydaje si¢, ze nie mozna mowic
o wiarygodno$ci chrzescijaristwa bez gotowoS$ci nieustannego 1 wytrwatego
odkrywania nieprzeliczonych daréw Ducha, dar6w zbawienia odstaniajgcych
si¢ 1 udzielanych wierzacym we wszystkich jego tradycjach. Dialog doktrynal-
ny przyniést wiele istotnych uzgodnieni i przyczynil si¢ do zblizenia stano-
wisk. Ufajac w dalsze postgpy na tym polu, nie wolno zapominaé¢ o innych
wymiarach, ktére chyba w réwnej mierze decyduja o obliczu przysztego
Chrystusowego KoSciota, wiedzionego przez Ducha Ozywiciela.

Istotne mysli rodza si¢ na kanwie dialogu doktrynalnego migdzy Wscho-
dem a Zachodem. Przykladem moze by¢ dyskusja wokot zagadnienia Filio-
que, w ktérej chodzi nie tylko o ostateczne sformulowanie niewyrazalnej
prawdy, lecz o lepsze zrozumienie, czym jest Kosciol. Jego wizje warunkuje
m.in. odmienna interpretacja powyzszej dogmatycznej formuty: ,,[...] Zachod-

22 Na ten temat zob. rozlegla twérczo$é¢ S. C. Napidérkowskiego OFMConv, w tym m.in.
prac¢ zbiorowa z serii ,Jan Pawel II naucza” — Matka Odkupiciela. Tekst i komentarze, Lublin
1993. Zob. takze: S.C. Napidrkowski, T.Siudy, K. Kowalik (red.), Duch
Swigty a Maryja. Materialy z sympozjum zorganizowanego przez Katedre Mariologii KUL oraz
Oddziat PTT w Czgstochowie. Czgstochowa, 22-23 maja 1998, Czg¢stochowa 1999; G. M.
Bartosik,Przybytek Ducha fwigrego. Relacja Duch S‘wigty—Maryja wedtug Pisma Swigte-
go i Ojcow Kosciota, Kolekcja Communio, t. 12: Duch Odnowiciel, Pallottinum 1998, s. 141-
164 (tam rowniez obszerna bibliografia na ten temat).

2 Nawet jesli wedtug Konstytucji Dei Verbum, autentyczna interpretacja stowa Bozego
nalezy wylacznie do magisterium, ta sama konstytucja przyznaje, ze caty Kosciét, tacznie
z wiernymi, bierze udzial w poglgbianiu wiary. Konstytucja Lumen gentium zas$ precyzuje, ze
«zmyst wiary» jest faktem w calym Kosciele” W inlin g, dz. cyt, s. 391,
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nia formula Filioque — pisze Wactaw Hryniewicz — ma daleko idace konsek-
wencje w pojmowaniu natury Kosciota i prawdy objawionej. Swoista subor-
dynacja w kategoriach myslowych Ducha Swigtego Ojcu i Synowi praktycz-
nie podporzadkowuje Jego osobowa autonomi¢ oraz charyzmatyczny wymiar
wolnosci 1 misteryjnej strony w zyciu Kosciola temu, co stanowi o widzial-
nym 1 instytucjonalnym charakterze koscielnego postugiwania. Dlatego tak
wielka rola prymatu i nieomylnosci w rzymskim rozumieniu Ko$ciola. Stad
wywodzi si¢ rOwniez w duzej mierze racjonalizm teologii zachodniej, ktory
bardzo niepokoi prawostawnych. W ich odczuciu owocuje on «uprzedmioto-
wieniem prawdy». Formuly teologiczne poddawane s nieustannemu precyzo-
waniu 1 definiowaniu. Wciaz szuka si¢ Scistych poje¢ 1 definicji, okresla
kryteria rozwoju doktryny, zaniedbujac przy tym egzystencjalne do§wiadcze-
nie Boga 1 zapominajac o granicach ludzkiej dociekliwosci. [...] Przy takim
podejsciu istnieje rzeczywiste ryzyko uwiklania si¢ w bezowocne spory teolo-
giczne, ktdre nie przynosza zadnej odpowiedzi na egzystencjalne problemy.
Teologia traci wéwczas zwiazek z zyciem”?*.

IV. ,,JJedng z barier, a réwniez najczgstszych krytyk, jakim jest poddawana
wiara chrze$cijaniska, wyrazana przede wszystkim w sakramentach, jest — jak
pisze Qualizza — brak lub znikoma wig¢Z z zyciem. Zbyt mocne i jednostronne
akcentowanie sakramentéw, biorac pod uwage tylko ich wymiar obrzgdowy,
w pewnym sensie skutecznie oddalilo je od zycia. Ich ponowne pogodzenie
z zyciem codziennym nie jest bynajmniej latwe, dlatego ze pozostaja powia-
zane z obrzgdem. Ozywienie obrzgdéw jest wazne, ale to nie wystarcza.
Trzeba raczej i§¢ w glab i odkry¢ ponownie zywotny zwiazek, ktdry istnieje
mi¢dzy sakramentami i samym zyciem; codziennym 1 konkretnym”® Z po-
wyzszego stwierdzenia wynika, ze obszarem, ktéry powinien na nowo zostac

24 Potrzebujemy jedni drugich, TPow, nr 10(2800), 9.03.2003, s. 4. Powyisza wypowiedz
harmonizuje z ostrzezeniem sformutowanym przez protestanckiego teologa, J. Bosca: ,Samo
tylko Stowo moze w naszych rgkach ulec ludzkiej sklerozie. Chrystus zamknigty w naszych
formutach moze zosta¢ sprowadzony do abstrakcyjnego dogmatu, Biblia moze sta¢ si¢ martwa
litera, instytucja umocni¢ swoja autonomi¢ az po odosobnienie, lecz izolowanie Ducha od
Stowa zawiera w sobie nie mniej powazne ryzyko, niz gdy odrzucamy dialektyke; prowadzi
do iluminizméw oblekajacych w szatg ekstazy najbardziej naturalne, ziemskie mysli cztowieka,
do nieopanowanych porywéw uczuciowosci lub tez do czystego aktualizmu, ktéry z zasady
odrzuca wszelka forme trwania Stowa w stworzonej rzeczywistosci. Ortodoksje, ktére unieru-
chamiajg Stowo, zaprzeczaja Duchowi; pneumatyzmy powotujace si¢ na Ducha, aby usprawied-
liwi¢ wszelkie duchowe anarchie, nie sg od nich lepsze”. Cyt. za: L. J. Sue ne n s, Nowe
zestanie Ducha Swigtego?, Poznan 1988, s. 23-24.

2 Dz. cyt., s. 17.
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teologicznie zagospodarowany, jest inicjacja chrzescijariska. Poprzez nia wie-
rzacy na nowo moga sobie u§wiadomi¢ kim sa, a przez to jako caly Kosciol
udzieli¢ odpowiedzi na pytanie o wlasna tozsamosé (Ecclesia, quo dicis de
te ipsa)?® Poszukiwania pierwotnych modeli inicjacyjnych i przeprowadzana
w ich §wietle krytyczna ocena dzisiejszej praktyki Ko$ciota na tym polu zdaja
si¢ potwierdza¢ stuszno$é wyzej sformulowanego postulatu i wpisuja si¢
w dzialania zmierzajace do nieustannego odkrywania i zglebiania tajemnicy
Ducha Swigtego?’” Nauczanie Kosciola i teologiczny namyst nad zagadnie-
niem wtajemniczenia chrzescijariskiego potwierdza owocno$¢ tak dla teorii,
jak 1 praktyki eklezjalnej, taczenia liturgii i teologii, jakie zapoczgtkowali
wybitni teologowie: O. Casel, K. Rahner, Y. Congar, H. de Lubac czy
E. Schillebeeckx?®. Nalezy oczekiwaé, ze ich stuszna intuicja skoncentruje
wysilek teologéw i nauczanie Magisterium na odnowieniu drogi wtajemnicze-
nia, w tym odkrycia na nowo sakramentéw inicjacji, przede wszystkim chrztu
1 bierzmowania.

Powyzsze refleksje ukazuja potrzeb¢ nieustannego wolania o wzajemne
otwarcie si¢ na Ducha, ktéry prowadzi do Prawdy. Tym samym jest to wola-
nie o doSwiadczenie, w ktérym On ujawnia swoje uswigcajace dzialanie. Jest
to takze postulat przywrécenia teologii doSwiadczenia, bez obawy, ze sprowa-

26 Tym, czego przede wszystkim brakuje (uwidacznia to proste zestawienie danych), jest
eklezjalny wymiar chrztu, pociagajacy za sobg poczucie przynaleznosci, ktére powinno mu
towarzyszy¢. Prawdopodobnie wynika to z faktu, iz §wiadomo$¢ przynalezno$ci eklezjalnej,
pomimo podejmowanych w tym wzgledzie wysitkéw, jest ciagle problematyczna. [...] Chrzest
zatem, umieszczony w kontekscie eklezjalnym, domaga si¢ ponownego odkrycia i reewangeli-
zacji. W tej za$ perspektywie dwie rzeczy wymagaja szczegolnej uwagi: uczestnictwo w zyciu
Kos$ciota rozumiane jako konsekwencja przeobrazenia wlasnego zycia dokonujacego si¢ poprzez
zjednoczenie z Bogiem oraz misyjnos¢ Kosciola” Tamze, s. 21.Por.J. Kudasiewicz,
Odkrywanie Ducha Swigtego. Medytacje biblijne, Kielce 1998, s. 396.

27 Warto odnotowaé¢ w tym miejscu rozprawe doktorska Marka Blazy SJ pod tytulem:
Sakramenty inicjacji chrzescijarskiej w dialogu katolicko-prawostawnym (Lublin 2004, ss. 331),
ktéra powstata w Instytucie Ekumenicznym KUL; autor prezentuje w niej starozytne modele
inicjacyjne, w tym model syryjski. Na polecenie zastuguje takze inspirujaca twérczosé B. Gor-
ki, pracownika naukowego Uniwersytetu Gdarnskiego: Pomigdzy aktem wiary a faktem chrztu.
Instytucja nawrdécenia w Kosciele pierwotnym, Krakéw 2000; ,.Ma Zycie wieczne i nie idzie
na sqd” (J 5, 24). Zbawienie egzystencjalne i eschatyczne (Studium J 5, 1-30), Krakéw 2001;
.Z wody i ducha” (J 3, 5). Janowa perspektywa inicjacji w chrzest, Krakéw 2001.

B por.Qualizza, dz. cyt., s. 5-6.
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dzi si¢ ja do jakiego$ konglomeratu subiektywnych opinii. Okazywana przez
wieki nieufno$¢ Duchowi Swigtemu zepchneta doswiadczenie do nic niezna-
czacych przezy¢ i doznan. DoSwiadczenie powinno zajaé poczesniejsze niz
dotychczas miejsce w nauczaniu Magisterium 1 systematycznym teologicznym
namysle, poniewaz ,[...] teologia jest procesem duchowym, procesem doko-
nujacym si¢ w Duchu Swigtym. To, co w teologii najistotniejsze, to, co decy-
duje o jej tozsamosci, to dzieje si¢ «za sprawa Ducha Bozego»'?

Duch, ktéry dzi$§ przez do§wiadczenie méwi do Koscioléw, nie moze byé
spostponowany 1 utozsamiany ze Zrodiem niepokojéw i nieporzadku w Kos-
ciele. Aby Duch Swiety zostal w pelni przywrocony KoSciotowi i mogl sig
w nim na trwale osadzié, potrzeba jeszcze wiele pracy zar6wno teologow,
duszpasterzy, jak i wszystkich wiernych.

PNEUMATOLOGY
A REFLECTION OF THE CHURCH ON THE HOLY SPIRIT
SPECIFIC CHARACTER AND PROMOTION

Summary

Pnematology has long occupied a central position in contemporary theology. The situation
has not always been such in the history of the development of Christian doctrine. What is
more, the attitude or reserve towards the Third Person of God has apparently prevailed. This
Person has often been identified with a source of unrest that may threat the hierarchic order
in the Church. The tumn to experience in contemporary theology, not the first one over the
centuries, has opened anew the space for an appropriate and adequate pnematological refle-
ction, such that is respective to the rank to which the Holy Spirit aspires in the history of
salvation. The penumatological turn has become possible owing to such theologians as Barth,
Mohler, Congar, Miihlen, Schillebeeckx, Kasper and others. At the level of the Magisterium
of the Church the decisive role here was played by Vatican Council II. In the practical dimen-
sion (with regard to piety and experience) the charismatic regeneration of the churches is
universally pinpointed. The Council in fact did not propose any separate, exhaustive interpreta-
tion of pneumatology, nevertheless it put forward a postulate to imbue the whole of the Chri-
stian doctrine with the Holy Spirit. Collaborating with theologians, the Magisterium of the
Church is successfully carrying out this postulate. Among its most important fruits, it is worth
stressing the following: the teaching about the pneumatological presence of Christ, the inhabi-
tation of the Holy Spirit, and about the dynamic and personalistic dimension of grace. The

2).8S zymik,Filioque i dia tou Hyiou. U progu trzeciego tysigclecia. Zarys problema-
tyki — rownowazinos¢ formut — perspektywy, Kolekcja Communio, t. 12: Duch Odnowiciel,
Pallottinum 1998, s. 99.
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pneumatological aspect has decided about the regeneration of ecclesiology, especially in the
aspect of communio and as the universal sacrament of salvation. There is no doubt that without
the Holy Spirit and pneumatology ecumenism would not be possible. The place in which
theology is exceptionally combined with the practical dimension of the Church, especially
expressed in the context of the Liturgy, is Christian initiation. The reflection on the Holy Spirit
obviously leads us to the source of Christian life, i.e. the sacraments of initiation. Therefore
it seems justified to pay more attention to Christian initiation, both on the part of the Magiste-
rium and theologians. It has recently been neglected and highly formalised. Apparently, it is
indispensable to go back to the primary models of initiation and confront them with the current
practice in Christian churches.

Translated by Jan Ktos
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