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Nauczanie Jana Pawla II jest tematycznie niezwykle bogate. Nie moze
zaskoczy¢ ta ptodnosé intelektu i serca. Zywa wiara, umilowanie prawdy oraz
wrazliwo§¢ pasterska na coraz to nowe znaki czasu rodzi zobowigzanie do
wierno$ci poleceniu skierowanemu przez Pana Jezusa do §w. Piotra Apostota
i w nim do jego nastgpcow: , Ty ze swej strony utwierdzaj twoich braci”
(Lk 22, 32), ,,Pas baranki moje. [...] Pas§ owce moje” (J 21, 15. 17). Jezeli
uwzgledni si¢ ponadto fakt, ze wspdlczesne czasy charakteryzuje swoisty
sp6r, a niekiedy wprost batalia o czlowieka, to konsekwentnie troska o jego
dobro musi stanowié jeden z centralnych przedmiotéw tegoz nauczania'.
Wyraz temu ukierunkowantu dala juz pierwsza encyklika Papieza Jubilata —
Redemptor hominis (Rzym 1979). Sam tytul tegoz dokumentu, uznanego za
programowy, wskazuje na antropologiczna wrazliwo$¢ Jana Pawla II. Skoro
czlowiek znalazl si¢ w centrum historii zbawienia urzeczywistnianej przez
Boga Tréjjedynego, to konsekwentnie musi by¢ on roOwniez przedmiotem za-
troskania samego Kosciola. Czlowiek stal si¢ faktycznie droga Kosciota®.

Bp prof. dr hab. JOZEF WROBEL SCJ - kierownik Katedry Teologii Zycia KUL; adres do
korespondencji: Katolinen Kirkko Suomessa. Rehbinderintie 21, SF-00150 Helsinki, Finland.

! Panorame tych zaangazowarn Papieza rysuje np. kard. Joseph Ratzinger (Das Lehramt
Johannes Paulus Il. in seinen 14 Enzykliken. OsRomD 33:2003 nr 30-31 s. 10-11) i czgéciowo
takze kard. Leo Scheffczyk («Duc in altum» — Die Kirche vor dem dritten Jahrtausend.
OsRomD 33:2003 nr 21 s. 11-12).

2pPor.Jan Pawetl IL Encyklika Redemptor hominis. Rzym 1979 nr 14 [wszystkie
teksty Jana Pawla II zostaly zaczerpnigte z CD: Nauczanie Kosciota Katolickiego. Krakéw:
Wydawnictwo ,,M” 2003]; t e n 2 e. Encyklika Dives in misericordia. Rzym 1980 nr 1;
ten ze. Encyklika Laborem exercens. Rzym 1981 nr 1; t e n z e. Encyklika Dominum et
Vivificantem. Rzym 1986 nr 58; t e n z e. Adhortacja Christifideles laici. Rzym 1988 nr 38;
t e n z e. Encyklika Centesimus annus. Rzym 1991 nr 53.
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Troszczy€ si¢ o czlowieka, to w pierwszej kolejnosci troszczyé si¢ o jego
zycie. Ono stanowi bowiem pierwszy spo§réd udzielonych mu daréw, a jed-
noczes$nie podstawowy warunek wszystkich innych débr, z moralnymi i du-
chowymi na czele® Zycie ludzkie nie jest bowiem «czym$», co istnieje
w czlowieku, ale jest tozsame z samym czlowiekiem, z jego egzystencja
i z jego powolaniem* Zycie jest dla niego wprost czasem laski’ Przekazu-
jac zycie 1 wypelniajac je konkretna trescia, cztowiek daje wyraz nie tylko
swojej rozumnos$ci i wolnoSci, ale nade wszystko udzielonej mu od samego
poczatku zdolnosci do czynienia daru z siebie, zardwno w wymiarze werty-
kalnym, jak i horyzontalnym.

Takie spojrzenie na zycie otwiera przed kazdym czlowiekiem perspektywe
osiaggnigcia jego pelni, zar6wno w wymiarze naturalnym, jak 1 nadprzyrodzo-
nym, zarbwno w wymiarze indywidualnym, jak 1 wspélnotowym. I faktycznie,
w komuni¢ mezczyzny i kobiety jest wpisana genealogia kazdego cztowieka,
a z nig takze spotecznos$ci ludzkiej. Silg woli ksztaltuje on swoja osobowo$é.
Praca swoich rak tworzy pomniki kultury. Milujac dobro 1 pielggnujac czys-
to$¢ serca, pomnaza pigkno swojej duszy. W catosci upodobnia si¢ do swoje-
go Stwoércy i dzigki Niemu objawia swoja wielkosé, ktoérej miara nie jest to,
co posiada, ale to, kim jest.

I. MIEDZY STWORZENIEM I PROKREACJA

Zycie ludzkie jest darem Boga Stwércy. Tak wilasnie brzmi pierwszy ,,dog-
mat antropologiczny”, ktéry przypomina Jan Pawel II, nawiazujac do opisu
stworzenia z Ksiegi Rodzaju: ,,zycie czlowieka pochodzi od Boga, jest Jego
darem, Jego obrazem 1 odbiciem, udzialem w Jego ozywczym tchnieniu”®
W tym akcie obdarowania zyciem poSredniczg rodzice. Ich udzial nie jest
aktem stwarzania, ale pro-kreacji. Przez nich aktualizuje si¢ bowiem rozciag-
nigte w historii stwércze dzialanie Boga. Akt rodzicielskiego przekazywania

3Por.Jan Pawetl I Encyklika Evangelium vitae. Rzym 1995 nr 2.

“*Por. T. S1ipko. Granice iycia. Dylematy wspétczesnej bioetyki. Krakéw: Wyd.
WAM 19947 5. 243,

SPor. S. Le one. La prospettiva teologica in bioetica. Acireale: Ed. ISB [Istituto
Siciliano di Bioetica] 2002 s. 180.

SJan Pawet!t IL Encyklika Evangelium vitae nr 39.
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zycia laczy si¢ z Bozym zaangazowaniem w istnienie nie tylko rodzaju ludz-
kiego, ale kazdego czlowieka, i to od pierwszego momentu jego zaistnienia’

W akcie stworzenia zostaje jednocze$nie wyrazona podstawowa prawda
o statusie ontologicznym czlowieka. Wynika ona juz z samego ksztaltu jego
zwiazku ze Stwoércg. Jak podkresla Jan Pawetl II, ,,geneza cztowieka — to nie
tylko prawa biologii, to rdwnoczes$nie stwoércza wola Boga. Nalezy ona do
genealogii kazdego z synéw i coérek ludzkich rodzin. Bég «chcial» czlowieka
od poczatku — 1 B6g go «chce» w kazdym ludzkim poczeciu i narodzeniu.
Bo6g «chce» czlowieka jako istoty do siebie podobnej, jako osoby. Czlowiek
ten — kazdy czlowiek — jest stworzony przez Boga «dla niego samego». Od-
nosi si¢ to do kazdego cztowieka, do wszystkich, réwniez do tych, ktdrzy
przychodza na Swiat z jakims$ gle¢bokim schorzeniem lub niedorozwojem.
W osobowa konstytucj¢ kazdego 1 wszystkich wpisana jest wola Boga, ktory
chce, aby czlowiek posiadal celowos$¢ jemu tylko witasciwa. Bég daje czlo-
wieka rodzinie 1 spoleczenstwu. Rodzice, stajagc wobec nowej ludzkiej istoty,
maja lub winni mieé pelng Swiadomos¢ tego, ze B6g «chce» tego czlowieka
«dla niego samego»”S,

Powyzsza prawda o genealogii czlowieka niesie ze soba istotne konsek-
wencje. Akt stworzenia stawia go w relacji catkowitej przynaleznosci do
Boga, Stwércy. Tylko Bég jest ,Panem” jego zycia, od jego poczatku do
korica. Nikt inny nie moze rosci¢ sobie takiego prawa’ Czlowiek ze swej
strony winien Mu jest wdzigczno$¢é za dar istnienia 1 synowska uleglosé,
a jednocze$nie uszanowanie dla prerogatyw wynikajacych z Jego Ojcostwa.
Bég z kolei staje przed czlowiekiem w relacji naznaczonej ojcowska mitos-
cig. Nie jest to wigc relacja zniewalajacej dominacji czy zawtladnigcia, ale

7 Jan Pawet II pisze: ,,Jesli méwimy, ze matzonkowie jako rodzice sa wspétpracownikami
Boga-Stwércy w poczeciu i zrodzeniu nowego czlowieka [...], to sformulowaniem tym nie
wskazujemy tylko na prawa biologii, ale na to, ze w ludzkim rodzicielstwie Bég sam jest
obecny — obecny w inny jeszcze sposob niz to ma miejsce w kazdym innym rodzeniu w Swie-
cie widzialnym, «na ziemi». Przeciez od Niego tylko moze pochodzi¢ «obraz i podobiefistwo»,
ktére jest wlasciwe istocie ludzkiej, tak jak przy stworzeniu. Rodzenie jest kontynuacja stwo-
rzenia” (Jan Pawel IL List do Rodzin Gratissimam sane. Rzym 1994 nr 9).

8 Tamze.

“Por.Jan Pawetl I Encyklika Evangelium vitae nr 39: ,Zycie czlowieka pochodzi
od Boga, jest Jego darem, Jego obrazem i odbiciem, udzialem w Jego ozywczym tchnieniu.
Dlatego Bég jest jedynym Panem tego zycia: czlowiek nie moze nim rozporzadzaé. [...] Tylko
Bég moze powiedzieé: «Ja zabijam i Ja sam ozywiam» (Pwt 32, 39)” Por. takze Kongregacja
Nauki Wiary. Instrukcja o szacunku dla rodzacego si¢ zycia ludzkiego 1 o godno$ci jego prze-
kazywania Donum vitae. Rzym 1987. Wstep nr 5; por. takze Karechizm Kosciota Katolickiego.
Poznan: Pallottinum 1994 nr 2258.
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przeniknigta ,,opiekuncza i1 petng milosci troska, ktéra otacza On swoje stwo-
rzenie”!°.

W powyzszych ramach stwarzania winno si¢ tez mie$ci¢ ludzkie rodzenie
czlowieka. Nie moze by¢ ono postrzegane wytacznie w wymiarach aktu biolo-
gicznego, ani tez na akcie biologicznym nie moze si¢ konczyé. Ze swej natu-
ry ma ono charakter integralnego obdarowania angazujacego osoby rodzicéw
zjednoczonych w komunii osobowej. To podstawowy wymiar roznicy migdzy
rodzeniem ludzkim i rodzeniem wylacznie biologicznym, wiaSciwym réwniez
dla calego §wiata stworzen''

Specyfika kontekstu komunijnego upodobnia ludzkie rodzenie do Bozego
stwarzania. Jak podkresla Jan Pawet II, ,boskie ,My” jest przedwiecznym
prawzorem dla ludzkiego ,,my” — tego przede wszystkim, jakie maja stanowié
me¢zczyzna i kobieta, stworzeni na obraz 1 podobienistwo Boga samego”!'2.
Ludzki akt prokreacji, jako akt osobowy 1 komunijny, nie ma charakteru
przedmiotowego, a wigc wzajemnego przekazania sobie przez malzonkow
czego$, co obydwoje posiadaja, ale jest aktem podmiotowym, czyli wzajemne-
go obdarowania si¢ soba, to znaczy tym, czym sami sa. Ich dziecko nie rodzi
si¢ wigc z ,,czego$”, co jest ich wlasnoScig 1 co do nich nalezy, ale z nich
samych, z tego, kim s3. Potomstwo jest ostatecznie owocem ich komunijnego
zaangazowania. Milo$¢ zostaje wigc wpisana od samego poczatku w genealo-
gi¢ osoby. Dla matki dziecko jest ucieleSnionym obrazem mitosci ojca, a dla
ojca ucieleSnionym obrazem mitosci matki. Tak, jak milo§é nie jest czyms$
posiadanym, ale jest forma specyficznej wylacznie dla oséb relacji, tak row-
niez dziecko, uciele$nienie tej mitosSci, nie moze by¢ postrzegane w katego-
riach przedmiotowych — jako wzigte w posiadanie, zawladnigte czy tez ,stwa-
rzane” (np. za pomoca technik prokreacji technicyzowanej), ale w kategoriach
podmiotowych — jako przyjete 1 otoczone pelng milo$ci rodzicielskiej opieka.

Powyzszy kontekst pozwala tez na poprawne ujecie relacji migdzy rodzica-
mi i dzieckiem, zwlaszcza za$ przezywanego przez nich pragnienia posiadania

©yan Pawet IL Encyklika Evangelium vitae nr 39. W tym samym numerze Jan
Pawet Il pisze: ,, To prawda, ze zycie czlowieka jest w rgkach Boga, ale prawda jest tez, ze
s3 to r¢ce mitujace, podobne dtoniom matki, ktéra tuli, karmi 1 pielegnuje swoje dziecko”

' Por.Jan Pawetl IL List do Rodzin Gratissimam sane nr 6: ,Ludzkie Rodziciel-
stwo jest biologicznie podobne do prokreacji innych istot zyjacych w przyrodzie, ale istotowo
jest podobne — ono jedno - do Boga samego. Takie wlasnie rodzicielstwo stoi u podstaw
rodziny jako ludzkiej wspélnoty zycia: jako wspdlnoty oséb zjednoczonych w mitosci (com-
munio personarum)”

12 Tamze nr 6. W innym miejscu Papiez powie: ,Wszelkie rodzenie znajduje swéj pier-
wowzér w Bozym Qjcostwie” (tamze nr 9).
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dziecka. Zasada podmiotowosci, stojaca na strazy godnosci osobowej dziecka,
domaga sig, aby byto ono chciane jako cel sam w sobie, nie za$ jako $rodek
do jakiegokolwiek celu stojacego poza nim. Zgodnie z wczesniejszymi uwa-
gami, pryncypium to dyktuje sam Stwoérca, ktéry — jak to podkresla Sobér
Watykanski II — pragnie czlowieka dla niego samego'? Pragnienie rodzicow
jest etycznie ugruntowane, jezeli jest odbiciem tegoz pragnienia Boga'*,

Zados¢ temu wymaganiu czyni wtasnie prokreacja, ktéra swoja pierwsza
inspiracj¢ znajduje w miloSci osobowej miedzy m¢zczyzng i kobieta. W niej
to dziecko pojawia si¢ wlasnie jako cel sam w sobie, gdyz jego zaistnienie
jest nierozlgcznie zwigzane ze wspdlnym przezyciem mito$ci, naturalnym
celem dazenia maltzonkéw. Ich milo$é jest bowiem — jak to podkresla Sobér
Watykanski II, a nast¢gpnie papiez Pawel VI — ze swej natury obdarowujaca
i plodna'®

Uzdolnienie prokreacyjne pozwala malzonkom przekroczyé granice zawe-
zonej wylacznie do nich komunii i otworzy¢ ja na szersza perspektywe przyj-
mujaca ksztalt wspélnoty'®. To dziecko sprawia, ze wspoélnota matzonkéw
otrzymuje nowe imi¢ 1 nowy charakter. Bedac juz rodzing, gwarantuje samej

13 Por. Sobér Watykariski II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspoétczes-
nym Gaudium et spes. Rzym 1965 nr 24: ,Kiedy Pan Jezus modli si¢ do Ojca, aby «wszyscy
byli jedno [...] jako i My jedno jesteSmy» (J 17, 21-22), otwierajac przed rozumem ludzkim
niedost¢pne perspektywy, daje znaé o pewnym podobienstwie migdzy jedno$ciag Oséb Boskich
a jednosciag synéw Bozych zespolonych w prawdzie i milo$ci. To podobieristwo ukazuje, ze
czlowiek, bgdac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bég chciat dla niego samego, nie
moze odnaleZé si¢ w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego”

14 Jan Pawet II pisze: ,Malzonkowie chcg dzieci dla siebie. Widza w nich zwiefczenie
swej wzajemnej mitoSci. Chca ich tez dla rodziny, jako drogocennego daru. W mito$¢ matzen-
ska 1 rodzicielska wpisuje si¢ ta prawda o czlowieku, ktérg tak zwigzle, a tak dogl¢bnie zara-
zem wyrazil Sobdr, méwiac, ze Bog ,,chce czlowieka dla niego samego” Trzeba, azeby w to
chcenie Boga wiaczalo si¢ ludzkie chcenie rodzicéw: aby oni chcieli nowego cztowieka, tak
Jjak go chce Stworca” (J an P awetl I List do Rodzin Gratissimam sane nr 9).

15w Konstytucji Gaudium et spes czytamy: ,,Z samej za$ natury swojej instytucja mat-
zeniska oraz milo$§¢ malzenska nastawione sa na rodzenie i wychowanie potomstwa, co stano-
wi jej jakby szczytowe uwiericzenie” (nr 48). Nieco dalej: ,,Malzeristwo i milo§é matzeriska
z natury swej skierowane sa ku ptodzeniu i wychowywaniu potomstwa. Dzieci sg tez najcen-
niejszym darem malzedstwa i samym rodzicom przynosza najwigcej dobra” (nr 50). Z kolei
pap. Pawel VI pisze w Encyklice Humanae vitae: ,,[Milo§¢ matzenska] jest to mitoS¢ ptodna,
ktéra nie wyczerpuje si¢ we wspdlnocie matzonkéw, ale zmierza réwniez ku swemu przedtu-
zeniu i wzbudzeniu nowego zycia” (Rzym 1968 nr 9).

6 por. Jan Pawet IL List do Rodzin Gratissimam sane nr 7: ,, Komunia dotyczy
relacji migdzyosobowej pomigdzy «ja» i «ty». Wspdlnota natomiast zdaje si¢ ten uklad prze-
kracza¢ w kierunku «spotecznosci», w kierunku jakiego$§ «my». Rodzina jako wspdlnota oséb
jest rownoczesnie pierwsza ludzka «spotecznoscig»”
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sobie i calej rodzinie ludzkiej rozwoéj i przysztosé. Stad Jan Pawel II uznaje
dziecko za dobro wspoélne najpierw rodziny, a nastgpnie calej spolecznosci
ludzkiej'’

II. MIEDZY JAKOSCIA I SWIETOSCIA ZYCIA

OdpowiedZ na pytanie o warto$§¢ zycia ludzkiego jest dzi§ coraz cze¢sciej
wigzana z oceng jego jako$ci. Sama idea jakoS$ci zycia zrodzila si¢ w mysSli
filozoficznej i medycznej w latach pigédziesiatych, kiedy to nie tylko w wy-
miarach ilo§ciowych, ale takze jakoSciowych zacze¢ly poprawiac si¢ warunki
zycia ludzi, przede wszystkim w krajach uprzemystowionych '3

Pojecie jakosci zycia nie jest jednak jednoznaczne i budzi liczne kontro-
wersje. W wielu publikacjach, zwlaszcza z krggu kultury anglosaskiej, stara
sig zastapié kategori¢ ,,§wigtoSci zycia ludzkiego™ i stoil u podstaw oceny jego
wartos$ci. Nierzadko stosuje si¢ je, lub przynajmniej probuje si¢ stosowac,
jako podstawowe kryterium prawa do zycia. W krggu badani prenatalnych
uprawnia ona do sztucznego poronienia embrionu obcigzonego wada gene-
tyczng lub inna choroba nieuleczalna. Na ostatnich etapach zycia prowadzi
z kolei do prawnego dopuszczenia dziatan eutanatycznych.

Wyrézniajacym si¢ przedstawicielem takiego rozumienia jakoS$ci zycia jest
miedzy innymi Peter Singer'> W swoich publikacjach wzywa on wprost do
zerwania z tradycyjna etyka oparta na kategorii ,,Swigtos$ci zycia ludzkiego”
1 rowno$ci w godnoS$ci wszystkich bez wyjatku ludzi i zastgpienia jej wlasnie
kategoria ,,jakosci zycia”?’. W jego ujeciu kategoria ta znajduje swoja pod-

'7 Por, tamze nr 11: ,,Dobro wspdlne rodziny urzeczywistnia sieg w nowo narodzonym. Tak
jak dobro wspdlne malzeristwa urzeczywistnia si¢ poprzez mito$¢ oblubiericza, ktéra gotowa
jest dawaé i przyjmowaé nowe zycie — tak dobro wspélne rodziny urzeczywistnia si¢ przez t¢
samg oblubiericza milo§¢ spetniong w nowo narodzonym. W genealogi¢ osoby wpisana jest
genealogia rodziny. [...] Dziecko obdarowuje soba rodzing. Jest darem dla rodzerstwa i dla
rodzicéw. Dar Zycia staje sig réwnoczesnie darem dla samych dawcoéw. Nie moga nie odczué
jego obecnosci, jego uczestnictwa w ich zyciu, tego, co wnosi do dobra wspélnego matzeristwa
i wspélnoty rodzinnej’.

'8 por. G. R u s s 0. Bioetica fondamentale e generale. Torino: Societa Editrice Interna-
zionale 1995 s. 105 nn.

19 Podobne stanowisko reprezentuje takze H. T. Engelhardt (Manuale di bioetica. Milano:
Wyd. Il Saggiatore 1991); por. takze M. C as c o ne. Persona in prospettiva bioetica.
»Rivista di Teologia Morale” 35:2003 nr 3(139) s. 402-411.

0V por.P.Sin ger. O Zyciui smierci. Upadek etyki tradycyjnej. Warszawa: PIW 1997
s. 10.
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stawg¢ w poziomie zdolnosci do urzeczywistniania si¢ istoty ludzkiej w wy-
miarach fizycznych, psychicznych i spotecznych. T¢ sama podstawe posiadaja
takze Kryteria przynaleznos$ci do ,,gatunku homo sapiens™: czlowiekiem nie
jest ten, kto posiada ludzka genealogig, ale wylacznie ten, kto jest zdolny do
wykazania zdolnosci specyficznych dla bycia osoba (w jego rozumieniu),
a wigc posiada rozwinietg samoswiadomo$é, rozumno$é, dostatecznie szeroki
zakres doswiadczen, ukierunkowanie na przysztos¢, zdolno$é do podejmowa-
nia decyzji, nawigzywania relacji migdzyludzkich, do uswiadomionych prze-
zyé itp.2! W praktyce oznacza to, ze przymioty stojace u podstaw jakosci
zycia wspoéldecyduja o posiadaniu prawa do Zzycia oraz przynaleznosci do
rodzaju ludzkiego. Powyzsza logika ma swoje praktyczne konsekwencje.
Ludzki ptdd nie posiada automatycznie statusu osobowego i prawa do zycia.
Jezeli diagnoza prenatalna wykaze, ze nie bgdzie on w stanie osiagnaé wyzej
okreslonych jakoSci (uznanych za kryteria bycia czlowiekiem), to mozna go
zniszczyé, gdyz jego zycie nie posiada zadnej warto$ci®2.

Takie ujecie kategorii ,jakoSci zycia” zostaje w sposdb jednoznaczny
skrytykowane 1 odrzucone przez Papieza Jubilata. W encyklice Evangelium
vitae pisze on mi¢dzy innymi: , Tak zwana «jako$¢ Zycia» jest interpretowana
najczesciej lub wylacznie w kategoriach wydajnosci ekonomicznej, nieupo-
rzadkowanego konsumpcjonizmu, atrakcji i przyjemnosci czerpanych z zycia
fizycznego, natomiast zapomina si¢ o glgbszych — relacyjnych, duchowych
i religijnych — wymiarach egzystencji”?

Powyzsze stwierdzenie nie powinno by¢ jednak rozumiane jako radykalne
odrzucenie samej kategorii ,jakos$ci zycia” Jan Pawel II korzysta z niej bo-
wiem szeroko, nadajac jej jednocze$nie zupelnie odmienne znaczenie i odwo-
lujac sie do niej w innym zakresie, niz wyzej nakreslone®*. W Jego naucza-

2 Por. G. Stanke. Mensch, Ja — Person. Nein? Kritische Auseinandersetzung mit
Peter Singer. Frankfurt am M.: Verlag Josef Knecht 1999 s. 13.

22 por. tamze s. 15. Singer pisze na przyktad w Praktische Ethik: ,Nowo narodzone [...]
dziecko nie jest zadnym rozumnym ani samos$wiadomym istnieniem. Istnieje wiele istot nie-
ludzkich, ktérych rozumowanie i §wiadomos¢, spostrzegawczos$¢ i zdolno§é do odczuwania sa
bardziej rozwinigte, niz zdolnosci dziecka [...]. Stad tez zycie nowo narodzonego dziecka ma
mniej wartosci niz zycie §wini, psa albo szympansa. [...] Bezradno$¢ i niewinno$¢ niemowlecia
nalezacego do gatunku homo sapiens nie daje mu jeszcze pierwszenstwa przed réwnie bezrad-
nym, niewinnym ptodem nieludzkim albo szczurami [...]. Zdecydowanie lepiej byloby, abysmy
uzywali do eksperymentowania raczej ludzi o uszkodzonym mézgu anizeli zwierzat” (Cyt. za:
A.Bohdanowicz. Odetyki godnosci osoby do etyki interesu. Peter Singer i jego pro-
by zmiany paradygmatu etycznego. W: Moralne aspekty przemian cywilizacyjnych. Red. J. Na-
gémy, A. Derdziuk. Lublin: Wydawnictwo Diecezjaine w Sandomierzu 2001 s. 103).

B jan Pawetl IL Encyklika Evangelium vitae nr 23.

24 Por. np. Orgdzie do uczestnikéw kongresu poswigconego powotaniom w Europie. Rzym
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niu kategoria ta otrzymuje pozytywne znaczenie przede wszystkim jako
wskaZznik 1) dobrobytu materialnego, 2) zdrowia psycho-fizycznego oraz
3) zycia teologalnego (duchowo-moralnego).

Wskazujac na wage powyzszych kryteriéw, Papiez nie przeciwstawia ich
sobie, ale dokonuje ich hierarchizacji i integracji w osobie ludzkiej. Proces
ten jest uwarunkowany antropologicznie, wynika bowiem z jej struktury, jako
jednosci duchowo-cielesnej. Jan Pawel II sprzeciwia si¢ przede wszystkim
wszelkiej redukcjonistycznej koncepcji jakosci zycia. Jak na to wskazuje
cytowany juz wyzej tekst z encykliki Evangelium vitae, przeciwstawia si¢ On
z jednej strony powszechnej tendencji do zawezania wskaznik6w jakosci zycia
do pierwszego kryterium, czy tez do dwoch pierwszych kryteriow razem
wzietych. Z drugiej strony jest On réwniez daleki od ograniczania omawia-
nych wyznacznikéw wylacznie do trzeciego wskaznika, jakkolwiek przyznaje
mu zdecydowanie naczelne miejsce w krggu ludzkich wartoSci. Odrzucenie
ktéregokolwiek z powyzszych wymiar6w utozsamialoby si¢ bowiem z dualis-
tycznym ujmowaniem natury czlowieka, a konsekwentnie rowniez kryteridw
wartosciujacych jakos$¢ jego zycia.

1997 nr 4 (gdzie Papiez méwi o ,jakosci zycia duchowego”); Ludzie starsi w Zyciu spote-
czefistwa. List pasterski do uczestnikéw II Swiatowego Zgromadzenia po$wigconego proble-
mom starzenia si¢ ludzkosci. Rzym 2002 (gdzie Papiez méwi o zabezpieczeniu osobom star-
szym odpowiedniej ,,jakoSci zycia”); Darmo otrzymaliscie, darmo dawajcie. Oredzie Ojca
Swietego na Wielki Post 2002 nr 2: ,0 ile podziwu godne sa wysitki nauki, by zapewnié
jakos¢ zycia bardziej odpowiadajaca godnosci cztowieka, o tyle nie wolno zapominaé, ze zycie
ludzkie jest darem i nie przestaje by¢ wartoscia, nawet jesli pelne jest cierpienia i ograniczen.
Zycie darmo otrzymane jest darem, ktéry zawsze trzeba przyjmowaé i kochaé, i darmo odda-
wadé na stuzb¢ innym”; Wola Chrystusa fundamentem Zycia konsekrowanego. Katecheza z 12.
10.1994 nr 5 (gdzie Papiez méwi o jakos$ci zycia duchowego); Encyklika Veritatis splendor.
Rzym 1993 nr 66 (gdzie Papiez méwi o jakosci zycia moralnego); Oredzie Pokdj z Bogiem
Stworcq, pokdj z catym stworzeniem (1990). Rzym 1989 nr 6 (gdzie Papiez méwi o zwigzku
jakosci zycia z ekologig Srodowiska); Kontemplujmy przyktad Jezusa — boskiego samarytanina.
Oredzie Jana Pawta II na VIII Swiatowy Dziefi Chorego 2000 r. Rzym 2000 nr 11 (gdzie jest
mowa o ,wlasciwie rozumianej jako$ci zycia” w kontekscie troski o zdrowie); A ciascuna di
Voi. List do Kobiet na IV Swiatowq Konferencj¢ o Kobiecie w Pekinie. Rzym 1995 nr 4
(gdzie jest mowa o jakoS$ci zycia w znaczeniu warunkéw zycia); Konstytucja o uniwersytetach
katolickich. Rzym 1990 nr 32 (gdzie jest mowa o jakosci zycia réwniez w znaczeniu warun-
kéw zycia); Encyklika Evangelium vitae nr 23 (gdzie Papiez odrzuca redukcjonistyczng wizje
jakosci zycia zawg¢zona do wymiaru materialnego), nr 27 (gdzie Papiez odnosi si¢ z uznaniem
do ,zainteresowania si¢ jakosciq Zycia oraz ekologiq, jakie nastapito zwtaszcza w spoleczen-
stwach o wysokim stopniu rozwoju, w ktérych ludzie dazg juz nie tylko do zapewnienia sobie
podstawowych §rodkéw do zycia, ile do globalnego polepszenia warunkéw zycia™); Encyklika
Sollicitudo rei socialis. Rzym 1987 nr 34 (gdzie jest mowa o zwigzku jakosci zycia z uprze-
mystowieniem i warunkami ekologicznymi).
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Stad w nauczaniu Jana Pawtla II jest niezmiennie obecna opcja na rzecz
ubogich, wotlanie o sprawiedliwo$¢ spoteczng, o godne warunki zycia, o row-
ny dostgp wszystkich ludzi do débr materialnych, o poszanowanie praw ludzi
pracy. Oznacza to, ze jako$¢ zycia mierzona dobrobytem materialnym nie jest
pomijana ani umniejszana przez krytyke konsumpcjonistycznego i materialis-
tycznego stylu zycia. Po drugie, czgste apele o poszanowanie zycia i zdrowia
ludzkiego, o walke z chorobami, a takze wyrazane uznanie dla stuzby zdro-
wia, nie $3 w najmniejszym stopniu umniejszane przez negatywny stosunek
do nadmieme) medykalizacji zycia, egzaltacji sprawnosci fizycznej czy tez
upowszechniania si¢ tendencji neoeugenicznych. Po trzecie, niezwykle glo$ne
wolanie o otwarcie ,,drzwi” dla Jezusa Chrystusa, o zycie zgodne z Ewan-
gelia, o poszanowanie praw Boga, zar6wno w zyciu jednostek, jak i spole-
czenstw, a takze proklamowanie prymatu ducha, nie deprecjonuje nic z tego,
co stuzy zdrowiu 1 kulturze fizyczne;.

Powyzsza prezentacja nie przedstawia caloSciowo problemu integracji
wskaZznikéw jakoSci zycia. Jak juz wyzej zaanonsowano, Jan Pawet II hierar-
chizuje powyzsze trzy wskazniki zgodnie ze strukturg ontologiczng osoby
ludzkiej. Istotne wskazanie w tej materii pojawia si¢ na przykiad w homilii
wygloszonej w Lubaczowie 3 czerwca 1991 roku w czasie czwartej pielg-
rzymki do Polski. Papiez powiedzial woéwczas: ,Jest zapewne wiele [...] po-
trzeb, ale dotknijmy tej, ktéra wsréd nich wydaje si¢ najistotniejsza. Laczy
si¢ ona z podstawowag hierarchia wartosci: dla cztowieka, dla ludzkich wspél-
not, narodéw 1 spoleczenistw wazniejszym jest «byé» niz «mieé». Wazniej-
szym jest, kim si¢ jest, niz to, ile si¢ posiada. Bég tak nas stworzyl, ze po-
trzebujemy réznych rzeczy. Sa nam one niezb¢dne do zaspokojenia naszych
potrzeb elementarnych, ale réwniez do tego, zebySmy umieli dzieli¢ si¢g nimi
wzajemnie, oraz zeby$§my z ich pomoca budowali przestrzen naszego ludzkie-
go «byé». Ojciec nasz niebieski dobrze wie o tym, ze potrzebujemy réznych
rzeczy materialnych. Ale umiejmy ich szukaé i1 uzywaé zgodnie z Jego wola.
Wartosci, ktére mozna «miec», nigdy nie powinny sta¢ si¢ naszym celem
ostatecznym. Po to Ojciec niebieski obdarza nas nimi, aby nam pomagatly
coraz pelniej «byé». Dlatego przed biedem postaw konsumpcjonistycznych
nalezy przestrzega¢ réwniez spoleczenstwa biedne. Nigdy nie trzeba w taki
sposob dazy¢ do débr materialnych ani w taki sposéb ich uzywacé, jak gdyby
byly one celem same w sobie”?

Zyan Pawetl II. Homilia w czasie Mszy §w. w Lubaczowie 3.06.1991 nr 5; por.
takze: t e n z e. Encyklika Sollicitudo rei socialis nr 28.
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Zgodnie z powyzszym wskazaniem, samo w sobie ,mie¢” nie posiada
absolutnej warto§ci. Wprost przeciwnie, zamiast by¢ Zrodlem dobrobytu, moze
prowadzié¢ do prawdziwego ubéstwa czlowieka, gdyz jest w stanie zawladnac
calkowicie jego ,byé” Posiada jednakze liczace si¢ znaczenie, jezeli jest
narzedziem urzeczywistniania siebie na miare godnosci wlasciwej osobie
ludzkiej. Dotyczy to budowania bazy dla jej wychowania i zdobywania wy-
ksztalcenia, tworzenia zaplecza kulturowego warunkujacego jej rozwdj ducho-
wy, a nade wszystko gwarantowania godnych warunkéw zycia. Odpowiednie
warunki przyj$cia na §wiat, opieki zdrowotnej, walki z chorobami, lecznictwa,
troski o Srodowisko, zywienia, pracy, higieny osobistej, odpoczynku, moga
byé zagwarantowane tylko przy odpowiednim standardzie zycia.

W kregu zatroskania o osobg ludzka pojawia si¢ tez konsekwentnie proble-
matyka ludzkiego zdrowia. Przewaznie rozpatruje si¢ je w perspektywie
,mie¢”: zdrowie rozumie si¢ jako posiadang sprawnos¢ psychiczng 1 fizyczna,
traktowang jako niezbgdny warunek sukcesu zyciowego. Integralne spojrzenie
na czlowieka, zwlaszcza oparte na przemys§leniach antropologii personalistycz-
nej, zmusza do przezwyci¢zenia tego redukcjonizmu. W o wiele wigkszym
stopniu niz w zakres ,,mie¢”, problematyka zdrowia wchodzi w zakres ludz-
kiego ,,byé” Zalezno$é ta jest proporcjonalna do stopnia, w jakim ,by¢”
cieszy si¢ prymatem wobec ,mie¢” i konsekwentnie, w jakim ,,by¢”, wzno-
szac si¢ ponad ,mieé”, stoi u podstaw pelni czlowieczenstwa.

Ludzkie ,,by¢” realizuje si¢, w przekonaniu Jana Pawla II, przez praktyke
milosci rozumianej jako dar z siebie. W tych samych ramach musi tez byé
rozpatrywana problematyka jako$ci zdrowia. Dostrzezenie tej zaleznosci po-
zwala z jednej strony znalez¢ rozsadng réwnowage miedzy wskaznikami kli-
nicznymi idealnego stanu zdrowia a praktycznym zakresem obowiazku troski
o nie (co pozwala, na przyktad, unikna¢ radykalnego medykalizowania zycia
1 traktowania kazdej niedyspozycji jako motywu do poddania si¢ interwencji
medycznej). Z drugiej strony pozwala z nadzieja spojrze¢ na ludzkie cier-
pienie, a tym samym znaleZ¢ ro6wnowage mig¢dzy uporczywym zwalczaniem
wszelkich dolegliwo$ci i uznaniem ich sensu zbawczego czy tez ich roli
w procesie dojrzewania osobowego cztowieka?®. W koricu pozwala tez zna-
lez¢ granice mig¢dzy obowiazkiem poddania si¢ terapil czy tez dzialaniom
reanimacyjnym i rezygnacja z nich. Jan Pawetl II pisze w tym wzgledzie:
»2Powinnosé, od ktoérej chrzescijanie nie moga si¢ uchylié, to troska o zdrowie

% por.Jan Pawetl I List apostolski o chrzescijariskim sensie ludzkiego cierpienia
Salvifici doloris. Rzym 1984,
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godne czlowieka. W naszym spoleczeristwie istnieje niebezpieczenistwo abso-
lutyzacji zdrowia, ktéremu zostaja podporzadkowane wszelkie inne wartosci.
Chrzescijaniska wizja czlowieka pozostaje w kontrascie z pojeciem zdrowia
rozumianym wylacznie jako nieograniczona zywotno$¢, zadowalajaca sie
sprawnoscia fizyczng i calkowicie zamknigta na jakiekolwiek pozytywne
podejscie do cierpienia. Taka koncepcja zdrowia, lekcewazac wymiar ducho-
wy 1 spoteczny osoby, staje si¢ ostatecznie zagrozeniem dla jej prawdziwego
dobra. Wtasnie dlatego ze zdrowie nie ogranicza si¢ wylacznie do doskona-
losci biologiczne], takze doSwiadczenie cierpienia otwiera przed czlowiekiem
przestrzen samorealizacji 1 droge do odkrycia nowych warto$ci. Taka wizja
zdrowia, oparta na chrzescijaniskiej antropologii, respektujacej osobe jako
calos¢, nie jest bynajmniej tozsama z brakiem choréb, ale jawi si¢ jako daze-
nie do pelniejszej harmonii 1 do zdrowe) rdwnowagi na plaszczyznie fizycz-
nej, psychicznej, duchowej i1 spolecznej. W tej perspektywie czlowiek jest
wezwany, aby wykorzystujac wszelkie dostgpne sily urzeczywistnial wlasne
powotanie i dobro innych”?’

Powyzsze refleksje jednoznacznie sugeruja, ze sprawno$¢ fizyczna nie
kwalifikuje jeszcze, ani tym bardziej nie warunkuje wartos$ci zycia. Raczej
stanowi, jak to wyzej podkreslil Jan Pawetl II, jeden z jego sktadnikdéw, ktory
ulatwia osiggnigcie pelni czlowieczenistwa. T¢ pelni¢ czlowiek osiaga w wy-
miarach niemozliwych do wyrazenia w jakichkolwiek parametrach iloscio-
wych. Ona staje si¢ jego udziatem dzigki prawdzie objawionej] w Ewangelii
Zycia, ktoérej centrum stanowi osoba Jezusa Chrystusa. ,[Jego to bowiem]
stowa, czyny i sama osoba [...] daja cztowiekowi mozliwo§¢ «poznania»
peinej prawdy o warto$ci zycia ludzkiego?®

W kontek$cie powyzszych stéow (réwniez cytowanych w przypisie), wska-
zujacych na ostateczne Zrodlo wartoSci zycia ludzkiego, rodzi si¢ pytanie, czy

jan Pawetl IL Kontemplujmy przyktad Jezusa — boskiego samarytanina nr 13.
Nieco dalej Papiez dodaje: ,,zdrowie cztowieka, postrzegane zgodnie z [...] [jego] integralng
wizja, staje si¢ [...] jednym ze sktadnikéw zycia, daje mu sity do stuzby innym oraz otwiera
go na przyjecie zbawienia” (tamze nr 14).

2Jan Pawetl I Encyklika Evangelium vitae nr 29. W innych miejscach tego doku-
mentu Jan Pawel II pisze: ,,W [Nim], «Stowie zycia», zostaje nam [...] udzielone zycie Boze
i wieczne. Dzigki temu objawieniu i temu obdarowaniu fizyczne i1 duchowe zycie cziowieka,
takze w swoim stadium ziemskim, zyskuje pelna warto$¢ i znaczenie: zycie Boze i wieczne
jest bowiem celem, do ktérego zmierza i jest powolany czlowiek zyjacy w tym Swiecie” (tamze
nr 30). ,,Godno$¢ zycia nie wynika jedynie z jego Zrédel, czyli z faktu, ze pochodzi ono od
Boga, ale takze z jego celu, z jego przeznaczenia do komunii z Bogiem przez poznanie Go
i umilowanie” (tamze nr 38).
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ma w ogéle sens méwienie o jakosci zycia w wymiarach psycho-fizycznych,
o ograniczeniach do$§wiadczanych przez czlowieka, o jakichkolwiek wysitkach
w celu ich przezwycig¢zenia? Czy uwzglednienie wymiaru teologalnego zycia
ludzkiego, wskazanie na jego charakter Swigty, nie kwestionuje sensu katego-
rii jako$ci zycia? Nauczanie Jana Pawla II nie pozostawia w tym wzgledzie
zadnego cienia watpliwosci. Zycie nadprzyrodzone ubogaca ludzkie ,by¢”
o nowe jakosci. Niemniej, ludzkie ,by¢” nie urzeczywistnia si¢ wylagcznie na
plaszczyZnie ,jako$ci zycia duchowego”, ale takze w sferze ,jakosci zycia
osobowego”, ktéra obejmuje rowniez sfer¢ fizyczno-cielesna. Jan Pawel II
podkresla wlasnie, ze ,,zycie, ktérym obdarza nas Jezus, nie pozbawia warto$-
ci naszej doczesnej egzystencji, ale ja ogarnia 1 prowadzi ku jej doczesnemu
przeznaczeniu”?

To dobro, jakie dokonuje si¢ w czlowieku i przez cztowieka w wymiarach
transcendentalnych, jest w powaznej mierze warunkowane przez jego kondy-
cje fizyczna. Niewatpliwie réwniez cierpienie, doSwiadczane przez cztowieka
chorego czy kalekiego, moze si¢ sta¢ wielkim dobrem, posiadajacym moc
odkupienriczg; moze tez ,uszlachetniaé¢” czlowieka, owocujac dojrzato$cia
osobowa. Nie mozna jednak zapominaé, ze w kazdym jednym przypadku
ogranicza ono mozliwoSci czlowieka w pelnym wyrazeniu siebie i1 znieksztal-
ca pigkno jego istoty, a zarazem pigkno dzieta stworczego Boga. Odwieczne
powolanie cztowieka nie spelnia si¢ w cierpieniu, ale w pelnym zrealizowaniu
jego czlowieczeristwa.

Przywrdcenie udzielonych czlowiekowi zdolnoSci i pigkna Stwoérca powie-
rza samemu czlowiekowi. Jezeli wiec w nauczaniu Jana Pawla Il na temat
ludzkiego zdrowia pojawia si¢ odniesienie do jakoS$ci Zycia, to pojgcie to nie

2 Tamze nr 38. W innym miejscu Jan Pawet II pisze: , W Jezusie, «Stowie zycia», zostaje
nam tedy zapowiedziane i udzielone zycie Boze i wieczne. Dzigki temu objawieniu i temu
obdarowaniu fizyczne i duchowe zycie cztowieka, takze w swoim stadium ziemskim, zyskuje
peina warto$¢ i znaczenie: zycie Boze i wieczne jest bowiem celem, do ktérego zmierza i jest
powotany czlowiek zyjacy na tym $wiecie. Tak wigc Ewangelia Zycia zawiera w sobie to
wszystko, co ludzkie dos§wiadczenie i rozum méwia o wartosci zycia czlowieka, przejmuje to,
wywyzsza i dopelnia” (tamze nr 30).

30 Petne wyrazu sa stowa Jana Pawta II z Listu do Rodzin Gratissimam sane: »INOWY
czlowiek od chwili poczgcia, a potem urodzenia, przeznaczony jest do tego, azeby w pefni
wyrazito sig jego cztowieczeristwo — azeby si¢ ono «urzeczywistnito». Odnosi si¢ to do wszyst-
kich, réwniez do chronicznie chorych i niedorozwinigtych. «By¢ czlowiekiem» — to podsta-
wowe powolanie czlowieka: «byé cztowiekiem» na miar¢ daru, jaki otrzymat. Na miare tego
Htalentu”, ktérym jest samo czlowieczenstwo, a z kolei dopiero na miar¢ wszystkich talentow,
jakimi zostal obdarzony. W tym znaczeniu Bég chce kaidego cztowieka «dla niego samego»”
(nr 9).
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zostaje uzyte jako miara czy tez wskaznik wartoéci zycia, ale jako wyraz
stanu zdrowia, o ktére czlowiek winien si¢ troszczy¢, a jednoczesnie jako
wskaznik obowigzku moralnego podjgcia dzialan profilaktycznych i terapeu-
tycznych. Jednakze jako$¢ zycia réwniez w tym wymiarze ma tylko znaczenie
relatywne. Zawsze pozostaje bowiem aktualna prawda, ze zycie ludzkie ,trze-
ba odpowiedzialnie chronié i wykorzysta¢ w dobrym celu. Zdrowie jest [za$]
pozytywnym przymiotem zycia, warto o nie zabiega¢ dla dobra wilasnego
1 bliznich. W hierarchii wartosci zdrowie jest jednak dobrem «relatywnymy»:
nalezy je pielggnowac kierujac si¢ optyka totalnego — a wiec takze duchowe-
go — dobra osoby”?!

Dla tego samego powodu nalezy tez méwié o granicach troski o samo
zycie. Jego podtrzymywanie wbrew jakiejkolwiek rozumnej nadziei moze
bowiem oznaczac zbedne przedluzanie konania czlowieka, co jest trudne do
zaakceptowania z moralnego punktu widzenia. Miarg tego obowigzku pomaga

sformutowaé zasada proporcjonalno§ci®

III. MIEDZY KULTURA SMIERCI I ZYCIA

Troska o jako$¢ zycia ludzkiego jest dzi§ w szczegdlny sposOb zwiazana
z jakoScig zycia spotecznego. Podczas gdy jeszcze nie tak dawno o jej ksztal-
cie decydowaly prawie wylacznie faktory medyczne, dzi§ w coraz wigkszym
stopniu jest ona zwigzana z czynnikami kulturowymi. Interesujace nas tutaj

MJan Pawel IL Kontemplujmy przyktad Jezusa — boskiego samarytanina nr 6.

32 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia. Karta Pracownikéw Stuziby
Zdrowia. Watykan 1995 nr 64: ,Pracownik stuzby zdrowia [...] jest zobowiazany do zastoso-
wania wszystkich zabiegéw «proporcjonalnych». Nie zachodzi natomiast obowigzek odwotania
si¢ do zabiegéw «nieproporcjonalnych». W zalezno$ci od sytuacji chorego mozna uznaé za
zwyczajne te zabiegi, w ktérych zachodzi relacja odpowiedniej proporcji migdzy zastosowa-
nymi $Srodkami i osiagni¢tym celem. Gdzie nie zachodzi proporcjonalnos¢, zabiegi nalezy uznaé
za nadzwyczajne. W celu zweryfikowania i ustalenia czy zachodzi czy nie relacja proporcjonal-
nosci, «wlasciwa ocena Srodkéw moze byé dokonana wtedy, gdy rodzaj zastosowanej terapii,
stopient jej trudno$ci 1 zwiazanych z nig niebezpieczenstw, konieczne dawki oraz mozliwosé
zastosowania, zestawimy ze spodziewanymi rezultatami, uwzgl¢dniajac w sposéb wiasciwy stan
chorego, jak réwniez jego sity psychofizyczne” Por. takze Kongregacja Nauki Wiary. Dekla-
racja o eutanazji fura et bona. Rzym 1980 nr 4; Katechizm Kosciota Katolickiego nr 2278.
Wiecej na temat zasady proporcjonalnosci: J. W r 6 b e |. Cztowiek i medycyna. Teologiczno-
moralne podstawy ingerencji medycznych. Krakéw: Wyd. Ksiezy Sercanéw 1999 s. 399-436.
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przesunigcie dokonuje si¢ w nastgpstwie coraz glebszych rozdaré i sprzecz-
nosci charakteryzujacych wspélczesne czasy®® Papiez dosyé czesto nawia-
zuje do tych zjawisk spotecznych, méwiac o kulturze zycia i kulturze Smier-
ci. Poszerzong ich analiz¢ przeprowadza zwlaszcza w dwdch dokumentach:
w Liécie do Rodzin Gratissimam sane®* oraz w Encyklice Evangelium vi-
tae’> W tym ostatnim dokumencie przedstawia tez podstawowe ich znamio-
na. Jan Pawel II nie tylko krytycznie ocenia kultur¢ $mierci, ukazujac zara-
zem jej przyczyny, ale o wiele bardziej wskazuje na konieczno$¢ jej przezwy-
cigzenia przez odnowe¢ 1 dynamizowanie kultury zycia. Proces ten winien si¢
dokonaé poprzez ,gloszenie, wystawianie i stuzenie Ewangelii zycia™®,

Szczegblowa prezentacja form odnowy kultury spolecznej, uwzgledniajacej
przestanie Ewangelii Zycia, zostaje przedstawiona zwlaszcza w ostatnim,
czwartym, rozdziale encykliki Evangelium vitae. Cale bogactwo ukazanych
tutaj zaangazowan mozna sprowadzi¢ do jednego wspdolnego mianownika.
Przede wszystkim muszga one zmierza¢ do odbudowania w Swiadomosci czlo-
wieka sensu jego wolnos$ci. Problem ten Jan Pawel II omawia szeroko juz
w encyklice Veritatis splendor’” W encyklice Evangelium vitae wskazuje
natomiast na zwigzek wolnosci z pré6bami usprawiedliwienia dzialan skierowa-
nych przeciwko ludzkiemu zyciu. Tematyka ta nie dotyka tylko wyboréw
Jjednostkowych. We wspoélczesnych czasach ujawnia si¢ ona w coraz wigek-
szym stopniu w wymiarach kulturowych, spotecznych i politycznych. Tutaj
to bowiem ,,ujawnia si¢ [...] tendencja [...] do interpretowania [...] przestgpstw
przeciw zyciu jako uprawnionych przejawow wolnosci osobistej, ktére nalezy
uznaé i chronié jako autentyczne prawa jednostek”®.

Tendencje te, czy to w przejawach jednostkowych, czy tez w ogdlnej
orientacji znamionujacej zwlaszcza sfer¢ ustawodawcza, wychowawcza i ety-
czna, moga byC przezwycigzone tylko na drodze dialogu migdzy wszystkimi
ludZmi dobrej woli, migdzy wierzacymi i niewierzacymi, a takze miedzy

B Por.J.L.Barragan. Teologia e medicina. Bologna: Wyd. EDB 2001 s. 39-45;
G.M irand a. «Cultura della morte»: analisi di un concetto e di un drama. W: Commento
interdisciplinare alla «Evangelium vitae». Red. E. Sgreccia, R. L. Lucas. Vaticano: Libreria
Editrice Vaticana 1997 s. 225-243; La cultura della vita. Dalla societa tradizionale a quella
postmoderna. Red. P. Donati. Milano: Wyd. Franco Angeli libri s.r.l. 1989.

34 Por. nr 13 (problematyka cywilizacji mitosci jest omawiana juz od nr 6).

35 Por. nr 7 nn.

36 Por. tamze nr 28; 78 nn. Por. takze L e o n €. La prospettiva teologica in bioetica
s. 181-184.

37 Nr 31 an.

¥Jan Pawel I1 Encyklika Evangelium vitae nr 18.
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wyznawcami réznych religii®® Przedmiotem tego dialogu winno byé, po
pierwsze, przezwycigzenie zagrozefi, nie tylko przypadkowych, ale ,,zaprogra-
mowanych w sposéb naukowy i systematyczny”, majacych forme ,,obiektyw-
nego «spisku przeciwko zyciu», w ktéry zamieszane sa takze instytucje mie-
dzynarodowe™*® W dalszej kolejnosci przedmiotem tego dialogu muszg by¢
»racje antropologiczne, ktére uzasadniaja i umacniaja szacunek dla kazdego
zycia ludzkiego™®' Chodzi tutaj o dostrzezenie i uszanowanie tej szczegél-
nej godnosci, jaka jest udzialem kazdego czlowieka od samego poczatku jego
zycia. Dopiero taka odnowa moze zaowocowal ,przezwycigzeniem jalowej
retoryki” 1 autentycznym poszanowaniem nienaruszalnych praw zaréwno
dziecka, jak i czlowieka dorostego, w tym zwiaszcza prawa do zycia®.
Wszystkie te dzialania moga tez otrzymaé pelna moc wewnetrzna, jezeli
czlowiek odzyska z powrotem wrazliwo$¢ na Boga. U podstaw kultury §mier-
ci lezy bowiem, jak podkresla Jan Pawet II, ,,ostabienie wrazliwosci na Boga
1 czlowieka. [...] Tracac wrazliwoS¢ na Boga, traci si¢ takze wrazliwos$¢ na
czlowieka, jego godnosé i zycie”®

Wrazliwos¢ na Boga 1 na czlowieka owocuje w sposéb konieczny solidar-
noscia, czyli gotowoscia przyjScia z braterska pomoca czlowiekowi, ktérego
zycie lub zdrowie jest zagrozone lub ktérego ,,pigkno” zostaje znieksztalcone
przez kalectwo lub jakiekolwiek ograniczenie jego sprawnosci. Stad wiasciwa
odpowiedzia na kulture $mierci, ktérg Jan Pawel II okres§la réwniez ,kultura
antysolidarystyczna”*, jest kultura milosci.

3 Por. tamze nr 27, 82; por. takze t e n z e. Kontemplujmy przyktad Jezusa — boskiego
samarytanina nr 11,

©®por.Jan Pawetl IL Encyklika Evangelium vitae nr 17.

*! Tamze nr 82.

“2 Por. tamze nr 18.

** Tamze nr 21. W nastepnym punkcie Jan Pawel II pisze: ,,Gdy zatem zanika wrazliwos¢
na Boga, zostaje tez zagrozona i znieksztalcona wrazliwo$¢ na cztowieka. [...] Cztowiek nie
potrafi juz postrzega¢ samego siebie jako kogo$ «przedziwnie odmiennego» od innych ziem-
skich stworzen [...]. Dlatego nie traktuje juz zycia jako wspaniatego daru Bozego, ktéry zostat
powierzony jego odpowiedzialno$ci, aby on strzegt go z miloscia i «czcil» jako rzeczywistosé
«§wigta». Zycie staje sie dla niego po prostu «rzecza», ktéra on uwaza za swa wytaczna wias-
no$¢, poddajaca si¢ bez reszty jego panowaniu i wszelkim manipulacjom [...], stara si¢ wyko-
rzystywac¢ wszelkie zdobycze techniki, aby programowaé i kontrolowa¢ narodziny i $mier¢,
rozciggajac nad nimi swoje panowanie” (tamze nr 22).

4 Tamze nr 12. Antysolidarystyczna natura kultury $mierci zostaje podkreslona takze na
innym miejscu tejze encykliki: ,,Brat zabija brata. Podobnie jak w pierwszym bratobdjstwie,
tak i w kazdym zabdjstwie czlowieka zostaje podeptana wi¢Z pokrewieristwa «duchowego»,
ktéra laczy ludzi w jedng wielka rodzing, jako ze wszyscy maja udzial w tym samym podsta-
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AT THE SOURCE OF JOHN PAUL II’'S BIOETHICAL THOUGHT
AT THE TWENTY-FIFTH ANNIVERSARY OF THE
BEGINNING OF HIS PONTIFICATE

Summary

John Paul II’ teaching is very rich in its different subjects. To a large degree it focuses on
his concern for man. It is in that concemn that John Paul II's bioethical teaching is rooted. In
the teaching three problem sections may be differentiated. The first one is concerned with
creating and bearing a man. A man’s life is first of all the Creator’s gift, but in presenting it
also the parents take part. It is in their personal communion that every man’s genealogy is
inscribed. Such genealogy is also the basic condition for respecting the personal dignity of the
man being born. Claiming to have God’s prerogatives and attempts at “creating” a man are
directed against this dignity.

The second section of problems is concerned with relations between the quality and sanctity
of life. Criticism of the contemporary views on the quality of life, especially from the Anglo-
Saxon circles, does not mean that this category is rejected altogether. In John Paul II's



42 BP JOZEF WROBEL SCJ

teaching it receives a positive meaning as an indication of 1) good living standards, 2) mental-
physical health, and 3) theologal (spiritual-moral) life.

Issues connected with the culture of life and death are the contents of the third section. The
Pope discusses them more comprehensively in his Letter to Families Gratissimam sane (1994)
and in the encyclical Evangelium vitae (1995). Making the culture of life more dynamic re-
quires first of all restoring the meaning of man’s freedom in his consciousness, as well as
leading a dialogue between people of good will and regaining one’s sensibility to God. Im-
pairing this sensibility results in losing one’s sensibility to man.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: Jan Pawetl II, bioetyka, jako$§¢ zycia.

Key words: John Paul II, bioethics, quality of life.



