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JOACHIM PIEGSA MSF

WSPOLCZESNE NURTY
W NIEMIECKIEJ TEOLOGII MORALNEJ

Wspodiczesne nurty w niemieckiej teologii odzwierciedlaja dominujace

problemy naszego czasu oraz proby teologicznej odpowiedzi na nie.
Przy tym teologia moralna pozostaje zawsze w zalezno$ci od innych dyscyp-
lin teologicznych, zwlaszcza od egzegezy i dogmatyki. Zachodzi takze zalez-
no$¢ od filozofii, gdyz metafizyczne wywody na temat prawdy oraz prawa
naturalnego odgrywaja duza rol¢ w teologii moralnej fundamentalne;.

Rozum 1 wiara sg bowiem dwoma sposobami dochodzenia prawdy i dobra.
Na podstawie scholastycznej tezy ,,ens, verum et bonum convertuntur”, tylko
pod tym warunkiem, ze istnieje absolutna prawda, moze by¢ mowa o absolut-
nym dobru, jak tez o jego przeciwienstwie — o absolutnym zlu. Encyklika
Veritatis splendor (1993) oraz Fides et ratio (1998) szeroko o tym traktuja.

Cala teologia znowu znajduje si¢ pod wplywem sytuacji ogdélnokoScielnej,
a nawet pod wptywem ducha czasu. Teologia ma bowiem odpowiadaé na
wezwania danego czasu, i to w jezyku dla danego czasu zrozumialym. Ta
problematyka zajat si¢ dogle¢bnie Sobér Watykanski II (1962-1965).

Po dwudziestu latach dazenia do stabilizacji po zniszczeniach II wojny
Swiatowej, ktora skonczyta sig¢ w roku 1945, nastapily lata przelomowe we
wszystkich dziedzinach zycia. Niemala grupa mlodziezy, nastawiona rewolu-
cyjnie, zakwestionowala autorytety instytucji panstwowych 1 koScielnych,
zarazem lamiac przepisy prawne i normy moralne. Jej celem byla rewolucja
kulturowa. Ogdlna sytuacj¢ lat szeScdziesiatych XX wieku, w ktérych odby-
wal sie II Sobdér Watykanski (1962-1965), ojcowie Soboru opisali umiarkowa-
nymi slowami nastgpujaco: ,,Dzi$§ rodzaj ludzki przezywa nowy okres swojej
historii, glebokie i szybkie przemiany"l »l-..] Instytucje, prawa i sposoby
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mys$lenia i odczuwania, przekazane przez przodkdéw, nie zawsze wydaja sig
odpowiadaé dzisiejszemu stanowi rzeczy. [...] Nowe warunki wywieraja swdj
wplyw 1 na samo zycie religijne. [...] Liczne masy (dawnych wiernych) prak-
tycznie odchodza od religii’?.

Wobec szybkosci i glgbokosci zmian wierzacy mlodzi ludzie pytali, czy
nie powinna zmieni¢ si¢ rowniez moralnos$¢. Ojcowie Soboru Watykariskie-
go II na to odpowiedzieli: ,,Kosciol utrzymuje, ze u podioza wszystkich
zmian istnieje wiele rzeczy nie ulegajacych zmianie, a majacych swg osta-
teczng podstawe w Chrystusie, ktéry jest ten sam, wczoraj, dzi$ i na wieki™

W tej sytuacji teologowie moraliSci stangli wobec pytania: Co moze a na-
wet powinno si¢ zmieni¢ w konkretnych normach moralnosci, a co pozostaje
niezmienne. Dochodzilo dalsze pytanie: Jaka metodg¢ teologia moralna ma
stosowaé, aby odrézni¢ to, co niezmienne, od zmiennej konkretyzacji?

Wedlug nauczania soborowego Kos$ciél, a w nim teologia, powinien ,bada¢d
znaki czas6éw i wyjasnia¢ je w Swietle Ewangelii, tak aby mogt w sposéb
dostosowany do mentalno$ci kazdego pokolenia odpowiadaé ludziom na ich
odwieczne pytania dotyczace sensu zycia obecnego 1 przyszlego”*

Innymi stowy, rozum (badanie znakéw czasu) 1 wiara (wyjasnienie ich
w §wietle Ewangelii) musza wspotpracowaé w znalezieniu odpowiedzi na wy-
mienione problemy. W ramach gléwnego pytania o sens zycia mieszczg si¢
— zdaniem Soboru — nastgpujace konkretne problemy: ,[...] sprawy malzen-
stwa i rodziny, kultury ludzkiej, zycia gospodarczo-spolecznego oraz politycz-
nego, solidarnosci rodziny ludzkiej i pokoju™

Nowe pytania zjawily si¢ z cala radykalnos$cia w okresie posoborowym,
pod koniec lat szeS¢dziesiatych. Byl to okres nieznanego dotychczas przeto-
mu. Z polityczng rewolucja studencka roku 68 laczyla si¢ rewolucja seksual-
na, tzw. Sexwelle, ktéra zakwestionowala instytucje malzeristwa i rodziny
wraz z wychowaniem rodzinnym. W oficjalnym sprawozdaniu lewicowego
Ministerstwa dla spraw mlodziezy, rodziny i zdrowia, z roku 1975, cytowano
zdanie tzw. ekspertow, Ze lepsza alternatywa od malzenistwa i rodziny s3
komuny — wspdlnoty mieszkaniowe wielu me¢zczyzn i kobiet. Krytykowano,
ze w wychowaniu rodzinnym brak kontroli paristwowe;j®.

2 KDK 7.

3 KDK 10.
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Trzeba wigc bylo rozprawiaé sig¢ z ideologia, ktéra cieszyla sie poparciem
rzadzacych. W szukaniu odpowiedzi na te wezwania pojawil si¢ w teologii
moralnej nowy nurt, ktérego tendencje oddaje tytut jednej z wielu publikacji:
Sexualitdt ohne Tabu und christliche Moral. Przedstawiciele ,,moderne Theo-
logie” posungli si¢ az do twierdzenia, ze w tej dziedzinie jedynie etyk jest
kompetentny, a nie teolog. Chodzi bowiem o prawo naturalne, co do ktérego
Kosciot nie posiada autorytatywnej kompetencji’ Ojcowie Soboru natomiast
orzekli, ze na KosSciele cigzy obowiazek, ,,aby glosil i autentycznie nauczat
Prawdy, ktéra jest Chrystus, a zarazem powaga swoja wyja$nial i potwierdzat
zasady porzadku moralnego, wynikajace z samej natury ludzkiej”s.

Dotychczasowe wywody juz wykazaly, Ze nurty wspolczesne w niemieckiej
teologii moralnej majg swe korzenie w przeszlo$ci, dziesiatki lat wstecz. Aby
swoisty charakter tych nurtdw byl widoczniejszy, trzeba cofngé si¢ do tych
korzeni.

Zaczynam moje opracowanie od powojennego okresu, odznaczajacego
si¢ ogélnym dazeniem do stabilizacji. Po latach ogromnych szk6éd material-
nych i duchowych, wyrzadzonych przez wojn¢ i szataniska ideologie, tesknili
wszyscy za pokojem 1 rOwnowaga duchowa. Jak juz wspomniano, s to lata
od zakoniczenia drugiej wojny Swiatowej w roku 1945 az do zakoriczenia
Soboru Watykanskiego II w roku 1965, a wigc okres 20 lat.

Niniejsza charakterystyka jest wyborem tego, co najbardziej cechuje wspot-
czesne nurty w niemieckiej teologii moralnej. Obszemiej oraz w innym uktla-
dzie przedstawilem te nurty w zarysie historycznym mojej teologii moralnej
Cztowiek — istota moralna®

I. POWOJENNY OKRES AZ DO ZAKONCZENIA
SOBORU WATYKANSKIEGO II (1962-1965) — OKRES STABILIZACII
A ZARAZEM ZACZATKI ODNOWY TEOLOGII MORALNE]

Przekonani o wielkim znaczeniu moralnosci w zyciu Kos$ciola oraz w zy-
ciu publicznym, stawiamy pytanie: Dlaczego, jak si¢ wydaje, nie udalo si¢
teologom odczytac ,,znakéw czasu” i ,,wyjasni¢ ich w Swietle Ewangelii” tak,

"Por. E. Kellner. Sexualitat ohne Tabu und christliche Moral. Gespréiche der
Paulus-Gesellschaft. Minchen-Mainz 1970 s. 25-28 passim.

® DH 14.

° T. 1. Opole 2002 s. 89-108.
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by wywieraly skuteczny wplyw na zycie spoleczne i polityczne pierwszej
polowy XX wieku? Bowiem dwadziescia jeden lat po pierwszej wojnie Swia-
towej (1914-1918) wybuchla znowu druga wojna $wiatowa (1939-1945),
W obu wojnach zwalczaly si¢ brutalnie narody chrzescijanskie. Dlaczego
nie udalo si¢ Kosciolowi, zwlaszcza teologom, przez podkreslenie gtéwnego
przykazania milo$ci Boga i blizniego, zapobiec szerzeniu si¢ wéréd chrzesci-
jan szatanskiej nienawisci oraz batlwochwalczego nacjonalizmu, ktéremu skla-
dano coraz wigksze ofiary?

Byla to normalna bezsilnos¢ teologii w zyciu politycznym i spotecznym,
albo czgsciowo takze wina teologdw, ktérzy przeoczyli ,,kairos”? Pytamy tak
nie po to, by osadzaé, lecz w tym celu, by jasniej okre§li¢ nasze zadanie
w dzisiejsze] sytuacji KoSciota.

Ojcowie Soboru Watykanskiego II zwrocili uwage na t¢ problematyke,
gdyz uwazali za wskazane, by przeprowadzono reforme studium teologiczne-
go. W dekrecie soborowym o formacji kaptanskiej Opratam totius (1965),
w piatym rozdziale (nr 13-18), wymieniono konkretne zadania reformy, szcze-
gblnie reformy teologii moralnej. Sobér zaznaczyl: ,,Szczegdlng troske nalezy
skierowa¢ ku udoskonaleniu teologii moralnej, ktérej naukowy wyklad, kar-
miony w wigkszej mierze nauka Pisma §wietego, niech ukazuje wzniosto$é
powotlania wiernych w Chrystusie 1 ich obowiazek przynoszenia owocu w mi-
loéci za zycie §wiata”!®

Tak wigc reforma teologii moralnej wymagata ,,szczegdlnej troski” Na
pierwszym miejscu chodzilo o wigksze uwzglednienie Pisma §wigtego. Na-
stepnie o uwydatnienie wzniostoSci powotania chrzescijanskiego oraz powia-
zanego z nim obowigzku owocowania mitosci ,,za zycie §wiata” — pro mundi
vita.

W tych stowach uwydatnili ojcowie Soboru odpowiedzialno$é spoleczng
chrze$cijan. Dotychczas bowiem dominowal w podrgcznikach teologii moral-
nej aspekt indywidualny. Dlatego Ojcowie Soboru zazadali przezwyci¢zenia
wodretwialej bezczynnosci”, znamiennej dla ,etyki czysto indywidualistycz-
nej. [...] Niech dla wszystkich bedzie rzecza §wieta zaliczanie solidarnosci
spotecznej do gtéwnych obowiazké4w dzisiejszego czlowieka oraz przestrze-
ganie jej”"!

Nowy nurt w teologii moralnej mial si¢ wigc odznaczyé powrotem do
Pisma $§wigtego oraz podkresleniem odpowiedzialno$ci spolecznej chrzescijan.

19 DFK 16.
'l KDK 30.
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Zaczatki przelomu w niemieckiej teologii moralnej siggaja wlasciwie juz XIX
wieku. Wowczas profesorowie w Tybindze, Johann Michael Sailer oraz Jo-
hann Baptist Hirscher, wydali podreczniki teologii moralnej, w ktérych ob-
szernie nawigzali do biblijnych zZrodet oraz starali si¢ o ukierunkowanie dusz-
pasterskie'?.

Panujace wéwczas metodologiczne spory migdzy teologami niemieckimi
sprawily, ze te podreczniki nie odgrywaly wigkszej roli 1 wnet ulegly za-
pomnieniu. Teologowie, zajeci sporami, przeoczyli ,kairos” — odpowiedni
czas dla realizacji koniecznych reform. Kardynatl Ratzinger krytykowat przede
wszystkim to, ze 6wczesna teologia nie rozprawila si¢ dostatecznie z ideami
Oswiecenia, ktore w XIX wieku pod znakiem racjonalizmu i liberalizmu roz-
powszechnily si¢ w §wiecie naukowym!?

Niektorzy teologowie przejeli oSwieceniowe idee, ktére Pius X odrzucil
pod zbiorowa nazwga ,,modernizmu”, najpierw w dekrecie Lamentabili (1907),
a nastgpnie w encyklice Pascendi (1907). Do roku 1967 obowiazywata
wszystkich ksigzy tzw. antymodernistyczna przysi¢ga. Karl Rahner byl zda-
nia, ze modernizm dostarczal ,,bledne rozwiazania dla poprawnie spostrzega-
nych probleméw” ',

W latach 30-tych XX wieku, egzegeta Fritz Tillmann wydal Handbuch der
katholischen Sittenlehre (1933-1937), z dominujaca ideg nasladowania Chry-
stusa'> Tu dokonal sie, rozpoczety w Tybindze przed stu laty, przelom
w teologii moralnej, jako powrét do biblijnych Zrédel. W szeSciotomowym
dziele jeden tom po§wigcony zostal podstawom filozoficznym oraz dalszy —
co bylo calkiem nowe — podstawom psychologicznym. Chodzilo przede
wszystkim o psychologi¢ sumienia'®

2. M. S ailer. Handbuch der christlichen Moral zundchst fiir kiinftige Seelensorger
und dann fiir jeden gebildeten Christen. T. 1-3. Miinchen 1817; J. B. Hirsc her. Die
christliche Moral als Lehre von der Verwirklichung des gottlichen Reiches in der Menschheit.
T. 1-3. Tibingen 1835.

13 Por. Glaube und Zukunft. Miinchen 1970 s. 111 n. Stalo si¢ to giéwnie w potaczeniu
z teorig ewolucyjng Darwina, ktérej Ernst Haeckel nadatl ateistyczna i zarazem antykoscielng
wersje. W zakresie spoleczno-politycznym od potowy XIX wieku, w zwiazku z narastajagcym
problemem robotniczym, fala rewolucyjna nawiedzala wigksze miasta Europy. Idea rewolucyjna
Marksa i Engelsa zyskata na znaczeniu.

' Modernismus. W: K. Rahner, HVorgrimler Kleines theol. Worterbuch.
Freiburg Br. 1962 s. 243.

5. Tillmann. Dieldee der Nachfolge Christi (t. 3). Die Verwirklichung der
Nachfolge Christi (t. 4, cz. 1, 2). Natomiast t. 1, cz. 1, 2: Die philosophische Grundlegung
napisat Th. Steinbiichel a t. 2: Die psychologischen Grundlagen napisat Th. Miincker.

'6 por. Die psychologischen Grundlagen. Einleitung s. 5 nn.
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Spowodowatl to wplyw Zygmunta Freuda i innych psychologéw, lecz prze-
de wszystkim wplyw fenomenologii Maxa Schelera. Jego ,,wiedza serca” zajal
sig rowniez obecny Papiez w swej pracy habilitacyjnej z 1959 r. Byla ona
,kluczowa dla przysztos$ci wlasnej filozoficznej drogi Wojtyly” — jak twierdzi
jego biograf!’

Dwa lata po ukazaniu si¢ ostatniego tomu podr¢cznika Tillmanna, wybuch-
la druga wojna §wiatowa (1939-1945). Uniemozliwita dyskusj¢ oraz wydaw-
nictwo teologiczne na kilka lat.

Dla powojennej teologii moralnej doszedl swoisty problem. Wigkszosé
studentéw teologii byla na wojnie 1 wrécila czgsto z obozéw jenieckich kilka
lat po zakonczeniu wojny. Dlatego praktycznym postulatem byty podr¢czniki
zwigzle 1 przejrzyste, a zarazem mozliwie bliskie konkretnym problemom
duszpasterskim.

Jeden z pierwszych podrgcznikéw tego rodzaju wydal w roku 1953 Johan-
nes Stelzenberger pod tytutem Lehrbuch der Moraltheologie. Godny uwagi
jest podtytul: Die Sittlichkeitslehre der Konigsherrschaft Gottes'® — | Nauka
moralnosci Krélestwa Bozego”. Aspekt krélowania Bozego w naszym Swiecie
stanowil wigc myS§l przewodnia podrgcznika. W bolesnie przezytej przesziosci
panowali bowiem bozkowie polityczni. Ich ateistyczna ideologia za$lepila
wielu ludzi 1 prowadzita do masowych zbrodni. Dlatego Stelzenberger zazna-
czyl, ze postuguje si¢ nie tylko spekulatywng metodg scholastyczna i kazuis-
tyczna metoda kanoniczna, lecz ponadto metoda biblijng 1 ascetycznq'9

Stelzenberger chcial wigc odej$s¢ od dominujacej dotychczas teologii neo-
scholastycznej XIX wieku. Reprezentowana byla zwlaszcza przez podrgcznik
Summa theologiae moralis jezuity Noldina®® oraz przez Manuale theologiae
moralis dominikanina Priimmera?' Oba podreczniki byly szeroko rozpo-
wszechnione nie tylko w Niemczech, gdyz pisane byly w jezyku taciriskim.
Czgsciowo podreczniki te uzywane byly jeszcze pod koniec lat 50-tych na
KUL-u przez profesoréw Kellera (Priimmer) 1 Poplatka (Noldin).

Rok po ukazaniu si¢ podrgcznika Stelzenbergera, mianowicie w 1954 r.,
wydal Bernhard Héring swoja jednotomowa teologi¢ moralng pod tytulem

7 Por. G. W e i g e . Swiadek nadziei. Biografia Jana Pawta II. Krakéw 2000 s. 170,
por. s. 169.

8. Stelzenberger. Lehrbuch der Moraltheologie. Die Sittlichkeitslehre der
Kénigsherrschaft Gottes. Paderborn 1953 s. 371.

' Por. tamze § 6 s. 32 nn.

20T, 1-3. Innsbruck 1958°3,

2l T, 1-3. Barcelona 1961"
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Das Gesetz Christi. Znamienny byl podtytul: Dargestellt fiir Priester und
Laien. Laikat mial doj$é do glosu w Kosciele, bardziej niz dotychczas, zwla-
szcza w sprawach spoleczno-politycznych. Tego zdania byli jedenascie lat
poiniej rOwniez ojcowie Soboru, ktérzy apostolstwu $wieckich poswigcili
obszerny dekret Apostolicam actuositatem (1965).

Jednotomowe wydanie Das Gesetz Christi zostalo wnet przettumaczone na
jezyk polski, wraz z dalszymi dzielami Héringa. Das Gesetz Christi — ,,Prawo
Chrystusowe” bylo o wiele bardziej oparte na PiSmie §w. niz podrecznik
Stelzenbergera. Poza tym, zawieralo juz zaczatki odpowiedzi na nowe ,,znaki
czasu”, o ktérych pézniej Sob6r Watykariski II wspomni. Hiring zaznaczyl,
ze zawdzigcza wiele swoim poprzednikom, zwlaszcza podrecznikom Sailera,

Hirschera i Tillmanna??.

II. OKRES POSOBOROWY - ODNOWA TEOLOGII MORALNE]
PRZEZ AKCEPTACJE UCHWAL SOBOROWYCH

Po Soborze Watykanskim II (1962-1965) wydal Hiring swéj podrecznik
Das Gesetz Christi w rozszerzonej formie jako trzytomowe dzieto (w 1967 r.
jako 6sme wydanie). Uchwaly soborowe zostaly tak szeroko uwzglgdnione,
jak w zadnym innym podrg¢czniku niemieckim?® Nowe, posoborowe, zada-
nie teologébw moralistéw opisal Hédring nastgpujaco: ,,[...] trzeba na nowo
przemySle¢ wielkie tematy teologil potrydenckiej: stworzenia i zbawienia,
wiary i rozumu, ewangelii i prawa naturalnego, laski 1 natury historycznej
czlowieka”

O ile teologia moralna do lat szesédziesiatych XX wieku w duzej mierze
oparta byla na uchwalach Soboru Trydenckiego (1545-1563), gdyz Soboér
Watykanski I (1869-1870) nie zostat dokonczony, miala ona — zdaniem Ha-
ringa — odtad swéj fundament w uchwatlach Soboru Watykanskiego II. Sobor
ten, wedtug wilasnego orzeczenia, kontynuowatl wprawdzie poprzednie Sobo-
ry**, lecz w pelnej SwiadomosSci zasadniczych zmian, ktore na przestrzeni

22 por. Moraltheologie. W: Sacramentum mundi. T. 3. Freiburg i in. 1969 s. 622-634, zwt.
s. 630.

3 Das Gesetz Christi. Moraltheologie. Dargestellt fiir Priester und Laien. T. 1-3.
Miinchen 1967%.

24 por. KK 1.
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lat nastapity. Chodzilo przede wszystkim — wedlug ojc6w Soboru — o przej-
Scie ,,0d statycznego pojecia porzadku rzeczy do pojecia bardziej dynamicz-
nego i1 ewolucyjnego, z czego rodzi si¢ nowy, ogromny splot probleméw,
domagajacy si¢ nowych analiz i nowych syntez”?

Héring po raz trzeci opracowal nowa koncepcj¢ teologii moralnej podczas
profesury goscinnej w Ameryce. Trzecie wydanie ukazalo si¢ najpierw w je-
zyku angielskim, a w 1979 r. w jezyku niemieckim, pod znamiennym tytutem
Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens. Cho-
dzilo wigc o podrgcznik przeznaczony nie tylko dla teologicznego studium, lecz
po prostu dla praktyki zycia chrzescijanskiego. W przedmowie Héiring zazna-
czyl, ze od ukazania si¢ pierwszego wydania Das Gesetz Christi (1954) minelo
25 lat. W tym czasie dokonalo si¢ wiecej zmian, niz dawniej za sto lat®,

Co do nowego tytulu Frei in Christus, podkreslajacego wolno$¢ w Chrys-
tusie, Hédring zaznaczyl, ze legalizm zawsze go odstrgczal, szczegdlnie od
czasu panowania Hitlera. Trzeba uwolni¢ si¢ od mysSlenia kolektywnego.
Dlatego podkreslit twoércza ideg¢ wolno$ci, z wolnoScig sumienia wilacznie,
ktéra szeroko opisal réwniez Sobér’’ Hiring wskazal zarazem na koniecz-
no$¢ przestrzegania idei wierno$ci oraz wspétodpowiedzialnosci, aby wolnosci
nie pomieszano z indywidualng dowolnos$cia.

Chcial poza tym jasno wskazaé, co w moralno$ci nalezy nieodzownie do
tradycji chrzesdcijanskiej, a co jest okoliczno$§ciowa nadbudowa, ktérg nalezy
zmieni¢ lub catkiem odrzucié. Chodzilo mu ponadto o ekumeniczng otwarto$é
w mys$] Soboru, ktéry ekumenizmowi poswiecit specjalny dekret?8.

Calo$¢ jego teologii moralnej cechuje chrystocentryzm. W ten sposéb
Haring dazyl do stworzenia syntezy pomigdzy teocentryzmem a antropocen-
tryzmem, pomiedzy ,,Heilsethos” i ,,Weltethos”. Zywa synteze stanowi Chrys-
tus, gdyz jest On prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem w jednej
osobie?® Problematyka zwiazku pomigdzy ,,Heilsethos™ i ,,Weltethos” zaj¢li
si¢ w tym okresie przedstawiciele moralnosci autonomicznej, o ktérej bedzie
jeszcze mowa.

» KDK 5.

% por.B.H4rin g. Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen
Lebens. T. 1-3. Freiburg Br. 1979-1981. T. | s. 17.

27 por. KDK 16 o godnosci sumienia. ,,Wolno$¢ prawdziwa to szczegdlny znak obrazu
Bozego w cztowieku” (KDK 17).

28 Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio (1964).

22 Por. Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens. T. |.
Freiburg i in. 1979 s. 17-18, 20-21. Por. takze. Autonome Moral im Glaubenshorizoni: Welt-
ethos und Heilsethos s. 173 nn.
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Bernhard Hiring przyczynil si¢ przez wymienione dzieta najbardziej do
odnowy niemieckiej teologii moralnej w mys$l wskazai soborowych. Jego
podreczniki nalezaly do najczeéciej uzywanych w powojennym okresie, mniej
wigcej az do potowy lat osiemdziesiatych.

III. POLEMIKA Z ENCYKLIKA ,,HUMANAE VITAE”

Pod wplywem rewolucji studenckiej i seksualnej roku 1968 zaistniala
réwniez wsrod chrzescijan nieznana dotychczas atmosfera liberalizmu seksual-
nego. Wspdlzycie przedmatzenskie 1 rozwody nie podlegaly juz ogdlnej dez-
aprobacie. Pod wplywem promiskuityzmu mnozyly si¢ aborcje.

W tym bardzo burzliwym czasie, zarowno pod wzglgdem politycznym jak
i moralnym, ukazala si¢ 25 lipca 1968 roku posoborowa encyklika Humanae
vitae. Juz od kilku lat pigulka antykoncepcyjna byta w handlu. Umozliwiala
ona nieznang dotychczas swobod¢ seksualnego wyzycia si¢. Encyklika nato-
miast, opracowana z polecenia Soboru przez specjalng komisje i wydana
przez papieza Pawla VI, stanowczo wypowiedziala si¢ przeciw pigulce anty-
koncepcyjnej oraz innym sztucznym Srodkom tego rodzaju’®

Opowiedziala si¢ natomiast za naturalnym planowaniem rodzicielstwa,
ktére jednak wymaga wyrzeczenia si¢ wspdlzycia seksualnego podczas dni
plodnych. W panujacej wéwczas atmosferze panseksualizmu uchodzilo to za
warunek nie do przyjecia. Znowu ludzie dobrej woli watpili w skuteczno§é
naturalnej metody, gdyz poczatkowo stosowana jako kalendarzowa metoda
lekarzy Ogino i Knausa zawiodla wielu. Nie wszystkim bylo wiadomo, ze
w tak zwanym migdzyczasie zostala ona udoskonalona’!.

Seksuolodzy, gloszacy teorig¢ liberalizmu seksualnego, powolywali si¢ na
teori¢ Z. Freuda. Wedlug niej opanowanie popgdu seksualnego uchodzilo za
szkodliwe. Natomiast zdrowie cielesne i zadowolenie psychiczne mialo za-
pewni¢ seksualne wyzycie si¢. Sztuczne Srodki antykoncepcyjne to umozli-
wialy. Ponadto w mediach 1 w demonstracjach zadano ,Fristenregelung”, to

Vpor.J.Piegsa. Czowiek — istota moralna. T. 3. Opole 2000 s. 152 nn., tu takze

literatura.
3 por. J. R 6t zer. Natirliche Geburtenregelung. Freiburg Br. 1985 s. 44 nn. Por.
Frank, Raith. Natirliche Familienplanung. Berlin u.a. 1985 s. V nn.
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znaczy bezkarnoS$ci dla spedzenia plodu do pewnego okresu cigzy*?. To byt
po prostu ciag dalszy politycznej rewolucji lewicowej na polu seksualnym™

Przekonywujaca krytyke ideologii Freuda opublikowal jego uczen, amery-
kanski seksuolog E. Fromm. Usilowatl leczy¢ ludzi wedlug koncepcji swego
mistrza, az zauwazyl, ze ta terapia nie prowadzi do zdrowia 1 szczg$cia, lecz
przeciwnie — do psychicznych anomalii. Jego ksiagzka ukazala si¢ w Ameryce
juz w 1956 roku, a w Niemczech — chyba nieprzypadkowo — dopiero 24 lata
péZniej, pod znamiennym tytulem Die Kunst des Liebens — ,,Sztuka kocha-
nia” Fromm doszedl do przekonania, ze jedynie ofiarna mito$¢ prowadzi do
szczescia calo$ciowo pojetego®”.

Ideologia seksualna z korica lat sze§édziesiatych nie zostata bez wplywu na
moralistow. Chcac pozostaé w dialogu ze wspolczesnoscia®®, a po czesci
przytakujac jej, posuneli si¢ az do twierdzenia, Ze normy seksualne naleza
do prawa naturalnego, a w tej dziedzinie Urzad Nauczycielski KoSciola nie ma
zadne] kompetencji36. To oczywi$cie nie zgadza si¢ ani z Tradycja Kosciola,
ani z naukga Soboru, ktéry w deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis huma-
nae wyraznie orzekl, ze Kosciét ,,autentycznie naucza”, ,,wyjasnia” 1 ,potwier-
dza” ,zasady porzadku moralnego, wynikajace z samej natury ludzkiej™’

Inny moralista twierdzil, ze dzisiejsza generacja nie potrzebuje juz norm,
lecz jedynie kryteri6w pomocniczych dla decyzji wlasnego sumienia. To
twierdzenie odpowiadalo pojeciu wolno$ci sumienia wedlug moralnosci auto-
nomicznej. Natomiast zgodnie z Tradycja glos sumienia jest wprawdzie norma
najwyzsza, lecz normga subiektywna. Godno$¢ najwyzszej normy subiektywnej
posiada glos sumienia tak dilugo, jak dlugo sumienie otwarte jest na normy
obiektywne oraz gotowe do korekty przez nie.

Dwa lata przed ukazaniem si¢ encykliki Veritatis splendor, w 1993 roku,
podkreslil ten problem sumienia i prawdy kardynal Ratzinger w niemieckim
wydaniu ,L’Osservatore Romano”3®. Papiez poswigcil temu problemowi az
jedenascie artykuléw we wspomnianej encyklice®

2pPorrHoffacker iin. Auf Leben und Tod. Abtreibung in der Diskussion. Bergisch
Gladbach 1991°

3 Por. R. Wi lle ke. Hintergriinde der 68er — Kulturrevolution. Absteinach 2002.

34 Por. Die Kunst des Liebens. Frankfurt am M. 1980 s. 104, 142.

3 Por. F. B 6 c kle. Menschliche Sexualitit und kirchliche Sexualmoral. Diisseldorf
1977.

3 Por. J.D a v id. Christliche Sexualmoral in einer sikularisierten Welt. W: E. K e I-
1 ner (wyd.). Sexualitdt ohne Tabu und christliche Moral. Miinchen 1970 s. 25 nn.

37 DH 14.

38 Por. Gewissen und Wahrheit. OsRom 29.03.1991 s. 6-7.

% Por. Veritatis splendor nr 54-64.
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Biskupi niemieccy spotkali si¢ w sierpniu 1968 r. w Konigstein z wybra-
nymi teologami, aby wypracowaé wspdlna deklaracj¢ do encykliki Humanae
vitae, cytowana p6zniej jako Kéonigsteiner Erkldrung — ,Deklaracja z Konig-
stein”®® Ukazala si¢ miesiac po ogloszeniu encykliki. Spieszono sie, ponie-
waz juz w nastgpnym miesiagcu, we wrze$niu, miat si¢ odby¢ ,,Katholikentag”
w Essen. W oczekiwaniu na to zdarzenie, media atakowaly encyklike Huma-
nae vitae r6znymi zarzutami. W Konigsteiner Erkldrung wyrazili biskupi swe
zrozumienie dla tych, ktérzy maja trudnoSci pogodzenia papieskiej decyzji,
dotyczacej odpowiedzialnego rodzicielstwa, z przekonaniem wlasnego sumie-
nia. Biskupi ostrzegali tak przekonanych, ze powinni by¢ §wiadomi swej
odpowiedzialnoSci przed Bogiem i1 dlatego musza wystrzegaé si¢ zarozumia-
losci oraz zgorszenia‘“. Dla wigkszosci uczestnikéw ,Katholikentag” w Es-
sen encyklika Humanae vitae byla — jak spodziewali si¢ biskupi — najwiek-
szym problemem spornym*?.

Protest po dwudziestu latach jeszcze raz rozgorzal w Kolner Erkldarung —
w ,Deklaracji Kolonskiej” — w styczniu 1989 r., podpisanej przez wigkszo$é
moralistéw niemieckich®* Dziwna rzecz, ze nie atakowali adhortacji apos-
tolskiej Familiaris consortio z 1981 roku, wydanej przez Jana Pawla II. Mo-
ze dlatego, poniewaz Ojciec Swiety potwierdzil Humanae vitae i przypisat tej
encyklice prorocze znaczenie** Moralisci w Kélner Erklirung, ktérzy wi-
dzieli sumienie w wymiarze autonomicznym, zarzucali Humanae vitae, ze
lekcewazy odpowiedzialno$¢ sumienia malzonkow.

IV. MORALNOSC AUTONOMICZNA
ORAZ SPOR O ,MALUM IN SE”

W soborowej Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspoélczes-
nym Gaudium et spes mowa jest o ,,stusznej autonomii rzeczy ziemskich” -
iusta terrenarum rerum autonomia® Przez podkreslenie ,stusznej” autono-

0 por. Wort der Deutschen Bischife zur seelsorglichen Lage nach dem Erscheinen der
Enzyklika ,,Humanae vitae” (30.08.1968), dalej cyt.: Konigsteiner Erkldrung.

41 Por. tamze nr 12-13.

2 por. A. Se e ber. Katholikentag im Widerspruch. Freiburg 1968 s. 76 nn.

“Por.J.Piegsa. Eine Gegenstimme zur ,Kolner Erkldrung” ,Kirchenzeitung fiir
die Didzese Augsburg” 5.02.1989 s. 9.

44 por. Adhortacja apostolska Familiaris consortio nr 32, 34,

4 KDK 36.
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mii Sobér chcial ja odgraniczy¢ od falszywego pojecia autonomii, pochodza-
cego z racjonalizmu epoki Os$wiecenia*®. Zwolennicy blednej autonomii
twierdza — zdaniem Soboru - ,ze rzeczy stworzone nie zaleza od Boga,
a czlowiek moze ich uzywaé bez odnoszenia ich do Boga”¥’ Jest to takze
istotne twierdzenie ideologii sekularyzmu.

W latach 70-tych XX wieku o§wieceniowe idee odzyly i przenikngly takze
do teologii pod hastem autonomii. Chodzi o problem stosunku pomigdzy
rozumem a wiara. Byl to temat niedokonczonego Soboru Watykarskiego I
w latach 1869-1870%, na nowo podjety przez Sobér Watykanski II nastepu-
jacymi slowami:

Swigty Sobér, podejmujac to, czego uczyl Sobdér Watykariski I, glosi, ze istnieje dwoja-
ki, rézny porzadek poznania, mianowicie wiary i rozumu [...]. To tez wymaga, by czlo-
wiek, zachowawszy porzadek moralny 1 wzglad na powszechny pozytek, swobodnie mdgt
szukaé prawdy i opinie swoje glosi¢®

W przytoczonych stowach Sobor podkresla, ze w realizacji wolno$ci nauki
i religii nalezy bra¢ pod uwage porzadek moralny oraz wzglad na dobro
powszechne. Obszerniej Sobor zajat si¢ tym problemem w deklaracji o wol-
no$ci religijnej Dignitatis humanae (1965). Zaznaczyl tutaj, ze wolno$¢ reli-
gijna jest prawem powszechnym, lecz podlegajacym zasadzie ,,odpowiedzial-
nosci osobistej 1 spotecznej” Dlatego wolnos¢ religijna znajduje swoja grani-
ce w ,prawach innych” ludzi oraz we ,,wsp6lnym dobru wszystkich”.

Wazno$¢ tych zasad staje si¢ widoczna w Niemczech, gdy chodzi o trudna
1 dotychczas nie udang integracj¢ muzulmanéw. Ich wiara teokratyczna, lacza-
ca polityke 1 wiarg w jedno, nie uznaje granic wymienionych przez Sobdr.
Nakaz prowadzenia ,Swigte] wojny” zobowigzuje muzulmanéw do walki,
wprawdzie najpierw z wlasnymi stabo$ciami, lecz réwniez do walki o wiadzg
nad niewierzacymi, jesli potrzeba, z mieczem w reku’'. Te nakazy sa nie
do pogodzenia ze stusznag autonomia.

Problemowi stusznej autonomii moralnej poswigcit Alfons Auer, moralista
z Tybingi, swoje dzielo Autonome Moral und christlicher Glaube (1971).
Chcial pozosta¢ w dialogu z przedstawicielami sekularyzmu. Przez wigkszos¢

“Ppor. A.Losin g e 1. lusta autonomia. Paderborn 1989 s. 38 nn.

“7 KDK 36.

8 Por. DS 3015-3020 oraz 3041-3045.

“ KDK 59.

* DWR 7.

3! Por. Muslime erobern Deutschland. Eine Dokumentation. Hamburg 1998 s. 66: Potréjne
pojecie Swigtej wojny.
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moralistOw niemieckich jego dzielo uznane zostalo jako programowe. Po
osiemnastu latach (1989) wydal je znowu z poprawkami. Podkreslil rozni-
ce pomiedzy ,Weltethos™ oraz ,,Heilsethos” — pomigedzy etosem §wiatowym
a etosem zbawczym — twierdzac, ze etos Swiatowy (,,Weltethos”) zamienia si¢
w etos zbawczy (,,Heilsethos”) dzigki wierze, ktéra dostarcza ,,Sinnhorizont”,
tzn. religijng motywacje.

Logiczng konsekwencja, cho¢ przez Auera niezamierzong, jest pewien
dualizm prawdy, lecz nie w radykalnym sensie ,,Zwei-Reiche-Lehre” Lutra.
Poniewaz normy moralne znajduje rozum, konsekwencja jest pewien plura-
lizm, a wigc 1 wzgledny relatywizm etyczny. Tym bardziej, je§li normy mo-
ralne calkiem wyraznie uchodza za ,artefakty” — tzn. za (sztuczne) produkty
naszego rozumu>2, Funkcja Urzgdu Nauczycielskiego Kos$ciola w dziedzinie
moralnej zostalaby znacznie ograniczona.

Wedlug tradycyjnej nauki, przede wszystkim Tomasz z Akwinu, rozum
nasze normy moralne odnajduje, nie wynajduje, gdyz przez Boga sa wpisane
w nasze serca>® Gdyby normy moralne byly artefaktami naszego rozumu,
wowczas obowiagzywalaby etyka teleologiczna. Cel (telos), czyli intencja
dzialajacego (finis operantis), decydowalaby wéwczas o dobroci danego czy-
nu, a nie — jak uczyla moralnos¢ scholastyczna — obiektywna warto$¢ przed-
miotu dzialania (finis operis), a potem réwniez cel (finis operantis) oraz
okoliczno$ci dzialania (circumstantiae)™*

Filozof z Ziirychu, Martin Rhonheimer, poddal koncepcj¢ moralno$ci auto-
nomicznej obszemej i rzeczowe) krytyce, ktoéra jednak wsréd niemieckich
zwolennikéw tej koncepcji — a byla to wigkszoS¢ moralistow — zostala bez
echa®™ Podczas kongresu moralistéw i etykéw we Fryburgu w Szwajcarii,
w roku 1977, prof. Tadeusz Styczenn poddal t¢ blgednie pojeta autonomig
moralng rzeczowej krytyce, ktéora Rhonheimer uwazal za najle:pszq56 Prob-
lem etyki autonomicznej byl osiem lat p6zniej, w 1985 roku, jeszcze raz

2 por. W.K o r f f. Normtheorie. W: A.Hertz, W.Korff (wyd.), Handbuch der
christlichen Ethik. T. 1. Freiburg 1978; T. 3 Freiburg 1982 s. 557-566.

3 Por.J.Piegsa Czlowiek — istota moralna. T. 1. Opole 2002 s. 173, tu takze
literatura.

34 Por.t e n z e. Autonomie des Sittlichen? Ein Einblick in den Diskussionsstand. ,,Forum
Katholische Theologie™” 2:1988 s. 143-148.

33 Por. Natur als Grundlage der Moral. Eine Auseinandersetzung mit autonomer und teleo-
logischer Ehik. Innsbruck 1987.

36 Por. tamze s. 165 nn.
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przedmiotem obszernej dyskusji na zjezdzie moralistéow w Brixen®’ Poza
tym prof. Andrzej Szostek poSwigcil temu problemowi swoja niemiecka publi-
kacje Natur — Vernunft — Freiheit (Frankfurt 1992). W zeszytach ,Ethos”,
wydawanych przez Instytut Jana Pawtla II w Lublinie, ukazat si¢ w 1993 roku
specjalny numer w jezyku niemieckim, w ktérym m.in. zabral glos kardynat
Ratzinger’® A wiec dyskusje na temat etyki autonomicznej prowadzono
szeroko i intensywnie. Problematyke uwazal sam Papiez za tak wazna, ze
poSwiecil jej encyklike Veritatis splendor (1993). We wstepie zaznacza, ze
mamy do czynienia z prawdziwym kryzysem, ktory nie tylko dotyczy jakie-
go§ szczegblnego problemu, lecz calosci teologii moralnej®® Chrystus sam
jest Prawda niezmienna, dlatego i Jego przykazania, lacznie z prawem natu-
ralnym, s3a niezmienne.

Zwolennicy autonomicznej moralnosci twierdzili, ze encyklika prowadzi
do nieporozumienia tam, gdzie krytykuje rzekome btedy moralnosSci wspoél-
czesnej® Nawet Bemnhard Hiring dolaczyl do grona krytykéw twierdzac,
ze Papiez nie dowierza dobrym zamiarom moralistéw®'

Pozytywnie ocenili encyklike biskupi niemieccy. Przewodniczacy episkopa-
tu niemieckiego, Karl Lehmann, zaznaczy}l, ze niektdre nowe interpretacje
moralnos$ci nie wyrazaly juz w pelni istoty moralnosci chrzescijariskiej. Jego
krytyka dotyczyla moralno$ci autonomicznej, teleologicznego uzasadnienia
norm oraz — z tym zwiazanej — relatywizacji czynéw zlych ,z istoty swej”
— ,malum in se”®2. Jako przyklady czynéw z istoty swej ztych encyklika
Veritatis splendor wymienia mord, spedzenie ptodu, eutanazjg, samobdjstwo,
torturowanie, niewolnictwo, prostytucje itp®?

Juz wczes$niej, mianowicie w 1989 r., Lehmann krytykowal gléwnych
przedstawicieli moralnosci autonomicznej®, ktérzy w Kélner Erklirung pub-
licznie atakowali Papieza za to, ze na biskupa Kolonii mianowal kardynata

ST Por.J.P i e g s a. Die Relevanz des Glaubens. Bericht iiber den Internationalen Fach-
kongress der Moraltheologen und Sozialethiker in Brixen 1985. ,,Forum Katholische Theologie”
1:1986 s. 58-66.

38 Por. ,Ethos” (Sonderausgabe) 1993 nr 1.

59 Por. Encyklika Veritatis splendor nr 4.

% Por. KNA. Aktueller Dienst Inland 7.10.93 s. 1-2.

81 Por. Ein MiBtrauen, das weh tut. Zur neuen Enzyklika , Veritatis splendor” ,,Anzeiger
fiir die Seelsorge” 1994 nr 2 s. 50 nn.

2 por.K.L ¢ h m a n n, Ohne Werte verfillt das Land. ,,Deutsche Tagespost™ 9.10.1993
s. 4.

63 por. VS 80.

% Por. Bischife weisen .Kélner Erklirung” zuriick. ,Kirchenzeitung fir die Didzese
Augsburg” 5.02.1989 s. 9.
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Meisnera, ze zamierzony nastepca na katedrze teologii moralnej w Bonn nie
dostal potwierdzenia z Rzymu, oraz ze przez encyklike Humanae vitae rzeko-
mo Urzad Nauczycielski chce dominowa¢ nad sumieniem wiermnych w sprawie
odpowiedzialnego rodzicielstwa®’

Widac stad, ze dyskusja na temat encykliki Humanae vitae, od jej ukaza-
nia si¢ w 1968 roku, nie ustata. W listopadzie 1988 r., a wigc przed Kolner
Erkldrung, prof. Carlo Caffara powiedzial na kongresie moralistéw w Rzymie,
ze Swiadome zapobieganie cigzy za pomoca sztucznych §rodkéw nie rdézni sie
sintentionaliter” od zabdjstwa. Bowiem intencja stosujacych sztuczne Srodki
brzmi: ,,Nie jest dobrze, by nowa osoba przyszia na §wiat”°,

Oto6z twierdzenie Caffary tylko wéwczas jest prawdg, gdy sztuczne zapo-
bieganie cigzy rowna si¢ wczesnemu spedzaniu plodu. Autorzy Kolner
Erkldrung przedstawiali uogdélniajace twierdzenie Caffary jako przekonanie
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. To samo juz wskazuje, rowniez i dalsza
problematyka w Kolner Erklarung, jak bardzo napigcie pomigdzy gtéwnymi
przedstawicielami moralnosci autonomicznej w Niemczech a Urzedem Nau-
czycielskim Kosciota w ciagu lat — poczawszy od Humanae vitae — narastalo.

W encyklice Veritatis splendor z 1993 r., jak rOwniez w pdZniejszej en-
cyklice Fides et ratio z 1998 r., Papiez podkres§la konieczno$é dazenia do
obiektywnej i niezmiennej prawdy. Jego zdaniem rezygnacja w tej sprawie,
czyli relatywizacja prawdy przez dominacj¢ historyczno$ci, stanowi sedno
kryzysu naszych czasé6w. Dwa punkty wyjscia, przejete z filozofii scholas-
tycznej Anzelma z Canterbury®’, wymienia Papiez w encyklice Fides et ra-
tio: Credo ut intelligam — ,wierze, abym pojal”®; oraz intelligo ur credam
- ,staram si¢ pojaé, abym mogth uwierzyé”69 Zaraz w pierwszym zdaniu
encykliki Fides et ratio Jan Pawel II pisze:

Wiara i rozum sg jak dwa skrzydla, na ktérych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji
prawdy. Sam Bég zaszczepil w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktérego osta-
tecznym celem jest poznanie Jego samego, aby czlowiek — poznajac Go i milujac — mégt
dotrzeé takze do peinej prawdy o sobie’™.

8 Por.J.Pie g s a. Lehramt — Gehorsam — Gewissen. ,Forum Katholische Theologie”
5:1989 s. 162-174.

% Por. ,Theologisches”, marzec 1989 s. 147 nn.

7 Chodzi o dzieto Anzelma z Canterbury Proslogion. Por. enc. Fides et ratio nr 14.

68 Tamze nr 16.

% Tamze nr 24.

0 Zob. wstep.
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V. PROBLEMATYKA MORALNA POSTEPU TECHNICZNEGO,
ZWLASZCZA INZYNIERII GENETYCZNE]J

Technika sama w sobie nie jest zla. Staje si¢ niebezpieczna, a nawet zla,
przez ideologi¢ redukcjonizmu, ktdra nie uznaje granic etycznych. Neguje
bowiem sfere czlowieka, uwazajac go za system fizykalny lub biologiczny’!
Ideologia jest tym niebezpieczniejsza, im wigce] wladzy jej przedstawicie-
le posiadaja. To okazalo si¢ w polityce podczas dyktatury komunistycznej
i hitlerowskiej. W technice jest podobnie, jesli znajduje si¢ w reku ideolo-
géw, ktdrzy nie liczg si¢ z godnoscia ludzka ani z moralno$cig.

Przez wynalezienie energii atomowe]j, pod koniec drugiej wojny Swiatowe;j,
czlowiek uzyskal wladz¢ w wymiarze dotychczas nie znanym. Ingerencja
w jadro materii nie byla sama w sobie zla. Zltym bylo jej naduzycie w postaci
bomby atomowej, ktéra w sierpniu 1945 roku spadla na japoriskie miasta
Hiroszima 1 Nagasaki.

Stalo si¢ wOwczas jasne, ze ludzko§¢ moze wytepi¢ samg siebie, jesli nie
uzna granic etycznych. Mnozyly si¢ apele przeciwzbrojeniowe i pokojowe,
nieraz z udzialem teologéw. Gloszono hasto ,,Gewaltlosigkeit” — nieuzywania
przemocy’2. Komunistom czg§ciowo udalo si¢ naduzyé te apele dla wiasnej
propagandy, nawet wéréd pojedynczych teologéw protestanckich’” Wsréd
teologobw Kkatolickich w tej sprawie nie bylo wielkich réznic i sporéw.

Szczegblnie dla teologdw moralistow powstato pytanie: Czy wolno powo-
lywac si¢ jeszcze na scholastyczng teori¢ o sprawiedliwej wojnie — bellum
iustum? Zwrot bellum iustum oznacza konieczng i dlatego usprawiedliwiona
samoobrong, ktoéra zdaniem kompetentnych ludzi wydaje si¢ by¢ mniejszym
ztem, niz bezbronne poddanie si¢ wrogowi czy przestepcy’”

W roku 1963 papiez Jan XXIII wydal encyklikg Pacem in terris, w ktorej
opowiadat si¢ przeciw zbrojeniu oraz wojnie, i wzywal wszystkich do modlit-
wy o pokéj”® Obradujacy juz woéwczas Sobér Watykariski II zajat sie ta
problematyka w konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes (1965), zabrania-

pPor.rH.Sachsse. Anthropologie der Technik. Braunschweig 1978 s. 9 nn., 240 nn.
2 Por.S.0.Horn (wyd.). Gewaltlosigkeit — ein Weg zur Erlosung? Donauworth 1988.
3 Por. dyskusj¢ pomiedzy protestanckimi teologami Jiingel i Gollwitzer. W: W. T e i-
c hert (wyd.). Miissen Christen Sozialisten sein? Hamburg 1976 s. 11-49.
“Por.J.Pie g s a. Gewalt endet, wo Liebe beginnt. W: Kipper,Rieger
(wyd.). Aromwaffen und Gewissen. Entscheidungshilfe fiir Christen. Freiburg 1983 s. 89-95.
™ Por. J a n XXIII. Encyklika Pacem in terris (1963) nr 109, 112, 126, 169.
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jac przede wszystkim wojny totalnej, zagrazajacej rowniez cywilom. Ojcowie
Soboru orzekli, ze zastosowanie teorii bellum iustum jest moralnie dozwolone,
jesli decyzje podejmuja kompetentni ludzie. Zolnierze wéwczas moga powie-
dzieé, ze stoja w stuzbie ojczyzny oraz bezpieczeristwa’® Katechizm Koscio-
ta Katolickiego (1992) przejal to orzeczenie, precyzujac je w nowszym wy-
daniu’’

Potrzebne s3 — zgodnie z nauczaniem Soboru — organizacje mig¢dzynaro-
dowe, aby mozna bylto pokojowo rozwiagzywacé sporne sprawy. W tych organi-
zacjach KosSciél powinien byé twérczo obecny’® Co to konkretnie znaczy
pokazal Swiatu Jan Pawel II w zwigzku z wojng w Iraku. Na Dzieri Pokoju
(1.01.2003), Papiez przypomnial aktualno$¢ encykliki Pacem in terris, ktora
ukazala si¢ 40 lat temu, zwracajac si¢ do wszystkich ludzi ,,dobrej woli””®
Dialog bowiem uda¢ si¢ moze tylko pod tym warunkiem, jesli prowadzony
jest przez ludzi dobrej woli, a wigc szczerze 1 bez chytrosci.

Po ingerencji w jadro materii nastapita ingerencja w jadro zywej komorki
przez inzynieri¢ genetyczng. Pierwszy krok w tym kierunku uczynili w roku
1953 uczeni Watson i Crick. Odkryli bowiem strukture chromosoméw, w kto-
rych znajdujg si¢ geny kazdej zywej istoty, a wigc takze czlowieka. W ge-
nach zakodowana jest nasza biologiczna dziedziczno$¢. Przez inzynieri¢ gene-
tyczng mozliwa jest zmiana organizmu wedlug ludzkich zamierzen. Sztuczne
zaplodnienie otwarlo droge w tym kierunku®®. W roku 1981 powstal pierw-
szy genetycznie zmieniony ssak — mysz, a pi¢é lat pézniej (1986) — pierwsza
genetycznie modyfikowana roS$lina.

Godno$§é czlowieka stawia nas przed moralnym pytaniem: Czy wolno
te same metody zastosowaé wobec czlowieka? W roku 1982 papiez Jan Pa-
wel II wypowiedzial si¢ pozytywnie o inzynierii genetycznej wobec czlowie-
ka, o ile zastosowana zostaje dla celéw terapeutycznych, a ingerencja dotyczy
jedynie komoérek somatycznych, a nie rozrodczych. Ingerencja w komérki
rozrodcze zmienilaby bowiem czlowieka samego, a w konsekwencji rowniez
jego potomstwo®' Decydujace pytanie moralne brzmi: Czy czlowiek, inge-
rujac we wlasng struktur¢ genetyczna, spelnia jeszcze nakaz Stwoércy poddania
sobie ziemi (Rdz 1, 28), czy czlowiek ingerujacy przekracza zakaz si¢gania

76 por. KDK 79.

71 por. Katechizm Kosciota Katolickiego (1992 oraz 1997) nr 2265.

78 por. KDK 80, 83, 89.

 Por. Pacem in terris: eine bleibende Aufgabe. ,Die Tagespost” 24.12.2002 s. 5.
890 por. Pie gsa. Czowiek — istota moralna. T. 3 s. 142.

81 por. tamze s. 143.
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po owoce ,z drzewa poznania dobra i zta” (Rdz 2, 17)? OdpowiedzZ jest
jednoznaczna: Czlowiek ingerujacy grzeszytby zuchwatoscia, gdyz faktycznie
powtorzytby stowa Stwoércy: ,,Uczynimy czlowieka na nasz obraz” (Rdz 1, 26)
- ,,na obraz” wymySlony przez czlowieka.

Wigkszo$¢ genetykoéw tej zasadniczej granicy nie uznaje. W roku 2000
F. Collins i1 C. Venter ukonczyli wstgpng wersj¢ sekwencjonowania genomu
ludzkiego, tj. naszego wyposazenia genetycznego.

Dalszy rodzaj ingerencji genetycznej stanowi klonowanie, tzn. rozmnazanie
bezpiciowe, dotychczas przeprowadzane u zwierzat. W 1997 roku sklonowana
zostata owca Dolly®2. Krétko potem amerykariscy naukowcy sklonowali ludz-
kie zarodki. Na podstawie wymienionych ingerencji genetycznych mnozyly
si¢ fantazje o stworzeniu nowego czlowieka, o przezwycigzeniu wszelkich
chordb, a nawet o przezwycig¢zeniu Smierci. ,,Musimy bawié si¢ w Pana Bo-
ga”, przejmujac proces ewolucyjny we wlasne rgce — powiedzial zuchwale
genetyk Dawkins®® Zadal nawet prawa do zabijania niepozadanych dzieci.
Lecz czlowiek nie ma prawa do zabdjstwa niewinnego czlowieka. To dotyczy
roOwniez eutanazji, ktéra przed paru laty zostala zalegalizowana, pod pewnymi
warunkami, najpierw w Holandii, p6Zniej w Belgii. Lecz eutanazja pod zad-
nym warunkiem nie jest do przyjgcia z punktu widzenia chrzescijaniskie]
moralnosci®®.

Biskupi niemieccy wobec te) sytuacji podkreslili, ze wolno$§é 1 godnosé
czlowieka sg wigkszymi warto§ciami niz wartosci przyrodniczo-techniczne.
Wiosenna konferencja episkopatu niemieckiego, w marcu 2001 roku, byla
catkowicie poSwigcona tematowi: ,,.Der Mensch: — sein eigener Schopfer?” —
»Cztowiek: — wlasnym stwoérca?”. Biskupi odrzucili podstawe wszelkich inge-
rencji genetycznych, mianowicie sztuczne zaplodnienie, jak réwniez selekcj¢
dzieci niepozadanych przez preimplantacyjna diagnostyke, jak réwniez przez
diagnostyke prenatalna. Ta ostatnia jest dozwolona, jesli stuzy celom terapeu-
tycznym. Biskupi pod koniec swej deklaracji zaznaczaja:

Wiara chrzes$cijaniska chroni nas przed fantazjami stworzenia i zbawienia przez technicz-
ne osiagnigcia. [...] Wiara i rozum s3 wedtug encykliki Fides et ratio skrzydtami praktycz-

82 Por. tamze s. 144.

$por. J.Pie g s a. InZynieria genetyczna -~ btogostawieristwo czy przekleristwo?
W:M.Machinek (red.). Osmy dziefi stworzenia? Etyka wobec moziliwosci inZynierii
genetycznej. Olsztyn 2001 s. 257-271, tu s. 259.

84 por. Cztowick — istota moralna. T. 3 s. 141 nn. oraz 203 nn.
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nej madrosci. Co na podstawie wiary przyjmujemy, otwarte jest dla racjonalnych argumen-

téw. [...] Musimy towarzyszyé postepowi w poczuciu odpowiedzialnosci®®

Nakreslitem pig¢ nurtow we wspoélczesnej teologii moralnej w Niemczech.
Sa to jedynie gléwne linie, bez uwzglednienia szczegélow. Zawsze na nowo
okazuje si¢, ze ludziom stuzymy jedynie wtedy, gdy glosimy prawdziwa
Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa, bez ust¢gpstw wobec ducha czasu. Dlatego waz-
nym pozostaje dla teologéw wskazanie Soboru, by ,,znaki czasu” ttumaczyli
i wyktadali ,,w Swietle Ewangelii”
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CONTEMPORARY TRENDS
IN GERMAN MORAL THEOLOGY

Summary

Contemporary trends in German moral theology remain under the influence of both the signs
of the time and the responses to them given on the basis of various disciplines of theology and
of the science of man. Hence moral theology takes into consideration the results of biblical
sciences and of dogmatics, but it also remains under the influence of philosophy, as metaphy-
sical reflection on truth and natural law has effect on fundamental moral theology. Like all
theology, moral theology also remains under the influence of the general-Church situation as
well as of the spirit of the time. This is because theology is to respond to the challenges of
the given time, and it should do it in the language that is understood at that time.

Translated by Tadeusz Karfowicz

Stowa kluczowe: teologia moralna niemiecka, znaki czasu, autonomia moralna,
inzynieria genetyczna.

Key words: German moral theology, signs of the time, moral autonomy, genetic
engineering.



