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Glgbokie przemiany, ktédrych do§wiadczylo chrzescijanstwo w XVI wieku,
na dlugie wieki wplynety na jego ksztalt we wszystkich nurtach i tradycjach.
Dotyczylo to problematyki prawd wiary, zycia moralnego i duchowego, tak
w sferze zycia wspolnotowego 1 koscielnego, jak tez osobistego i indywidual-
nego. Wsrdd licznych nurtéw protestantyzmu swoistym charakterem od po-
czatku wyrdznial si¢ anglikanizm. Niniejsze studium, jako druga czg$¢ tekstu
opublikowanego w ,Rocznikach Teologicznych” w roku minionym', ma na
celu przedstawienie dziejow anglikanskiej duchowosSci w najwazniejszym
okresie ksztaltowania si¢ jej tozsamosci, a wigc od reformacji do konica XVII
wieku. Uwzglednione bgda, gdzie konieczne, wptywy katolickie 1 protestan-
ckie, by ukazaé charakterystyczne, anglikaniskie poszukiwania ,,drogi posred-
niej”, pozostajacej w zgodzie z Biblia, Tradycja 1 rozumem.

I. GROWNE RYSY DUCHOWOSCI REFORMACII

W3réd radykalnych tez i postulatéw reformacji znalazty sig 1 takie, ktore
powaznie wplyn¢ly na protestanckie rozumienie duchowosci chrzescijanskie;j.
Trzeba podkresli¢, ze od poczatku nie byla ona przedmiotem zainteresowania
reformatoréw, a nawet widziano w niej niedopuszczalne wplywy katolickie.
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XX-wieczni teologowie, jak K. Barth, E. Brunner czy A. Nygren, patrzg
w ogole z podejrzliwoscia na duchowos$¢ jako taka, a zwlaszcza jednoznacz-
nie odrzucaja jakikolwiek mistycyzm jako z gruntu obcy - bo katolicki —
tradycji protestanckiej. W calych dziejach protestantyzmu duchowo$¢ znajdo-
wala miejsce w zasadzie jedynie wsSrdd tzw. katolicyzujacych protestantow.
Poszukiwania mistyczne uwazano za obce Biblii 1 nie dajace si¢ pogodzié
z Ewangelia, wrecz poganskie. Nieufno$¢ do tych probleméw umocnita sig
szczegblnie po do§wiadczeniach protestanckiego pietyzmu, ktéry zrodzit fale
mistykéw protestanckich, a réwnoczes$nie przyniost wiele konwersji na katoli-
cyzm. Jego grozny charakter ujawniatl si¢ zwlaszcza w tym, ze usuwal w cien
wymiar dogmatyczny wiary, a chrzescijanstwo stawato si¢ synkretyczne, gu-
biac swoje specificum. Stad pdZniejsze dazenie do ,,powrotu do Zrddel”, po
nachyleniu pietystycznym i religijno$ci romantycznej, zawieralo w sobie we-
zwanie do odrzucenia jakiejkolwiek mistyki, posadzanej badZz o katolickosé,
badZ o neopoganizm?.

Fundamentalny problem, wobec ktérego stanal Marcin Luter (T 1546), miat
w istocie charakter duchowy: to ewangeliczne pytanie o to, co robié, by
zosta¢ zbawionym. Wobec wlasnego zakonnego doswiadczenia surowosci zy-
cia w ascezie, Luter doznat naglej intuicji o zupelnej niezastuzono$ci i dar-
mowoS$ci zbawienia ofiarowanego ludziom w zbawczej §mierci Chrystusa. Nie
potrzeba tu zadnych ,,dobrych uczynkéw” ani radykalnych praktyk ascetycz-
nych, tym bardziej, ze Kryje si¢ za tym skoncentrowanie ludzkiego wysitku
duchowego na samym sobie. Potrzeba natomiast otwarcia si¢ na zbawcza
taske¢ i ufnej wiary w objawiajace to stowo Boga. Wlasnie to stowo stalo si¢
wyzwaniem, wobec ktérego czlowiek wierzacy musi si¢ otworzyé osobiscie
1 calkowicie. Wiara jawi si¢ tu jako przyjecie stlowa, w ktérym Bdg objawia
samego siebie. Zycie duchowe wigc, rozumiane jako osobista relacja do Boga
prowadzaca do zjednoczenia z Nim w Chrystusie, ukazuje si¢ tu jako catko-
wicie zorientowane na objawione stowo Boze i z nim zlaczone®

2 ,»It is undeniable that Pietism — at the heart of which the most striking Protestant mysti-
cal figures emerged — seemed to certain Protestants [...] a step towards a spirituality without
dogma, and ultimately towards a religious syncretism in which everything specifically Christian
seemed to have disappeared [...]. This is why Protestant theorists who sought regeneration by
a return to sources condemned all Protestant mysticism, for they saw it as tending either to
Catholicism or to some form of neo-paganism; which testified in its turn, or so they thought,
to the underlying paganism in Catholic piety”. L. B ouy e r. Orthodox Spirituality and
Protestant and Anglican Spirituality. New York: The Seabury Press 1969 s. 58.

3 Por. tamze s. 63-64.
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Luter, pozostajagc — jak wielu jemu wspétczesnych — pod wplywem idei
nominalistycznych i woluntarystycznych, przyjmowal, ze laska Boza nie ma
nic wspolnego z ludzka wola i wewngtrzng trescia ludzkich czynéw. Niemoz-
liwa wigc jest jakakolwiek twoércza i zbawcza relacja migdzy Bogiem i czlo-
wiekiem, gdzie czlowiek moglby realnie wspotpracowac z taska. Tym bardziej
w Swietle przekonania o zupelnym zepsuciu naturalnych zdolnosci cztowieka
przez grzech. Usprawiedliwienie przez wiarg, centralne dla reformacji, doko-
nuje si¢ na sposob zewnetrzny: Chrystus zbawia czlowieka przez wiare, ale
nie musi go wewngtrznie zmieniaé, natomiast ze strony czlowieka chodzi
o subiektywne 1 ufne przyjecie tej taski. Usprawiedliwienie lezy u podstaw
calego zycia chrzescijanskiego, moralnego i duchowego, gdyz wszystko z nie-
go wyptywa. Oznacza to, ze traci znaczenie kategoria obowiazku, a zycie
moralne i duchowe ma mieé charakter spontaniczny. Nie ma ono prowadzié
do zbawienia czy zaslugiwaé na nie, gdyz to dane jest czlowiekowi uprzed-
nio, a ma raczej wyrazaé¢ wdzigczno$¢ za ten dar. Warto$¢ ludzkich czynéw
rodzi si¢ nie z ich wewnetrznego dobra (to nie ma znaczenia), ale z wiary.
Czyn spelniony z wiarg w usprawiedliwienie w Chrystusie nadaje mu rzeczy-
wistg warto§é*. Wiara za$ jest czynem dobrym w stopniu najwyzszym, gdyz
nadaje warto$S¢ wszystkim czynom.

W centrum duchowych zainteresowan reformacji bylo wigc indywidualne
zbawienie w konteks$cie ludzkiej grzeszno$ci 1 perspektywy osobistej eschato-
logii. Punktem odniesienia i odpowiedzia na ludzkie niepokoje i nadzieje jest
Jezus Chrystus, zwlaszcza w Jego cierpieniu na krzyzu. Sam Luter znatl 1 ce-
nil mistykéw Sredniowiecznych, ale rownoczesnie krytycznie odnosit si¢ do
ich nauk. Bég byl dla Lutra Deus absconditus, ktory mimo samoobjawienia
w stowie nadal pozostawal ukryty. Przyjmowat mysli Taulera czy Pseudo-
Areopagity, ale tez zarzucal im, ze nie doceniaja Chrystusowego wcielenia
i krzyza. Sw. Bernard slusznie akcentowal Chrystusa i Jego krzyz, ale za
bardzo ten krzyz zostal wchlonigty w chwale zmartwychwstania. Poniewaz
najpetniejsze objawienie Boga dokonalo si¢ na Kalwarii, nic nie moze odsu-
na¢ krzyza z centrum chrzescijanskiej duchowosci i tylko tu moze si¢ doko-
naé najprawdziwsze zjednoczenie duszy ze Zbawicielem®

“Por. A. E. M c Grath. The Intellectual Origins of the European Reformation. Ox-
ford: Blackwell Publishing 2004> s. 79-82.

5 Por. B o uy er. Orthodox Spirituality and Protestant and Anglican Spirituality s. 69-
70; D. H. Tripp. Luther. W: The Study of Spirituality. Red. C. Jones, G. Wainwright,
E. Yarnold. London: SPCK 2000 s. 343-344.
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Modlitwa jest najbardziej autentycznym dzielem wiary, do ktérego przygo-
towuja — zawsze w tej kolejnosci — przykazania, credo i Modlitwa Panska,
Na modlitwie rowniez chrzescijanin doSwiadcza szczegblnych pokus, co ujaw-
nia jego zmaganie si¢ ze Swiatem. Modlitwa winna by¢ blaganiem i dzigkczy-
nieniem, ale takze adoracja. Boga nalezy wielbi¢ w duchu bezinteresownosci
ze wzgledu na Niego samego. Prowadzi to do oddania czci Bozemu Imieniu,
zwycigstwu Jego krolestwa i spelnieniu Bozej woli® Do tych nauk Lutra
Zwingli dodal przekonanie o potrzebie prostoty w modlitwie, ktdra ma za-
wsze wyplywac z serca. S3 tu wyrazne rysy pneumatologiczne, gdyz to jedy-
nie Duch Swigty otwiera serce na slowo Boze. Idealem modlitwy jest modlit-
wa prywatna, a szczeg6lnie modlitwa cicha, a nawet milczaca, bez okres§lone-
go miejsca, formul czy rytu. Zwlaszcza we wspodlnocie nalezy dbac o te pro-
stot¢ modlitwy, stad nie potrzeba organéw czy choéru, a wystarczy samo sto-
wo Pisma §wigtego. Stowo Boze winno by¢ gloszone na zewnatrz, ale wai-
niejsze jest, by towarzyszylo mu ,stowo wewnegtrzne”, na ktére Bozy Duch
otwiera ludzkie serce’

Dla szeroko rozumianego zycia duchowego wiernych protestantyzm zastu-
zyl si¢ w szczegblny sposOb poprzez upowszechnienie tekstu Biblii w jezy-
kach narodowych. Pobozno$¢, takze wsréd prostych ludzi, nabrata charakteru
wyraznie biblijnego. Stuzylo temu takze prowadzenie biblijnego kaznodziej-
stwa 1 katechez, jak tez przettumaczenie tekstéw liturgicznych i uproszczenie
obrzedow. Sam Luter wlozyl wiele wysiltku, by jego tlumaczenie Biblii mialo
nalezny ksztalt literacki i zachowywalo charakter duchowy. Dodatkowe zna-
czenie mialy jego dwa katechizmy. Warto zaznaczy¢é, ze jego wyklad wiary
jest tu stosunkowo bliski tradycyjnej nauce katolickiej, a dla poboznos$ci zna-
czenie miala jego umiej¢tno$¢ wyprowadzania implikacji duchowych z prawd
wiary, np. Tréjcy Swigtej czy wcielenia. Poczatkowo liturgia luteranska za-
chowala najwazniejsze dotychczasowe formy, a wigc oltarz, szaty, §piewy czy
Swiatla. Przy udzielaniu sakramentéw w zasadzie zachowano tradycyjne teksty

¢ K. E. Kirk bardziej krytycznie ocenia pierwotne zalozenia Lutra i reformacji co do
charakteru modlitwy, widzac tam catkowite zanegowanie jej aspektu adoracyjnego. Por. The
Vision of God. The Christian Doctrine of the ., summum bonum” London: Longmans, Green
and Co 1931 s. 429-431; S. N o w os ad. Nadzeja na ,visio Dei” w Zyciu moralnym.
W: Nadzieja chrzescijaniska a nadzieje ludzkie. Red. J. Nagérmy, M. Pokrywka. Lublin: Wy-
dawnictwo KUL 2003 s. 155-156.

7 ,In Zwingli’s experience and theology prayer is direct and from the heart; it is the
outreaching of the human spirit towards the sovereign Lord [...]. Private prayer is his ideal
of the true worship of God, bound to no particular locality, form of words, or ceremonial”.
C. M. Dent Zwingli. W: The Study of Spirituality s. 348.
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modlitw. Znaczacg zmiang byta natomiast modyfikacja kanonu Mszy $wietej
w celu usunigcia z niej wymiaru ofiarniczego. Z przekonania o ludzkiej grze-
sznosci 1 potrzeby przebaczenia zrodzil si¢ akcent na wyznanie grzechéw,
a cala Eucharystia stata si¢ przede wszystkim dzigkczynieniem. Warto tez za-
znaczy¢, ze calkowicie zachowano rok liturgiczny, gdzie §wigtom maryjnym
czy ku czci $wigtych nadano jedynie drugorzgdne znaczenie. Zastuga Lutra
byto upowszechnienie piesni chéralnych, opartych zwykle na tradycyjnych
hymnach i tekstach biblijnych, co w oczywisty sposéb sprzyjalo wzmocnieniu
biblijnej poboznosci®. Tak Luter, jak i Kalwin doceniali tez znaczenie Koscio-
la dla zycia chrzescijan, gdyz to w Kosciele dziala zbawcza moc Chrystusa
przez sakramenty (zwlaszcza chrzest, Uczta Pariska i zwigzana z niag spo-
wiedZ) 1 stowo Boze. Szczeg6lna role pelnia kaznodzieje — sludzy stowa,
ktérzy wprowadzajg i umacniaja ludzi w zyciu wiary. Kalwin bardziej pod-
kreslil pokutny wymiar zycia chrze$cijaniskiego, a w modlitwie akcentowat
gotowoS$¢ przyjmowania tego, co Bog daje. Najwazniejsza jest medytacja
Osoby Chrystusa, a wzorem modlitwy jest Ojcze nasz’

Wsréd nowych akcentdw reformacji byto odrodzenie pierwotnej prawdy
o powszechnym kaplanstwie wiernych, czemu jednak towarzyszylo ostabienie
znaczenia i roli kaplanstwa sluzebnego, pozbawionego charakteru sakramen-
talnego. Odnosito si¢ to réwniez do zycia zakonnego i1 konsekrowanego czy
apostolskiej misji oséb powotanych. Dalsza konsekwencjg byla niejasnos§é
w odréznianiu KoS$ciota od sfery Swieckiej 1 1dace za tym przypisywanie
$wieckim ksigzetom atrybutéw ko$cielnych. Réwnocze$nie docenienie §wiec-
kiej duchowosci, w ramach kaplanstwa powszechnego i plynacego z tego
uswiecania zycia $wieckiego, oslabial u Lutra jego nadmierny pesymizm
w widzeniu §wiata'®.

Trzeba przyznaé, ze pierwotny luteranizm nie chcial by¢ niczym innym,
jak katolickim chrzescijaiistwem z pewnymi, powierzchownymi zmianami.
Jednakze juz w czasach Lutra okazalo si¢, ze oczekiwania jego zwolennikéw
szly o wiele dalej, domagajac si¢ radykalnego odrzucenia Kosciola katolickie-
go i calej jego tradycji wraz z powrotem do ,czystej” Ewangelii. W$rod tych

8 Por. B o uy e r. Orthodox Spirituality and Protestant and Anglican Spirituality s. 72-
75, te n z e. The Spirit and Forms of Protestantism. London: Collins 1963 s. 39-46.

SPor. D. H. Tri p p. Calvin. W: The Study of Spirituality s. 355-356.

10 [...] Luther was the first, at least since patristic times, to proclaim the priesthood of
the faithful so clearly and to propose so concretely a genuinely lay spirituality such as would
sanctify life in the world with all its domestic or professional responsibilities” Bouyer.
Orthodox Spirituality and Protestant and Anglican Spirituality s. 76.
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,reformatoréw” Luter sam wskazal na Ulricha Zwinglego (1 1531), szwajcar-
skiego kanonika 1 kaznodziej¢ z Ziirychu, ktéry szedl o wiele dalej niz on
sam. Dokonujac powaznych reform Kosciota przy wsparciu licznych ksigzat
§wieckich, Zwingli dawal wyraz radykalnej i racjonalizujace)j mentalnosci
w duchu Erazma z Rotterdamu. Byla to mentalnos¢ ,,ewangeliczna”, szczegél-
nie charakterystyczna dla wyksztalconych mieszczan. Chodzilo tu o ,,powrét
do Zrédel” z zachowaniem krytycyzmu filologicznego w odniesieniu do pod-
stawowych tekstow chrzescijariskich. Podczas gdy Luter zachowal ducha
chrzescijariskiego humanizmu i nigdy nie oderwal si¢ od tradycji katolickie;j,
Jan Kalwin (1 1564) pierwotnie zerwal z nig radykalnie, by p6Zniej na po-
wrét zblizy¢ sig¢ do katolickiego humanizmu. Wlasnie w tym miejscu Zwingli
i inni radykalni reformatorzy porzucili Kalwina'!

Ducha tej ,reformowanej” duchowos$ci nadat wlasnie Zwingli, zwlaszcza
przez jej zdecydowane uwolnienie od tradycyjnych dogmatéw. Chrzescijan-
stwo w ich wydaniu stalo si¢ w istocie religijnym humanizmem, pozbawio-
nym wymiaru nadprzyrodzonego. Ewangelia byla podstawa dla swoistego,
psychologicznego ujmowania religii calkowicie skoncentrowanej na cztowie-
ku. W swoich tekstach Zwingli zaczynat nauczanie od takich prawd wiary,
jak Tréjca Swigta, wcielenie, a nawet dogmaty maryjne, ale w istocie nie
mialy one zadnego znaczenia dla jego zycia duchowego ani dla tego, do cze-
go wzywal swoich stuchaczy. Usprawiedliwienie przez wiarg, w ktérym nie
odwolywat si¢ do Lutra, a jedynie do swoich przekonan, zwracato si¢ do cal-
kowicie wewngetrznej poboznosci, nie potrzebowato zadnego wyrazu zewngtrz-
nego, jak sakramenty, ceremonie liturgiczne czy praktyki ascetyczne. Ich
miejsce w religii moze mie¢ co najwyzej znaczenie pedagogiczne, a sluza
tylko ludziom stabym czy prostym. W calym jego nauczaniu religia chrzesci-
janska jest odarta z nadprzyrodzono$ci, Ewangelia sprowadzona do uwewng-
trznienia starotestamentalnych przykazan, a krélestwo Boze z nauk Jezusa
bylo tylko obrazowym ukazaniem jedynie prawdziwej, wewngtrznej i moralis-
tycznej religijnosci. Natomiast wspélne dla Zwinglego i Kalwina bylo mocne
uwrazliwienie spoleczne, gdzie chrzescijanistwo mialo inspirowacd i przemie-
nia¢ zycie spoleczne 1 polityczne.

Tak rozumiana duchowo$¢ reformowana upowszechnila sig¢ i zyskata miano
protestanckiej, szczegélnie tam, gdzie wptywy Lutra czy Kalwina nie byly
dominujace. Prezentowala si¢ jako religia oczyszczona i rozumnie uproszczo-
na, jako prawdziwy ,ewangelizm”, czyli powr6t do Ewangelii. W istocie

1 por. tamze s. 79-80.
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zachowala jednak liczne elementy devotio moderna, Sredniowiecznego augus-
tynizmu czy tendencji nominalistycznych. Najwazniejsze bylo zdecydowane
odréznienie tego, co wewngtrzne, od tego, co zewngtrzne. Elementem ze-
wnetrznym byl Kosciét jako instytucja ze wszystkimi jego atrybutami i obrze-
dami, a mialo to by¢ jedynie wyrazem elementu wewng¢trznego. Latwo tu od-
kry¢ ducha platoniskiego z jego akcentem na ducha, a odrzuceniem materii.
Tak pojmowana ewangeliczng religie¢ utozsamiano z Kantowskg ,religig
w granicach rozumu”, gdzie zapoznano cala plaszczyzng¢ tajemnicy Bozej
obecnosci, transcendencji Ducha Swigtego czy wymiaru apokaliptycznego.
Byla to tez ,religia sumienia”, gdzie nie byto miejsca dla Bozego Ducha, he-
roizmu milosci, tajemnicy spotkania z Bogiem, a dominowal racjonalizm'2.
Wydaje si¢, ze Kalwin (jak 1 Luter zreszta) nie potrafil uwolnié si¢ od
dominujacego ducha nominalizmu czy platonskiego charakteru mysli augus-
tyfiskiej. Dziedzictwem nominalistycznym bylo zwlaszcza niewystarczajace
pojecie boskiej transcendencji, na czym Kalwin opieral swoja rygorystyczna
logike i myslenie teologiczne. Natomiast nurt platoriski wplynal na niechgé
Kalwina do pojgcia sakramentow 1 nieuznanie ich miejsca w chrzescijanistwie.
Jego zamierzeniem bylo stworzenie catkowicie nowej doktryny teologicznej,
pomijajacej dotychczasowe dziedzictwo, a wyprowadzajacej wszystko z ,,czys-
tego” Nowego Testamentu. W wymiarze duchowosci chrzescijanskiej najwaz-
niejszym poj¢ciem, wprowadzonym przez Kalwina, bylo uswigcenie.
Przyjmujac tez¢ o ,usprawiedliwieniu przez wiar¢” dodal do niej swoje
przekonanie, ze jej prawdziwo$¢ 1 zbawcza moc ujawnia si¢ w uSwigceniu
calego czlowieka. Usprawiedliwienie z pewnoscia dokonuje si¢ niezaleznie
od jakichkolwiek ludzkich uczynkdéw, jednakze Kalwin do tej nauki Lutra
dodal nowy akcent odnos$nie do samej wiary. Jezeli nie prowadzilaby ona
do zewnetrznych uczynké4w i nie owocowala coraz wigkszym u§wigceniem
czlowieka, bylaby jedynie wiara pozorna, a przez to nie skutkowataby uspra-
wiedliwieniem. W istocie wigc owocem wiary dla Kalwina jest zar6wno
usprawiedliwienie, jak i u§wigcenie, czego skutkiem sa dobre czyny — ,,wiara
i dobre czyny musza wiernie przy sobie trwaé”!? Jakkolwiek problematycz-
na (z racji niejasno$ci przejécia od usprawiedliwienia do uSwigcenia oraz

12 por. tamze s. 81-83.

13 Thus, Calvin sees both justification and sanctification as the fruit of faith. The latter,
sanctification, is seen by Calvin as inseparable from justification. The justified life of faith
bears fruit in good works; faith and good works must cleave together” L. We il. The
Gospel in Anglicanism. W: The Study of Anglicanism. Red. S. Sykes, J. Booty. London: SPCK
1988 s. 69.
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przez brak powiazania z chrzescijafiskim rozumieniem laski) moze by¢ ta
doktryna Kalwina, zachowuje pewna zewnetrzna zgodno§¢ z Nowym Testa-
mentem i tradycyjna naukg katolicka. W ograniczony sposéb Kalwin pojmuje
tez dziatanie Ducha Swigtego w usprawiedliwionym, nowym cztowieku, a no-
we, Chrystusowe, prawo sprowadza niemal wylacznie do doktadnego wyktadu
Dekalogu. By¢ moze gléwny problem tej doktryny to brak ukazania skutkéw
faski dzialajacej w czlowieku, za czym stoi zwlaszcza wspomniane niewystar-
czajace zrozumienie transcendencji Boga. Kalwin bardzo podkres$lat na przy-
kiad chwale Boga, ale Jego wielka chwata wydawala si¢ catkowicie zalezeé
od matlosci czlowieka — Bég jawil si¢ nie jako nieskonczenie wielki, ale
wielki przez poréwnanie z ludzka marnoscia. Za tym wszystkim szlo nieu-
Swiadomienie badZ odrzucenie prawdy o lasce przystugujacej cztowiekowi,
co w konicu sprawialo, ze nawet jego dobre uczynki byly mu calkowicie
obce, choé dokonywal ich w nim sam Bég'4.

II. ZREBY DUCHOWOSCI ANGLIKANSKIEJ

W wielu aspektach proces ksztaltowania 1 uwyrazniania si¢ anglikanizmu
odbywal si¢ z zachowaniem lacznos$ci z przedreformacyjnym chrzescijan-
stwem. Nowym akcentom, czy to przyjetym z tez twoércoOw reformacji konty-
nentalnej, czy to wlasciwym rodzimej tradycji, towarzyszylo wigc odwolywa-
nie si¢ do nauki i praktyki koScielnej, utrwalonej juz w krélestwie Anglii
przez ponad tysiaclecie. Mimo wszelkich nowych 1 znaczacych zaltozen 1 de-
cyzji reformacji angielskiej, ksztaltujacych charakter chrzescijanstwa w An-
glii, nalezy dostrzec ciagto$é mysli, teologii i1 pobozno$ci. Reformacja angiel-
ska nie byla radykalnym zerwaniem z KosSciolem S§redniowiecznym 1 powro-
tem do ,,czystej” Biblii, KoSciola pierwotnego 1 Ojc6w Kosciota. Dla przy-
kladu w literaturze ascetycznej potwierdza to fakt, ze w latach 1494-1533,
a pézniej w 1659-1679 kilkakrotnie wznawiano Scale of Perfection W. Hilto-

14" It lay in a persistent incapacity to insert the effects of grace within our humanity while
effectively conceiving of its radically supernatural character [...]. All this showed itself in
Calvin’s rejection of, or willful ignorance of, the idea of grace inhering in man, in whatever
way this is understood. God certainly acted in man for his sanctification, yet for that very

reason the resultant sanctified action could not be man’s”. B o u 'y e r. Orthodox Spirituality
and Protestant and Anglican Spirituality s. 87.
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na. Ponadto mozna wskazaé na blisko$é J. Taylora wobec Hiltona i R. Rolle,
migdzy G. Herbertem a Julianng z Norwich czy J. Donne a Margery Kempe.
Nie bylo to jednak mechaniczne powtarzanie dawnych nauk ascetycznych, ale
tworcze korzystanie z ich intuicji w historycznie nowej sytuacji'®

Dla angielskiej (i anglikariskiej) duchowosci specyficzne znaczenie mialo
Pismo $w., ktére od dawna usitowano ttumaczy¢ na jezyk ojczysty, co wzmoc-
nilo si¢ w oczywisty sposdéb po reformacji. Pierwsze fragmenty biblijne
w wersji anglosaksoriskiej byly dzielem prawdopodobnie Bedy (f 735) i je-
mu wspolczesnych, a obejmowaty m.in. fragmenty Starego Testamentu oraz
ewangelie 1 psalmy. Wybrane ksiggi biblijne, zwlaszcza psalmy, ttumaczyt
w pozniejszym Sredniowieczu takze Rolle. W XIV w. pojawilo si¢ kilka thu-
maczen anonimowych, zwykle autorstwa zwolennikow Wyklifa (7 1384)
i zwigzanego z nim Srodowiska lollardow. Natomiast nie ma uzasadnienia
przekonanie, ze to od samego Wyklifa pochodzi pierwsze kompletne ttuma-
czenie Biblii na angielski. Calo§¢ Nowego Testamentu w tlumaczeniu z gre-
ki byla dzielem zwolennika Lutra W. Tyndale’a i ukazala si¢ w latach 20.
XVI w. Do jego kolejnych tlumaczeni ksigg starotestamentalnych przylaczyt
si¢ M. Coverdale, wskutek czego w 1535 r. ukazalo si¢ pierwsze kompletne
angielskie ttumaczenie Biblii. Po szeregu kolejnych wersji, bardziej czy mniej
samodzielnych, krél Jakub I zdecydowal dokonaé¢ tlumaczenia oficjalnego,
ktére ukazalo si¢ w 1611 r. i znane jest jako King James Bible (albo King
James Version badz the Authorized Version). To ttumaczenie zostalo upo-
wszechnione zwlaszcza przez wilaczenie (z wyjatkiem psalterza) do ostatecznej
wersji Book of Common Prayer z 1662 r. Natomiast juz od 1549 r. duchowni
anglikanscy mieli obowiazek codziennego odmawiania jutrzni i1 nieszporow
(matins and evensong), dzigki czemu w ciaggu roku czytali jeden raz Stary
Testament i trzykrotnie Nowy. Wszystko to sprawialo, ze teksty biblijne staly
si¢ gldownym Zrédlem i tematem ich przepowiadania, tym samym upowszech-
niajac si¢ wsrdd ludu. Duchowos$¢ anglikanska charakteryzowato coraz bardziej

nasycenie biblijne!'®.

15" Whether by accident or design, Taylor and Ken inevitably succeed Hilton and Rolle
just as they succeeded Anselm and Francis. Julian is spiritual mother to George Herbert and
grandma to Keble; Margery Kempe is sister to John Donne, and Little Gidding bears the
family resemblance of Sempringham. There are great differences because a tradition lives and
moves, but it is the same living stream, the same lineage”. M. Thornton. English
Spirituality. An Outline of Ascetical Theology according to the English Pastoral Tradition.
London: SPCK 1963 s. 226.

16 por. J. R. H. Moo rman. The Anglican Spiritual Tradition. London: DLT 1983

s. 14-18.
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Book of Common Prayer. Dla nadania swoisto$ci chrzescijaistwu angiel-
skiemu po Act of Supremacy z 1534 roku najbardziej znaczaca byta Book of
Common Prayer, ktOrej pierwsze wersje powstaly w latach 1549 1 1552, a ich
autorem byl Thomas Cranmer (7 1556)!7 Warto podkresli¢, ze jesli w in-
nych nurtach reformacji autorytet 1 rys charakterystyczny stanowily np. tzw.
wyznania wiary czy opinie okreslonych teologdw, w anglikanizmie szczegdél-
nym wyrdznikiem stala si¢ ujednolicona liturgia, ktérej ksztatt nadata wtasnie
Prayer Book. Gdy pierwsza wersja Ksiggi usilowata zachowac¢ ujgcie tradycyj-
ne mimo oczywistych zmian, druga wersja byta wyrazem jej protestantyzaciji,
zwlaszcza przez przejecie nauk Zwinglego'® Pomimo nastepnych drobnych
zmian w zasadzie przetrwala ona do 1662 r., gdy wydano ostateczna wersjg,
ktéra zostala zachowana jako oficjalna do czaséw wspdlczesnych. Zmiany
z 1662 r. odnosily si¢ raczej do warstwy rubrycystycznej niz treSciowej, gdyz
uscis§lono pewne przepisy, a niekiedy dodano takze wczeSniej usunigte obrze-
dy i1 gesty liturgiczne. Jak sama Ksigga, tak cate chrzescijanstwo anglikanskie
poszukiwalo swojej tozsamos$ci migdzy wiernoscig tradyc)i katolickiej a zwla-
szcza wezwaniami purytanskimi (kalwinskimi). Book of Common Prayer stala
si¢ jednoznacznym autorytetem w KoSciele anglikanskim zar6wno w kwes-
tiach dogmatycznych 1 liturgicznych, jak 1 prawno-kosScielnych.

Wizja wiary, modlitwy 1 zycia chrzes$cijanskiego z Ksiggi nadata anglikan-
skiej duchowosci kilka charakterystycznych rysow. Stala si¢ ona duchowoscig
liturgiczng, albowiem opiera si¢ na okreslonej i ujednoliconej przez Kosciét
liturgii, ktora obowiazuje wszgdzie. Ma charakter wyraznie eklezjalny, a wigc
zaden akt liturgiczny nie jest indywidualny i izolowany. Kosciél, zyjac w ryt-

'7 Byt ostatnim arcybiskupem Canterbury mianowanym przez papieza. Wierny Henrykowi
VIII, byt gtéwnym autorem ksztattowania swoistosci koscielnej Church of England, zwtaszcza
po $mierci kréla. Przyczynit si¢ do upowszechnienia angielskiego tlumaczenia Biblii i liturgii
(by ,,zamieni¢ Msz¢ w Komuni¢”), dazyt do wigkszego wprowadzenia idei reformacji w Anglii,
sprowadzal protestanckich teologéw z kontynentu, dokonal zmian w prawie kanonicznym,
gltéwnie on odpowiadal za porzucenie dotychczasowego ceremoniatu liturgicznego oraz za
niszczenie obrazéw $wigtych i relikwii. Oskarzony o herezj¢, zostal spalony na stosie za rza-
déw Marii Tudor. Z bogatej literatury poswigconej Cranmerowi warto poleci¢ np.: T. M a y-
n a r d. The Life of Thomas Cranmer. London: Staples Press 1956; Thomas Cranmer: Church-
man and Scholar. Red. P. Ayris, D. Selwyn. Woodbridge: Boydell 1993; D. Mac Cul-
1 o c h. Thomas Cranmer: A Life. New Haven—London: Yale University Press 1996.

18 ,»This, where the Eucharist was concerned, was Zwinglianism at its most extreme. It
rejects all idea of a real presence, even a totally spiritualized one, and does not see in the
Eucharist — apart from a purely symbolic evocation of Christ’s death — any other sacrifice than
an act of faith in saving grace of which this death assures us, and an act of consecration of
the faithful to the service of God [...]”. B o u y e r. Orthodox Spirituality and Protestant and
Anglican Spirituality s. 105.
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mie tradycyjnego roku liturgicznego, rozumiany jest jako wspélnota zbawio-
nych w niebie i wierzacych na ziemi, ktorzy swoim zyciem duchowym trwaja
w historii. Z przekonania o podstawowym znaczeniu objawionego stowa
Bozego, zarbwno codzienne oficjum, jak i kazdy akt liturgiczny uwypuklaja
nadrzedne miejsce slowa w anglikariskiej duchowosci. W koficu Book of
Common Prayer jest ksigga wspdlnej modlitwy, podkresla wigc zjednoczenie
duchownych 1 Swieckich w jednym ludzie Bozym. W $wietle Ksiggi angli-
kaniska duchowos$¢ pozbawiona jest wigc akcentéw mistycznych, ktére poja-
wia si¢ p6Zniej. Moze by¢ jednak okreSlona jako metafizyczna czy ,,poetyc-
ka” Jej celem bylo ,pobozne, sprawiedliwe i trzezwe zycie”'’

Wydaje sig¢, ze da si¢ wyS$ledzi¢é pewne podobieristwa miedzy Book of
Common Prayer a Regutq Sw. Benedykta, od dawna obecng w KoSciele an-
gielskim. Dla obu wizji zycia chrzescijafiskiego fundamentem jest potréjna
regula Kosciota katolickiego: oficjum-Eucharystia-pobozno$¢ osobista. Pry-
watna modlitwa ma by¢ jedynie pomoca w podstawowym zadaniu, jakim jest
kontemplacyjne wspominanie Boga we wszystkich zyciowych sytuacjach.
Obie ksiggi przeznaczone sg dla spolecznosci, ktoéra jest wewnetrznie zinte-
growana. W obu wyczuwa si¢ ,domowego, rodzinnego ducha” z akcentem
raczej na roztropno$¢ niz umartwienie czy post, dzigki czemu ma prowadzié
do $wietosci zar6wno wyksztalconych, jak i1 nieuczonych. W koficu jak Regu-
ta §w. Benedykta zaklada stala 1 zorganizowana wspdlnot¢ klasztoru, tak
ksigga anglikariska zaklada istnienie wspolnoty parafialnej jako podstawowe;j
spolecznosci w Kosciele?®. Wskazane aspekty potwierdzaja istotna role, jaka
tradycja benedyktynska odegrala w dziejach angielskiego chrzescijanistwa.

Pewnga ciaglo§¢ mozna takze wskazaé¢ miedzy Ksiggg Wspdlnej Modlitwy
a rodzimg tradycja XIV-wiecznych mistykéw. Thomton podkresla pochodze-
nie obu ze Zrddel patrystycznych i wyrazny charakter benedyktynski. Laczy
je rowniez tradycyjnie angielska synteza doktryny i1 duchowosci, zdrowe;j
nauki i prawdziwej poboznosci, a w obu jest jasny akcent pokutny. Chociaz
sami XIV-wieczni mistycy nie zadali radykalnych reform Kosciota (Hilton byl
zdecydowanie przeciwny Wyklifowi), przygotowywali wprowadzenie jezyka
narodowego, czego dojrzalym wyrazem stata si¢ Prayer Book. Ponadto okres-
lona w niej forma oficjalnych porannych i wieczornych modlitw?' dla WSZyst-
kich moze odnalezé swoje poczatki w niektdrych uwagach Margery Kempe

9 por. G. S. Wakefield. Anglican Spirituality. W: Christian Spirituality: Post-
Reformation and Modern. Red. L. Dupré, D. E. Saliers. London: SCM Press 1990 s. 260-263.
20 por. Thornton. English Spirituality s. 257-259.

21 W oficjalnej wersji The Book of Common Prayer z 1662 r. por. s. 1-26.
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czy Julianny z Norwich?’. Mozna wiec wysunaé tezg, ze duch i charakter
Book of Common Prayer wyrosty zar6wno z dawnych — patrystycznych i be-
nedyktynskich — korzeni, jak tez zachowaly pewne aspekty duchowosci zlote-
go okresu angielskiej mistyki.

To wyakcentowanie w Prayer Book znaczenia codziennego oficjum bylo
by¢é moze najcenniejszym elementem, jaki Cranmer wprowadzil do anglikaii-
skiej liturgii 1 duchowosci®®> W wielu miejscach widaé zreszta jego zalez-
no$¢ od brewiarza rzymskiego, cho¢ trzeba tez pamigtaé, ze w przeciwien-
stwie do jego monastycznego charakteru, przeznaczenie jutrzni i nieszporéw
anglikanskich mialo by¢ bardziej powszechne, a wigc mialy by¢ one zwtlasz-
cza dla $wieckich. W tym Cranmer nawigzywal do patrystyki, natomiast
najcenniejsze elementy modlitwy monastycznej zachowal poprzez recytacje
calego psalterza w ciagu miesigca oraz przez podwdjne lektury tekstéw biblij-
nych, dzigki czemu cato$¢ Pisma §w. byla czytana w ciagu roku. Nie zabraklo
takze Benedictus i Te Deum (rano) oraz Magnificat i1 Nunc dimittis (wieczo-
rem). Z kolei zachowanie wprowadzenia pokutnego i1 zakonczenia wedlug
tekstow dawnych modlitw uwypuklato cigglos¢ w stosunku do poboznosci
Sredniowiecznej. Wedtug L. Bouyer tak skomponowane oficjum w potaczeniu
z jezykowym dostojeristwem 1 melodyjnym stylem czynilo zen niezwykle
narz¢dzie chrzescijanskiego wychowania przez kult, ktére nie ma odpowiedni-
ka we wspblczesnym chrzescijaristwie Zachodu?*.

III. RICHARD HOOKER I OKRES KAROLINSKI

Richard Hooker (T 1600), wyksztalcony w Oksfordzie i tam uczacy, powo-
lany przez Elzbietg I na ,,Mistrza Swiqtyni”, zyskal miano ,architekta teologii
anglikariskiej” i by¢ moze najwigkszego teologa w dziejach Church of En-

2ZThornton. English Spirituality s. 260-261.

3 Oryginalne wersje obu Prayer Books z 1549 i 1552 zostaly wznowione jako The First
and Second Prayer Books of Edward VI w serii Everyman Library nr 448 (London: Dent
1910). Najnowsze wznowienie: London: Prayer Book Society 1999.

24 The splendid language of religious majesty and the melodious style in which these
formulas were expressed made them a means of education by worship of which no Church,
Catholic or Protestant, has the equivalent today” B o uy er. Orthodox Spirituality and
Protestant and Anglican Spirituality s. 107.
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gland® Jego nastawienie charakteryzowal zdrowy umiar, zarébwno w kwes-
tiach teologicznych, jak i moralnych. Odrzucal protestanckie (purytarskie)
przeakcentowanie Biblii, dowartosciowat ludzki rozum i naturalny tad moral-
ny. Opowiadat si¢ za uznaniem dobroci calego stworzenia, nie godzac sie tym
samym na pesymizm w widzeniu czlowieka i §wiata jako skrajnie skazonych
grzechem. Jego gléwne dzieto The Laws of Ecclesiastical Poliry*® na trwale
uksztaltowato anglikariskg teologig, zycie koscielne i moralnosé. Nadal angli-
kanizmowi 1 anglikanskiej duchowosci ducha réwnowagi i wewngtrznej har-
monii tego, co naturalne, z nadprzyrodzono$cia. W sporze z purytanami i ich
skrajnymi zadaniami oczyszczenia chrzescijaiistwa i powrotu do ,czystej”
Biblii, Hooker dokonat swoistego pojednania XVI-wiecznego humanizmu
z my$la Tomaszowg, zwlaszcza idea prawa, wyrastajacego z odwiecznego
prawa Bozego. Zawsze docenial znaczenie chrzes$cijanskie) tradycji, ktéra
daje nieusuwalne Swiadectwo wysitku KoSciota w zglebianiu stowa Bozego.
W tym kontekscie podkreslal znaczenie rozumu, ktéry postrzega cala rzeczy-
wisto$¢ integralnie 1 historycznie, a wigc w wymiarze zar6wno naturalnym,
jak 1 nadprzyrodzonym, gdzie objawia si¢ laska.

W swoim powrocie do pierwotnego Kosciola w duchu konstantyriskim
inspiracji szukal zwlaszcza u Ojcé6w wschodnich, jak Euzebiusz z Cezarei czy
Cyryl z Aleksandrii. Mocno podkreSlat eklezjalny wymiar chrzescijanstwa,
gdzie jego idea ,miasta chrzes$cijaniskiego”, ziemskiej wspdlnoty, identyfiko-
wala si¢ z mistycznym Cialem Chrystusa. Byl pierwszym teologiem reforma-
cyjnym, ktory odrzucal pojecie potentia absoluta, bedace podstawa luteran-
skiej czy kalwinskiej teologii taski. W duchu Tomaszowym w Bogu i1 Jego
jednosci woli i rozumu widzial poczatek wszelkiego prawa. Czlowiek, mimo
ostabienia swojej woli 1 zaciemnienia rozumu przez grzech, jest w stanie
dazyé do poznania i wypelnienia tego Bozego prawa. Przyjmowal protestan-
ckie rozumienie zewngtrznego usprawiedliwienia przez wiarg, ale rownoczes-
nie wskazywal na znaczenie laski, ktéra bardziej od wewnatrz przeksztalca
czlowieka na wzoér Chrystusa. Inaczej méwiac uwazatl, ze odpuszczeniu grze-
chéw towarzyszy u§wigcenie, prowadzace do stuzby bliznim. Odrzucat jednak
takie rozumienie wiary usprawiedliwiajacej, ktéra przestawala by¢ wiarg
w Chrystusa, a stawala si¢ wiarg w ,,jakie§” dokonane juz zbawienie. W tym
kontek$cie Hooker wskazywal na wlasciwe rozumienie relacji taski do natury,
gdzie odwotywat si¢ do Ojcow greckich. Laska w zaden sposéb nie zastgpuje

35 por. S. N o w os ad. Odnowa anglikariskiej teologii moralnej w XX wieku. Lublin:
RW KUL 2001 s. 20-23.
2 T, 1-4. London 1594-1662.
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natury, ale jg uzdrawia i udoskonala, za czym kryje si¢ uczestnictwo natury
w jej boskim pierwowzorze. Mozna to opisa¢ jako ,przemieniajace oSwiece-
nie, oczyszczenie 1 zjednoczenie, a wszystko zostaje [...] wchlonigte w pelen
pokoju spokéj oczekiwanego zmartwychwstania™?’

Charakterystyczny dla calej anglikariskiej tradycji akcent na prawde
o wcieleniu widaé juz u Hookera, gdy wbrew opiniom reformatoréw wyklada
tradycyjne rozumienie Ko$ciota. KoSciét nie jest — jak chciat Zwingli — wol-
nym zgromadzeniem wierzacych, ani spolecznoscia, ktoéra — jak z kolei uczyt
Kalwin — mozna stworzy¢ od samego poczatku na bazie indywidualnej inter-
pretacji Pisma §w. Kos$cidt to — wedlug Hookera — rzeczywistos¢ historycz-
na, naturalnie rozwijajaca si¢, gdzie ludzie usprawiedliwieni w Chrystusie
wyrazaja si¢ w i poprzez ludzka spoteczno$é. Dokonuje si¢ to dzigki Chrystu-
sowi, ktéry stajac si¢ czlowiekiem w pelni uczestniczy w ludzkim losie. Od-
nowione przez Niego ludzkie zycie ujawnia si¢ i1 udziela wlasnie w spolecz-
nosci Kosciota. Dlatego Hooker byl przekonany, ze nalezy zachowacd stalg 1
powszechng tradycj¢ trwania 1 rozwijania si¢ Kosciola przez wieki, siggajac
az nauczania samego Chrystusa i apostoléw. Inaczej niemozliwe bytoby wtas-
ciwe zrozumienie Bozego objawienia?®.

Wiek XVII w Kosciele anglikariskim zyskal miano okresu karolinskiego,
gdyz to zwlaszcza krélowie Karol I i Karol II wspierali rozwéj teologii i zy-
cia koScielnego. Wsrdd teologéw karolifiskich byly zar6wno srodowiska kato-
lickie, jak 1 purytanskie. Duchowo$§¢é okreslano wtedy terminem ,praktyka
pobozno$ci”, czemu dala poczatek ksigzka L. Bayly’a The Practice of Piety
z 1610 r. Sposrdéd bogatej literatury tego typu zyskala ona szczegélna popu-
larno$é i byla wydawana i uzywana przez ok. 200 1at?® Funkcjonowalo tak-
ze okreslenie ,Swigte zycie”, ktére pochodzi od niezwykle popularnej i napi-
sanej pigknym stylem ksiazki Holy Living J. Taylora z roku 1650%° Owcze-

7B o uy e r. Orthodox Spirituality and Protestant and Anglican Spirituality s. 112; por.
W e il. The Gospel in Anglicanism. W: The Study of Anglicanism s. 64-65.

28 ,»In other words the usual position of the reformers was reversed. Moderm man, having
cut himself off from his roots without realizing that he had thereby become a prisoner of his
more recent past, could not confront revelation alone and without intermediary, nor be a
sovereign judge of what revelation did or did not impose. It was tradition that judged this and
imposed itself on his interpretation of Scripture, so long as it did not show itself to have
deviated into a formal denial of Scripture” B o u y e r. Orthodox Spirituality and Protestant
and Anglican Spirituality s. 112.

29 Zawierala religijne teksty, modlitwy i rozmyslania pochodzace z r6znych Zrédet, a jej
celem byto religijne i ascetyczne wyjasnienie wydarzen z codziennego zycia.

30 peiny tytut to The Rule and Exercise of Holy Living.



ZARYS DZIEJOW DUCHOWOSCI ANGLIKANSKIEJ (II) 213

snej religijnosci nadal on ducha surowosci i pokuty, wskazujac na potrzebe
wyrzeczenia, rozpoznawania i uznania swoich grzechéw, by w koricu catkowi-
cie oddac si¢ Bogu z milosci do Niego i na wzér Jego mitosci. Wedlug Tay-
lora wazniejsze od ,Bozej wiedzy” jest ,Boze i Swigte zycie” Rok pdzniej
dla uzupeinienia wydal Holy Dying, gdzie akcent pada na oczekiwanie i przy-
gotowanie si¢ na wieczno$¢. Odtad temat nieba mocno wpisal sie¢ w zaintere-
sowania anglikanskiej literatury ascetyczne;j.

Specyficznym 1 rozpowszechnionym sposobem przekazywania nauki zycia
chrzedcijanskiego byly kazania, czego karolinscy teologowie, zwykle duchowni
i biskupi, byli mistrzami. Najglo$niejszym byt chyba John Donne (F 1631),
poeta i kaznodzieja wychowany przez jezuitéw, ktéry cho¢ péZniej porzucit
katolicyzm, zachowal wiernosé katolickiej tradycji*!. Zaréwno w jego wczes-
niejszej poezji, religijnej i Swieckiej, jak i w calym pbéZniejszym dojrzatym
kaznodziejstwie dawal §wiadectwo zmystowej wrazliwo$ci i milosci, a réwno-
cze$nie Swiadomosci grzeszno$ci, co ma prowadzi¢ do ufnego oddania sie
Bogu i zaufania w Jego milosierdzie. MyS§li o grzechu wystepuja tu na prze-
mian z my$lami o $mierci, co prowadzilo go do wiary w niezastuzone przeba-
czenie, pltynace od umierajacego Chrystusa. Mimo wigc trwania w duchu kato-
lickiej poboznosci, czgsto czerpiacej z bogactwa Sredniowiecza i jezuickiej
regularnej medytacji, Donne wydaje si¢ by¢ réwnoczesnie wiernym wyrazicie-
lem przekonania Lutra o chrzescijaninie jako semper iustus et peccator.

Inaczej niz pelen pasji Donne, bp Jeremy Taylor (T 1667), teolog, kazno-
dzieja i poeta, daje Swiadectwo wielkiego uporzagdkowania 1 harmonii w zy-
ciu, co — zwlaszcza przez dwie wspomniane prace o §wigtym Zyciu 1 umiera-
niu — zapoczgtkowato tzw. szkol¢ Swigtego zycia®?. Gléwny nurt jego pism
1 kazan obejmowal problematyke moralng, czyli kazuistyczng’, co pozwoli-
to mu ukazywaé chrzescijanstwo jako religi¢ Swiadoma skomplikowania ludz-
kiego zycia i niebezpieczenstw plynacych ze Swiata. Natomiast w kontekScie
nauki o grzechu pierworodnym zachowal podstawowy optymizm, rodem od
Zwinglego, a wbrew pesymizmowi Lutra czy rygoryzmowi Kalwina. Gdy
purytanie zabronili uzywania Book of Common Prayer, Taylor, wierny trady-
cji katolickiej, sam napisal wiele modlitw, dajac w ten sposob poczatek swoi-
stej duchowosci zycia rodzinnego i domowego w duchu religijnosci ludowe;.

31 Zbiér jego kazan to The Sermons. T. 1-10. Berkeley: UCP 1953-1962.

32 Wsréd jej zwolennikéw byli tez: H. Hammond, H. Throndike, G. Bull oraz anonimowa
praca The Whole Duty of Man z 1657 r.

3 Por.S.N o w os ad. Okres karoliriski w anglikariskiej teologii moralnej. RT 44:1997

z. 3 s. 140-148.
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Takie chrzescijaristwo otwiera si¢ z zyczliwo$cia na pokornych 1 biednych,
a zarazem nie ma tam $ladu prostactwa. We wszystkim charakteryzuje je —
typowe dla anglikanskiego i angielskiego ducha — tad, powaga, wstrzemiezli-
wos$¢ i umiarkowanie we wszystkim. Wierny podej$ciu anglikanskiemu, Tay-
lor odrzucal podzial na grzechy Smiertelne i powszednie oraz oddzielanie
ascetyki od moralnosci, widzac w obu wspdlny cel — Swieto$¢.

Charakterystyczny dla tamtego wieku byl zwyczaj pisania modlitw i two-
rzenia modlitewnikéw. Do najcenniejszych i1 najpopularniejszych nalezaly
Preces privatae, ktére na wlasny uzytek skomponowat po grecku, hebrajsku
i tacinie Lancelot Andrewes (T 1626)3*. Obeznany z Pismem §w. i dzielami
patrystycznymi, zwlaszcza greckimi, ten bardzo wyksztalcony biskup i nad-
worny kaznodzieja kr6la Jakuba I dat w nich wyraz wielkiego szacunku dla
L2Swietej tradycji”, z ktérej zapozyczyl wiele tekstéw. Wierzyl, ze ,tylko
Swietymi slowami mozna si¢ zwraca¢ do Boga” Juz samo pisanie traktowal
jako modlitwe 1 uwielbienie Boga, czemu towarzyszyl charakterystyczny dla
teologdéw Kkaroliniskich ,,optymizm laski” Co do charakteru wszystkie te mod-
litwy mozna podzieli¢ na pokutne, medytacyjne (nad prawdami wiary), uwiel-
bienia i blagania odnosnie do wszelkich wydarzen codzienno$ci. Krylo si¢ za
nimi katolickie przekonanie o integralnosci zycia chrzescijanskiego, a wszg-
dzie da si¢ réowniez wyczu¢ ducha starozytnej tradycji liturgicznej (w ktorej
studiowaniu Andrewes byt pionierem). Nalezal do gléwnych ttumaczy King
James’s Bible>

Andrewes byl jednym z pierwszych teologéw, ktorzy nadali swoisto$é
anglikanskiej teologii. Miala ona by¢ ,sensowna w podejsciu i katolicka
w tonie”, a opiera si¢ na starannym wyksztalceniu. Byl zdecydowanie nie-
chetny purytanom, czyli tradycji kalwiriskiej, czego wyrazem byla np. rzym-
ska nauka o ofiarniczym charakterze i prawdziwej obecnos$ci Chrystusa w Eu-
charystii. Byl tez zwolennikiem uroczystych ceremonii liturgicznych, uzy-
wania §wiec i kadzidla. Wszystkie jego pisma daja $§wiadectwo niezwykle]
erudycji, ale 1 glgboko dojrzatego zycia modlitewnego, o kontemplacyjnym,
a nawet mistycznym nachyleniu. Bouyer nazywa go wrecz ,,duchowym mis-
trzem anglikanizmu”, czemu nie zaprzeczyiby pewnie i John Henry Newman,
ktéry do korica swego zycia korzystat z jego Preces podczas dzigkczynienia
po Mszy §w.3®

34 Wydane po raz pierwszy dopiero 22 lata po Smierci autora, w 1648 r.,, a pierwsze
kompletne tlumaczenie na angielski powstalo dopiero w 1675 r.

3 Por. Wakefield. Anglican Spirituality s. 265-266.
36 Judging by this book [Preces], which he intended for a few friends at most, we may
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Specyficznym $rodowiskiem, w ktérym rozwijata si¢ i dojrzewata ducho-
wos¢, byli XVII-wieczni anglikanscy poeci, do grona ktérych — obok Donne’a
— nalezeli m.in.: George Herbert (1 1633), Henry Vaughan (1 1695), Thomas
Traherne (T 1674) i Richard Crashaw (} 1649). Zwani takze poetami metafi-
zycznymi (co poczatkowo, w opinii S. Johnsona, mialo brzmieé pejoratyw-
nie), dali przyklad interesujacej, dojrzalej literacko oraz filozoficznie i teolo-
gicznie twolrczosci. Stosujac niekonwencjonalne obrazy i metafory, za czym
stala swoista wyobraZnia i pomystowo$¢, podejmowali centralne zagadnienia
teologiczne, czego najdoskonalszym przyktadem byt bardzo ceniony do dzi$
Herbert. Byt bardzo wyksztalcony, o kalwinskich przekonaniach, ale zostal
w konficu wiejskim proboszczem, ktory w wierszach ukazywal ludzkie serce
spragnione Boga, choé¢ na t¢ laske nie zastugiwalo®’ Swoja poezja i kaza-
niami chcial naktaniaé ludzi do modlitwy, co ostatecznie mialo prowadzié do
»przemienienia wszystkiego w promieniach Bozej chwaly” Mial wielkie umi-
lowanie do liturgii, jej muzyki, Spiewu choéralnego i gloszenia kazan. W cza-
sach, gdy Eucharysti¢ sprawowano zaledwie kilka razy w roku, codziennie
odbywal z wiernymi jutrzni¢ 1 nieszpory w swoim koSciele w Fugglestone
koto Salisbury. Jego osobiste dojrzate, uporzadkowane i staranne zycie kap-
lariskie, pelne modlitwy i dziel dobroczynnych, czego obraz ukazal w najbar-
dziej znanym utworze prozatorskim A Priest to the Temple, or the Country
Parson, stalo si¢ wzorem zycia dla duszpasterzy na wiele lat. U Vaughana
mozna dostrzec Slady pism Herberta, ale takze jego znajomo$¢ mistyki ren-
sko-flamandzkiej, zwlaszcza Mistrza Ekharta, z akcentem na Boze ojcostwo.
Z kolei mistyczne opisy Traherne’a zwracajg si¢ raczej ku dowarto§ciowaniu
calego dziela stworzenia w duchu panteistycznym, za§ w innych pismach
czeste sa m.in. tresci etyczne®. Uchodzi za najmniej ortodoksyjnego z gro-
na tych XVII-wiecznych poetéw. Natomiast Crashaw, pod koniec krétkiego
zycia nawrdcony na katolicyzm, pisal na tematy religijne w sposob pelen
wyobrazni zmyslowej, niekiedy nawet erotycznej, a znaleZ¢ mozna u niego
zwlaszcza tresci biblijne z pie$ni Salomona 1 mistyczne od Sw. Teresy.

say that he was undoubtedly the spiritual master of Anglicanism, a master who could not only
hold Anglicans like Newman, who had returned to Catholic unity, but win over loyal sons of
Puritanism such as Dr Alexander Whyte, the Scottish free-churchman who re-edited him and
sang his praises”. B o u y e r. Orthodox Spirituality and Protestant and Anglican Spirituality
s. 120.

37 The Temple z 1633 r. to najbardziej znany zbidr jego wierszy. Calos¢ jego pism por.
The Works of George Herbert. Red. F. E. Hutchinson. Oxford: Clarendon Press 1941.

38 Jego Christian Ethics z 1675 r., dlugo nieznana, to dojrzaly opis znaczenia cnoty
w zyciu moralnym.
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Wyrazny Slad obecnosci tradycji katolickiej w éwczesnym anglikanizmie
pochodzi od Nicholasa Ferrara ( 1637), bliskiego Herbertowi, ktéry w la-
tach 20. zatozyt quasi-zakonng wspdlnotg §wieckich mezczyzn i1 kobiet w Lit-
tle Gidding. Prowadzili oni regularne zycie liturgiczne wedlug poszczegél-
nych godzin oficjum. Codziennie recytowali caly psalterz, a ewangelie w cy-
klu miesigcznym. Wzglednie czesto, bo w kazda pierwsza niedziele miesiaca
i w $§wieta uczestniczyli w Komunii §wigtej (Eucharystii). Nie zaniedbywali
regularnej pracy, oprawiania i czytania ksiazek, z gorliwoScia réwniez odda-
wali si¢ dzielom milosierdzia. Rytm ich zycia byt wymagajacy 1 surowy, by
wyrazi¢ przekonanie, ze liczy si¢ tylko Bog, a mito$S¢ Chrystusa ma przenikaé
wszystko. W swoim zyciu modlitewnym i dazeniu do doskonatosci karmili
si¢ religijng i mistyczna poezja i medytacjami z The Temple, ktére Ferrar
przynidst im od swego przyjaciela.

IV. NURT PURYTANSKI

Juz od Elzbiety I, a potem przez wiek XVII w KosSciele anglikaniskim
trwalo swoiste zmaganie si¢ tradycji katolickiej z wplywami purytanskimi,
ktére na przemian braly gér¢. Chociaz purytanie, teologiczni i duchowi spad-
kobiercy Kalwina w Church of England, nigdy nie stanowili wigkszosci,
czgsto byli bardzo wplywowi i skutecznie ksztaltowali charakter anglikan-
skiego chrzescijanstwa® Ich chrzescijaristwo jednak bylo wyrazniej pesymi-
styczne niz u Kalwina, a zyciu nadali wrgcz element posgpnego ascetyzmu.
Chociaz sam Kalwin nie miatl inklinacji do mistycyzmu, gdyz jego mitosé do
Chrystusa byla raczej rozumna niz duchowa czy uczuciowa (jak u §w. Bernar-
da czy $w. Franciszka), jego angielscy uczniowie znalezli droge do ,namigt-
nych do$§wiadczen mistycznych” W teologii eucharystycznej zdecydowanie
nie podzielali pogladéw spirytualizujacych obecnos$¢ Chrystusa, widzac w ko-
munii substancjalny zwigzek z Panem. Z tego wyrastato ich bardzo realis-
tyczne mistyczne zjednoczenie z Nim, ktére latwo stawalo si¢ emocjonalne,
ocierajac si¢ o pelagianizm. Wyréznit si¢ tutaj Francis Rous (1 1659), §wiecki
polityk i1 gorliwy chrzescijanin.

3 Na temat poboznosci purytariskiej szerzej por. G. S. W a k e f i e | d. Puritan Devo-
tion: Its Place in the Development of Christian Piety. London: Epworth Press 1957.
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Jak wielu purytan wtedy, on réwniez napisal komentarz do Piesni nad
Piesniami, gdzie dal wyktad swojej wizji zjednoczenia z Chrystusem, zreszta
czgsto w duchu homilii Orygenesa. Podczas gdy inni zwykle wskazywali na
mito$¢ Chrystusa i Kosciota, Rous widziat to bardziej indywidualistycznie:
tutaj obiektem mito$ci Chrystusa, prowadzacej do mistycznego zjednoczenia,
jest raczej indywidualna dusza niz caly Kosciél. Pelnia tego zjednoczenia
dokona si¢ dopiero w wiecznosci, stad na ziemi mozna wlasciwie méwié
jedynie o ,zar¢czynach” Te z kolei domagaja si¢ odrzucenia wszystkiego, co
charakteryzowato starego czlowieka, oraz czynnego posluszenistwa. Proby,
doswiadczane w tym zyciu przez duszg, pozwalaja ja oczysci¢ z wszelkiej
pychy, by w pelni zaufa¢ Temu, ktérego mito§¢ zamienia wszystko w dobro.
Mozna tu dostrzec akcenty bliskie Sw. Janowi od Krzyza, ktéry pisat o ,,nocy
oczyszczajacej dusz¢” Dla pocieszenia i umocnienia Chrystus nawiedza du-
szg, by ta wytrwala na drodze do wiecznosci. Dzigki temu dusza staje si¢ co-
raz bardziej duchowa i zjednoczona z Jego wolg, a wigc postepuje w praw-
dziwej §wigtosci®.

Interesujacym akcentem Owczesnej poboznos$ci anglikanskiej bylo nabo-
zefistwo do Serca Jezusa, za ktérym stal Thomas Goodwin (T 1680)%! Obja-
wienie prawdy o Bozym Sercu Chrystusa autor ukazuje w §wietle Ostatniej
Wieczerzy, przez co dochodzi do wniosku, ze najgl¢bsze zjednoczenie z
Naj$wigtszym Sercem chrzescijanin osigga w Komunii eucharystycznej. Jest
tu takze wyrazny akcent pneumatologiczny, gdyz to Duch Swiety zamieszkuje
Jezusowe Serce 1 sprawia, ze serce czlowieka laczy si¢ z Jego 1 Jemu si¢
poddaje. Takze tutaj w sposOb charakterystyczny dla teologii anglikanskiej
przywolana zostala prawda o wecieleniu, przez co Jezusowa mito$¢ zyskala
ludzki charakter, a czlowiek zostal uzdolniony do mitosci Boga®.

“ 0 »mistycznym zwigzku” duszy z Chrystusem por. jego Mystical Marriage, or Experi-
mental Discourse of the Heavenly Marriage between a Soul and Her Saviour z 1635 r. (wyd.
3: London 1724). Co do poj¢é bliskich duchowos$ci Jana od Krzyza, mozliwe ze Rous zapozy-
czyl je od niego, cho¢ nie ma na to bezposrednich §wiadectw.

4l Szczegélnie znane dzieto Goodwina to The Heart of Christ in Heaven towards Sinners
on Earth, ktére ukazalo si¢ w ramach wigckszej pracy Christ Set Forth in His Death, Resurrec-
tion, Ascension (London 1642). Jego nabozernstwo do Serca Jezusowego nie mialo oczywiscie
zadnego zwiazku ze $w. Malgorzata Marig Alacoque, ktérej wizje mialy miejsce w latach
1673-1675. Nie ma tez dowodu na to, by doktryna Goodwina wplynela jako$ na wizje Sw.
Matgorzaty. Catosé pism Goodwina zostata wydana w pigciu tomach jako The Works of Tho-
mas Goodwin (London 1681-1704).

42 But then Goodwin asks himself: «But was not the Son of God as merciful without the
taking of our nature?» His answer is magnificent: He could have been, but the incamation
gives a human character to his love which allows us ourselves to love him in a human way,
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W$rod autorow Karoliriskich rozwinal si¢ wyrazny nurt purytanski z taki-
mi teologami, jak William Perkins (1 1602) i jego uczen William Ames
(T 1633). Wlasnie Ames (Amesius) uchodzi za twérce teologii przymierza,
poZniej rozwijane]j takze w Srodowiskach amerykanskich. Odrzucita ona do-
tychczasowy woluntaryzm w pojmowaniu woli Bozej 1 jej arbitralno$é. Ames
widzial histori¢ zbawienia przez pryzmat podwdjnego przymierza. Najpierw
Bég zawarl pierwsze przymierze z Adamem, co dato poczatek ,religii uczyn-
koéw”, opartej na prawie wypisanym w ludzkiej naturze. Wskutek grzechu
jednak konieczne bylo nowe przymierze, ktdrego poczatek wigze si¢ z Abra-
hamem, a pelni¢ uzyskalo w Chrystusie. Nowe przymierze zapoczatkowalo
»religie wiary”, ktoéra zbawia tych, ktérzy wierza. Wiara odnowila rozum,
a laska uzdrowila natur¢. Ten neorealizm przywrdcil harmoni¢ migdzy taska
a naturg i wiarg a rozumem, grozit jednak ich utozsamieniem, co dokonalo
si¢ niewiele pdZniej w mysli platonczyké6w z Cambridge. U Amesa jednak
1 jego bezposrednich nastgpcOw duchowos¢ chrzedcijanska ma znamiona ra-
cjonalnosci, zachowujac réwnoczesnie zdrowa rownowage*’

Poczatki odrgbnosci anglikanskiej, prawnej i teologicznej, potwierdzaja jej
poszukiwanie via media. Zalozenia i najwazniejsze wskazania gtéwnych refor-
matoréw w réznym stopniu odnajduja w niej swoje §lady. Pomimo licznych
dowodow potwierdzajacych pokrewienstwo chrzescijanstwa anglikanskiego
w stosunku do reformacji kontynentalnej, uksztaltowalo tez ono swoisty cha-
rakter, u poczatkdw czego stal Hooker, Book of Common Prayer, jak tez
katolickie i purytarnskie tendencje czas6w karolifiskich. Nastgpna, trzecia,
czg$¢ niniejszego studium ukaze kolejny, ostatni etap dziejow anglikanskiej
duchowosci.

with a love that echoes his, and indeed is his” B o u y e r. Orthodox Spirituality and Protes-
tant and Anglican Spirituality s. 141-142.
43 Warta uwagi jest praca Amesa Medulla Sacrae Theologiae (Franeker 1623).
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A HISTORICAL OUTLINE OF ANGLICAN SPIRITUALITY
(II)

Summary

This (second) part of a longer study on Anglican spirituality refers to its beginnings in the
Reformation age. First it presents major characteristic features of the spirituality of the Refor-
mers — Luther, Calvin and Zwingli. Then it goes to the premises of the English Reformation
which shaped Anglican piety of the time. Both the English translation of the Bible (King
James Bible) and The Book of Common Prayer laid the foundations of Anglican spirituality.
The paper then outlines main aspects of understanding of the Christian spirituality in Richard
Hooker and in the leading authors of Caroline theology, both Catholic and Puritan.

Summarized by Stawomir Nowosad
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