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Stwoérca powotujac do istnienia $wiat, koronuje swoje dzieto stworzeniem
czlowieka, jedynego w widzialnym $§wiecie bytu noszacego w swej naturze
Jego obraz i podobieristwo! Podobiefistwo to wyréznia czlowieka ze wszyst-
kich bytéw materialnych, dajac mu zdolnos§é odrézniania dobra od zta? dzie-
ki umystowi 1 opowiedzenia si¢ w sposOb wolny za Bogiem albo przeciw
Niemu dzigki wolnej woli. Czlowiek zatem wyrasta ponad stworzony $wiat
bytéow widzialnych dzigki wyjatkowym duchowym zdolnoSciom wpisanym
przez Stwércg w jego nature’

Ks. dr Stawomir ZALEWSKI — ojciec duchowny i profesor teologii duchowosci
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Plocku; adres do korespondencji: ul. Nowowiejskie-
go 2, 09-400 Plock, tel. (024) 262-81-84, e-mail: slavomiroz@wp.pl

' LA czym jest tw6j duch? [...] W duchu twoim jest obraz Boga (imago Dei), pojmuje
to umyst ludzki. Przyjal go, ale sktaniajac si¢ do grzechu uszkodzite§ go” — Sw. A u g u-
s t y n, Objasnienia Psalméw, 32 (3), 16, thum. J. Sulowski, seria: Pisma Starochrzescijariskich
Pisarzy, t. 37, Warszawa 1986, s. 315. Por. §w. A u g u s t y n, Objasnienia, 38, 11, t. 38,
s. 72; A. Ec km a nn, Symbol apostolski w pismach swigtego Augustyna, Lublin 1999,
s. 172. W innym miejscu §w. Augustyn, opisujac wspaniato$¢ duszy ludzkiej, ukazuje jej
niemoc dobrego dzialania bez laski Bozej. Nas interesuja okreslenia uzyte przez niego dla
ukazania jej wielko$ci: ,,wspaniata”, ,ostra”, ,$§wiatlem madrosci i niczym blyskawica wiruja-
ca” —§w. Augustyn,dz cyt, 29 (2), 2, t. 37, s. 350.

28w. Au gustyn,dz cyt, 29 (2), 2, t. 37 s. 222. Kategoria imago Dei nalezy u $w.
Augustyna do istotnych elementéw jego teologii. Por. B. M ¢ G i n n, Die Mystik im Abend-
land, t. 1, Freiburg im Breisgau 1994, s. 352.

3 Sw. Augustyn napisal, ze , Stworzony na obraz i podobiefistwo Boze, czlowiek postawio-
ny byl ponad zwierz¢tami. Wszak Bég w taki sposéb stworzyt cztowieka, jak zwierzeta. Bég
stworzyl czlowieka, ktéremu zwierzg¢ta miaty stuzyé” — §w. A u gu s t y n, dz. cyt., 48 (1),
16, t. 38, s. 233.
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Dary otrzymane w dziele stworzenia, ktére §wiadcza o nieskoriczonej
godno$ci czlowieka, prowokuja go réwniez do stawiania podstawowych pytan
odnoszgcych do sensownosci jego egzystencji, celu zycia oraz granicy jego
bytowania. Te zagadnienia wczeéniej czy pdézniej musza si¢ odezwac w czlo-
wieku jako bycie rozumnym, poniewaz calg swoja istota buntuje si¢ przeciw
bezsensownemu bytowaniu na ziemt i jeszcze bezsensowniejszemu i bezcelo-
wemu odchodzeniu z tego §wiata. Nie wystarcza bowiem granice tego §wiata
dla czlowieka, by wyczerpa¢ pragnienia trwale zapisane w jego naturze, po-
niewaz jego duch przekracza wszystko to, co jest li tylko materialne. Nie jest
w stanie ukoi¢ tego pragnienia proponowany od najdawniejszych czaséw
hedonizm®, gdyz nie potrafi wypeié sfery duchowej, wyrywajacej si¢ ponad
stworzony $wiat widzialny i wszelkie zwigzane z nim przyjemnosci. ,,Szuka
bowiem umysi czego$ takiego, co jest Bogiem”5

Takie pytania pojawialy si¢ rowniez za czasOw Sw. Augustyna, z ktérymi
musiatl si¢ zmierzy¢ nie tylko w swoim osobistym Zyciu6, lecz réwniez w zy-
ciu wspoélnoty, ktoérej jako biskup przewodzil i nig si¢ opiekowal. Dlatego
w niniejszym artykule zostanie ukazane na podstawie dorobku naukowego
$w. Augustyna zawartego w Enarrationes in Psalmos nieskofnczone pragnienie
tkwiace w naturze czlowieka, nastepnie nieudane préby jego zaspokojenia
dobrami ziemskimi az po wypelnienie go w Bogu.

4 Sw. Augustyn znal ten system filozoficzny, ktdéry glosil i ktéremu oryginalny ksztatt
nadal Epikur. Biskup Hippony niezwykle negatywnie ocenia te doktryn¢ i jej propagatora,
ktérego uznaje za jako ,,nie wiadomo jak obtakanego filozofa, albo raczej mitosnika préznosci,
a nie madrosci, ktérego nawet sami filozofowie nazywali $winig. On to rozkosz cielesna
nazwal najwyzszym dobrem [...]” - §w. A u gu sty n, dz. cyt, 73, 25. t. 39, s. 324. Tak
mocne okreslenia Swi@tego wynikaja raczej z opinii przekazywanych przez wrogéw Epikura,
a nie z jego postawy zyciowej. Sam Epikur bowiem ,byl cztowiekiem o charakterze szlachet-
nym, o wysokim poziomie moralnym, o prostym trybie zycia’ - W. Tatarkiewicz,
Historia filozofii, t. I, Warszawa 1990'!, s. 138.

SSw. Augustyn, dz. cyt, 41, 7, t. 38, s. 128. Kiedy cztowiek ulega grzechowi,
ktory jest odwroceniem si¢ od Boga a zwréceniem sig¢ ku Swiatu, wowczas ,serce ludzkie upar-
cie dziala wbrew sobie samemu”, poniewaz w swej glebi pragnie Boga - zob. tamze, 35, |,
t. 37, s. 373.

® Zycie $w. Augustyna az do momentu nawrécenia wyraznie §wiadczy o stawianiu takich
pytan i poszukiwaniu prawdziwej i wyczerpujacej na nie odpowiedzi —~W. G e s s e |, Augusti-
nus, Freiburg-Basel-Wien 1995, s. 25 n.



SPELNIENIE LUDZKICH PRAGNIEN 79

PRAGNIENIE BOGA W CZLOWIEKU

Do podstawowych zadan cztowieka jako bytu wolnego i rozumnego nalezy
poznawanie swoich pragnien oraz tgsknot duchowych. Nie wszyscy jednak
dochodza do gig¢bokiej introspekcji, w ktérej odkrywaja swoje najbardziej
podstawowe ukierunkowania. Przy okazji rozpatrywania podwéjnego przyka-
zania mitoSci: milosci Boga i bliZniego, §w. Augustyn wyraza ubolewanie, ze
,Wielu jednak nawet siebie nie zna”’ Poznanie to bowiem stanowi nie-
zwykle wazny element zycia ludzkiego, gdyz chroni przed blgdami, ktérych
negatywne skutki moga trwac cale zycie, jeSli nie nastagpi wczesniej moment
przebudzenia.

Aby mozna bylo rozpoznaé samego siebie, trzeba uswiadomié sobie, iz
kazdy czlowiek czego$§ pozada. Pozadanie nalezy do natury czlowieka i jest
z niej nieusuwalne. Sw. Augustyn powie, ze ,pozadanie jest pragnieniem
duszy (ipsum desiderium sitis est animae)”® Nie jest zatem ze swej natury
ani dobre, ani zle. Jego dobro¢ moralna zalezy od natury przedmiotu oraz
natury i celowosci bytu, ktéry zmierza do pozadanego przedmiotu’ Stad
czlowiek moze pozadaé réznych rzeczy: zlota, srebra, wlosci, zaszczytéw,
zony, dzieci, lecz réwniez najdoskonalszego Bytu. Pozadanie ma swojg inten-
sywno$¢, ktéra moze wznosié si¢ na bardzo wysoki poziom, wéwczas czlo-
wiek, jak méwi Swigty, ,,ulega goraczce pozadania” Owa ,goraczka pozada-
nia” wigze si¢ raczej ze zdobywaniem dobr materialnych anizeli z autentycz-
nym pragnieniem Boga!® Analizujac pojecie pozadania, Ojciec Kosciola
ostrzega swych sluchaczy: ,,Béj si¢ zta w sobie, czyli pozadliwosci, ktorej nie
sprawil w tobie Bég, ale ktéra sam sobie zgotowale§s” Wydawaé si¢ moze,
iz to stwierdzenie stoi w sprzeczno$ci z definicja podana wczes$niej. Tak
mozna by sadzi¢ po powierzchownej analizie tekstéw. Badajac jednak kon-
tekst tej wypowiedzi, nalezy stwierdzié, ze §w. Augustyn wyraZznie méwi
o poddaniu si¢ ztu, czyli o wyborze ztego przedmiotu przez pozadanie, a za-
tem niewla$ciwej realizacji tej sily, ktéra w naturze czlowieka zapisal Stwor-

"Sw. Augustyn,dz cyt, 118 (8), 2, t. 41, 5. 240.

¥ Tamze, 62, 5, t. 39, 5. 76.

9 ,Jest bowiem dla kazdego inne dobro, i wszelkie stworzenie ma jakie§ wlasne dobro,
swoja tozsamo$¢, doskonato§¢ wlasnej natury”- tamze, 102, 8, t. 40, s. 382.

'0Ardent omnes homines desiderio”— tamze, 62, 5, t. 39, s. 76. Trzeba zaznaczyé, ze §w.
Augustyn nie dokonuje precyzyjnej dystynkcji pomigdzy pozadaniem, pozadliwos$cia i pragnie-
niem, lecz postuguje si¢ nimi zamiennie. ,,Przeciez i pragnienie to bez watpienia pozadanie”
— tamze, 118 (8), 4, t. 41, s. 241,
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ca: ,Bog uczynil cig¢ dobrym stuga — ty sobie w swoim sercu zilego pana
stworzyles”!! Z kolei w kazaniu wyjasniajacym Psalm 118 znajduje si¢ wy-
powiedZ, ktéra bezposrednio méwi o ,zlej pozadliwosci (mala concupiscen-
tia)”, kierujacej si¢ prawami ciatla sprzecznymi z prawami ducha oraz ,do-
brym pozadaniu (bona concupiscentia)”, dzigki ktéremu duch opanowuje
cialo, karmiac si¢ madroscia Boza'?.

Juz pobiezna analiza samego pragnienia wskazuje na fakt, ze czlowiek jest
niezbadana i nieosiagalna glgbia, ktérej nikt z zewnatrz nie zdota do korica
przeniknaé. Zakryte sa przed drugim czlowiekiem mysli, pragnienia i zamie-
rzenia bliZniego, tak ze nawet najbystrzejszy umyst nie zdota przeniknaé
intencji bliZzniego. ,,Ale czyja my$l mozna przenikna¢, w czyje serce wejrzec?
Co wewnetrznie dziala, co wewnetrznie potrafi, co tam czyni, co planuje,
czego pragnie, czego nie chce, ktéz to zrozumie?”!® — pyta retorycznie
Sw. Augustyn.

Nie tylko jednak ludzie pozostajacy na zewnatrz nie sg w stanie dotrze¢
do prawdziwych motywacji czy zamiaré6w czlowieka, lecz on sam dla siebie
stanowi ogromng zagadke. Ze zdziwieniem bowiem odkrywa w sobie pewne
obszary zycia duchowego, ktérych wczesniej byl zupelnie nieSwiadomy. Za
przyklad niech postuzy sw. Piotr, ktéry musiat do§wiadczy¢ ogromnej pokusy,
aby dotrzeé¢ do ukrytych gleboko w sobie, bardzo mocno wplywajacych na
jego postgpowanie obszar6w. Biskup Hippony, analizujac jego postgpowanie,
przejawiajace si¢ w zapewnieniach, iz gotdéw jest ponies¢ Smieré razem ze
swoim Mistrzem, ktérego wkrotce tchorzliwie si¢ zaparl, nie moze powstrzy-
maé zdziwienia dotyczacego jego stabosci: ,Jaka glgbia stabosci (Quanta
profunditas infirmitatis) kryla si¢ u Piotra [...]”'%. Tej glebi stabosci ksigze
apostolow nie byt w stanie pokonaé o wilasnych sitach, by stuzyé w catkowi-
tej wierno$ci Jezusowi. Ta glgbia w Piotrze przyzywala inna gl¢big, ktora
zdolna jest wypelié t¢ straszliwg przestrzen niemocy duchowej. Stad Sw.
Augustyn, zachecajac do pokladania ufnosci nie we wiasne sity, lecz w moc
pochodzaca z nieba, odkrywa zapisane glgboko w naturze czlowieka prag-
nienie Boga jako jedyne remedium na przepas$é¢ swej stabosci'?

Tesknota za staniem si¢ doskonalym, zakladajaca pokonanie wtasnej stabo-
sci, otwiera czlowieka na Boga, a zarazem rodzi w nim pragnienie pigkna

"' Tamze, 18 (2), 14, t. 39, s. 156.

12 Tamze, 118 (8), 3, t. 41, s. 240-241.

'3 Tamze, 41, 13, t. 38 s. 133. Por. tamze, 7, 9, t. 37, s. 84.

14 Tamze, 41, 13, t. 38, s. 134. Por. tamze, s. 347-348.

15 Nie poktadaj nadziei w sobie, ale w Bogu - tamze, 41, 12, t. 38 5. 132,
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duchowego!® Umyst czlowieka, zdaniem $w. Augustyna, ,Szuka jakiej¢
nieodmiennej prawdy, istoty nie majacej skazy (sine defectu substantiam)”!’
Przeciwienistwem pigkna jest brzydota, ktdra swe korzenie zapuszcza w grze-
chu. Takie wtasnie rozumienie brzydoty mial na mys$li §w. Augustyn, gdy
piszac o rozradowanej oblubienicy, stawial pytanie, kiedy zostalta umitowana.
,Kiedy jeszcze byta brzydka (foeda). «Wszyscy bowiem zgrzeszyli [...]»”!8
Grzech zatem jest przyczyna brzydoty, poniewaz uderza w sprawiedliwosé¢!”
Tym, w ktérym nie znalazla si¢ nawet najmniejsza skaza brzydoty, jest Jezus
Chrystus, wolny od wszelkiej niesprawiedliwosci. Chociaz zewngtrznie pod-
czas meki utracit swe pigkno, nieustannie zachowywal je wewnatrz swego
Serca. Biskup Hippony niemal w mistycznym zachwycie méwil o Jezusowym
pigknie: ,Zatem pigkny w niebie, pigkny i na ziemi. Pigkny w lonie, pigkny
na rekach rodzicow. Pigkny czynigc cuda, pigkny odbierajac bicze. Pigkny
zapraszajac do Zzycia, pigkny nie baczac na $mieré. Pigkny oddajac dusze,
pickny odbierajac ja. Pickny na drzewie, pigkny w grobie, pigkny w nie-
bie”?® To duchowe, bez najmniejszej skazy piekno staje si¢ tak waznym
motywem milosci Jezusa, ze Swiety nie zawaha sie rzucié go na szale przyje-
cia albo odrzucenia boskiego Oblubienca: ,,Jesli bowiem znajdziemy w Nim
cokolwiek brzydkiego (aliquid foedi), nie kochajmy Go?' Jezus w takim
ujeciu jest doskonalg pigknoscia, za ktora czlowiek tgskni i ktérej nieustannie
pragnie. Nic zatem dziwnego, ze Ojciec KoSciota wzywa czlowieka, azeby
wyznal swoja brzydotg, rozpoczynajac od tego momentu czas duchowego
»przystrajania si¢” Tego za$ dzieta nie dokona nikt inny jak tylko ,naj-
pigkniejszy sposréd synoéw ludzkich™??, za ktérym tak naprawde natura ludz-
ka ,,teskni”

Czlowiek pragnacy absolutnego pigkna i doskonalo$ci nie chce si¢ pogo-
dzi¢ z faktem $mierci, rozumianej jako absolutny koniec jego zycia. Chociaz
za czas6w §w. Augustyna niektérzy uwazali, iz po §mierci nie istnieje naj-
mniejszy przejaw zycia i czlowiek nie powinien zywi¢ zadnej nadziei na

L2

16 Skoro bowiem jestes dusza brzydka, tobie samej si¢ jeszcze nie podobasz [...]"-
tamze, 103 (1), 4, t. 41, s. 6.

'7 Tamze, 41, 7, t. 38, s. 128.

'8 Tamze, 44, 3, t. 38, s. 160.

19 Przeciez brzydota duszy pochodzi z grzechu, z nieprawoséci” - tamze, 103 (1), 4, t.
41, s. 6. ,Najwyzszym i prawdziwym pigcknem jest sprawiedliwos¢” — tamze, 44, 3, t. 38,
s. 161.

0 Tamze, 44, 3, t. 38, s. 160.

2l Tamze.

22 Tamze, 103 (1), 4, t. 41, s. 6.
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innego rodzaju egzystencjg, Swigty stanowczo sprzeciwial si¢ takim pogla-
dom, ukazujac z calg bezwzglednoscig ich bezzasadno$é. Argument, ktérym
szafowali przeciwnicy zycia po $mierci, brzmial nastgpujaco: nikt z umartych
nie powrdcil na ziemig, udowadniajac tym samym fakt istnienia cztowieka po
smierci®® Doktor Kosciota zbija ten zarzut, uzasadniajac istnienie bytéw,
ktérych nie jesteSmy zdolni odbiera¢ naszymi zmystami. Przytacza rozumowa-
nie uzasadniajace istnienie duszy, ktérej nie widzimy, lecz wnioskujemy o jej
istnieniu po skutkach dzialania®* Tych, ktérzy nie potrafig tego zrozumied,
§w. Augustyn nazywa ,,gtupcami (stulti)”: ,,Glupcze! Cialo twoje widaé. Kto
widzial twoja dusze? Skoro wigc tylko twoje cialo widaé, czemus$ nie zostal
pochowany?”? Je§li zatem obecnie nie widzimy naszymi zmystami duszy,
poniewaz nie ma ona natury materialnej, to nie mozemy zobaczy¢ jej réwniez
po $miercl.

Druga przeslanka przemawiajaca za zyciem po $mierci jest istnienie Stwor-
cy, bedacego gwarantem dalszego zycia. Poznanie istnienia Boga dla §w. Au-
gustyna nie stanowi tylko kwestii wiary, lecz madrego i glgbokiego patrzenia
na porzadek stworzenia. ,,Wpatrujemy si¢ bowiem w cato$¢ stworzenia, zie-
mig¢, morze 1 niebo oraz wszystko, co na nich si¢ znajduje. Dostrzegamy, ze
poszczegoOlne rzeczy maja swoje pochodzenie i swoje przyczyny. Podziwiamy
moc ukryta w nasionach, porzadek rodzenia, trwaly sposdb, dochodzenie
1 przemijanie, bieg wiekdw bez najmniejszego zamieszania. [...] dusza stawia
sobie pytania: Kto to wszystko sprawil? Kto to stworzyl? A posréd tego
ciebie?”?® Z dziel zatem mozna poznaé ich autora, a im ono jest dosko-
nalsze, tym doskonalszy musial by¢ artysta. Wspaniale stworzony $wiat,
przystrojony w harmonig¢ bytéw bezstlownie, méwi o swoim Artyscie?’

Przypieczetowaniem dla wierzacych prawdziwosci twierdzenia o Zyciu
wiecznym czlowieka jest najwigksze wydarzenie w dziatalnosci Jezusa,
a mianowicie zmartwychwstanie. Smier¢ zostala podana czlowiekowi niczym
zatruty napdj przez najwigkszego wroga ludzkosci, tj. szatana. Stowo Boze,
wcielajac si¢ w ludzka postaé, rzucilo wyzwanie nieprzyjacielowi czlowieka,
ktory dzierzyt wiadz¢ nad $miercia. Przez swoje zycie, cierpienie, $mieré

23 1 kto tutaj zmartwychwstat? albo: nie styszalem ojca mego przemawiajacego z grobu,
odkad go pogrzebalem” - tamze, 73, 25, t. 37 s. 324.

24 Z postgpowania ciata poznaj¢ zyjacego” — tamze, 73, 25, t. 39, s. 324.

> Tamze, 73, 25, t. 39 5. 324,

%6 Tamze, 99, 5, t. 40, s. 321.

27 Obszedt twéj umyst przez cate stworzenie. Zewszad wola ono do ciebie: B6g mnie
stworzyl. Cokolwiek raduje si¢ w sztuce, zaleca artystg. A gdybys wszystko obszedl, to tym
bardziej umyst twdj zrozumie na czym polega chwata artysty”— tamze, 26 (2), 12, t. 37, s. 207.



SPELNIENIE LUDZKICH PRAGNIEN 83

1 zmartwychwstanie Jezus przywrécit ludzkosci utracone zycie. Dlatego
§w. Augustyn nazywa Jezusa Zyciem: ,A my, rozmySlajacy o przyszlej nie-
$miertelnosci, nie bez przyczyny nosimy na czole krzyz Chrystusowy. Nie
mamy innego pasterza, oprécz Zycia (non habemus pastorem nisi vitam)”*®
Dlatego wierzacy, do§wiadczajac nieskonczonego pragnienia bytowania po
$mierci, moga odczuwaé pokdj i rados¢ z faktu dochodzenia do coraz petniej-
szego zycia, ktorym jest Jezus.

Nieredukowalnos¢ bytu ludzkiego do wymiaru §wiata materialnego niesie
ze soba oprdcz innych pragnien réwniez pytanie o szczeScie czlowieka. Nie
ulega watpliwosci, ze kazdy czlowiek nosi'w sobie pragnienie szczegscia i to
zarowno ten, ktérego czyny moralnie sa zle, jak i1 ten, ktory stara si¢ zy¢
zgodnie z prawda i dobrem. ,,Wszyscy bowiem miltuja szczgScie (Amant enim
omnes beatitudinem)”® Nie wszyscy jednak miluja odpowiedni przedmiot
i nie wszyscy odkrywaja wlasciwa droge dd realizacji tego pragnienia zapisa-
nego w naturze ludzkiej. ,,Prawdziwie wszakze jest szczeSliwym [czlowiek]
nie wowczas, kiedy ma to, co kocha, ale jesli miluje to, co mitowaé nalezy.
Wielu jest bowiem nieszczg§liwych majac ito, co mituje, niz gdyby tego nie
mieli”*® Dlatego falszywie rozpoznany przedmiot nie potrafi zaspokoi¢ nie-
skoniczonego pragnienia szczg¢$cia. Tylko wlasciwe rozeznanie moze wskazad
prawidlowy przedmiot 1 wytyczy¢ droge do jego osiagnigcia. Tym przed-
miotem w pelni zaspokajajacym pragnienia szczg¢Scia moze by¢ tylko Bog,
1 to nawet w sytuacji dotkliwego doSwiadczenia dopuszczonego przez Niego,
jak tego przykiad dal Hiob po stracie swoich dzieci i wszystkich ziemskich
débr: ,,Albowiem jego prawdziwym i rzeczywistym szcze$ciem byt B6g™?!
Stad kazdy, ktéry usituje ukoié to nieskoriczone pragnienie namiastkami mate-
rialnymi, rozkoszami czy obfitoscig jakichkdlwiek skonczonych débr, okreslo-
ny zostal przez §w. Augustyna ,,glupim i przewrotnym”*

28 Tamze, 48 (2), 2, t. 38, s. 235, Komentujac inny psalm, Biskup Hippony napisal:
»Oczekujac nadziei naszego zmartwychwstania, jakie nam przyrzekt Bog, posréd owych roz-
licznych naszych defektéw pragniemy owej nieznisZczalnosci i w ten oto sposéb cialo nasze
pragnie Boga (sic caro nostra multipliciter sitit Deo)” — tamze, 62, 6, t. 39, s. 78.

2 Tamze, 32 (3), 15, t. 37, s. 314. ,Zaréwno Zle zyjacy, jak dobrze zyjacy, pragng by¢é
szczgSliwymi”- tamze.

% Tamze, 26 (2), 7, t. 37, s. 203.

31 Nam felicitas eius vera atque germana Deus erat” — tamze, 120, 8, t. 41, s. 363. Por.
tamze, 4, 9, t. 37, s. 56. Sw. Augustyn w autobiograficznych Wyznaniach podobnie ujmuje
zagadnienie szczg¢scie i dazenie do niego przez cztowieka: ,,Gdy szukam Ciebie, mojego Boga,
szukam zycia szczg¢$liwego. Bede szukat, by dusza moja zy¢é mogta”- X, 20, ttum. Z. Kubiak,
Warszawa 1987°, s. 240.

32 Tamze, 120, 8, t. 41, s. 363.
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NIEWYSTARCZALNOSC SWIATA
DLA ZASPOKOJENIA PRAGNIEN CZEOWIEKA

Biskup Hippony, rozpatrujac wielkie pragnienia Boga zamknigte w naturze
cztowieka, zdaje sobie doskonale sprawg z ich réznych pozioméw. Ta rézno-
rodno$¢ wynika z analizy struktury bytowej czlowieka, ukazujacej przynaj-
mniej dwie warstwy, ktore kierujg si¢ odmiennymi, czgsto sprzecznymi ze
sobg prawami: warstwa fizyczna 1 warstwa duchowa® Kazda z nich dazy
do wiasciwego dla siebie dobra, z czego rodza si¢ miedzy nimi kontrowersje.
Gdy umyst odkrywa w sobie pragnienie jednoczenia si¢ z Bogiem, to sfera
cielesna, nie pojmujac tego dazenia, sklania si¢ ku temu, co jest dla niej
przyjemne. Gdy nizsza sfera zdominuje wyzsza, wowczas czlowiek doSwiad-
cza ciemnosci, ktére Biskup Hippony okre$la jako ,,zaSlepienie ducha (caeci-
tas animi)>*, , defekt (a’efectus)”35

Owo ,,zaslepienie” dotyczy, jak zaznacza Ojciec KoSciota, umystu ludzkie-
go pograzonego w pozadliwos$ciach doczesnych rozkoszy. Czlowiek, wedlug
§w. Augustyna, plonie pozadliwoscia, co wskazuje na jego niezwykle pobu-
dzenie emocjonalne. Tym bardziej ptonie, im usilniej prébuje zaspokoié nie-
nasycone pragnienia duchowe dobrami zwigzanymi ze sfera nizsza. ,,Do cze-
gokolwiek si¢g zwroce — mowil Sw. Augustyn — skoro to osiaggne, wydaje mi
si¢ niczym, chociaz zdobywam jako upragnione. Skoro wszystko kocham, nie
posiadajac, a gardzg tym, skoro juz posiadam, to jakiez dobro mnie nasy-
ci?”*® Pomimo takiego rozumowania ogien pozadliwosci jest tak silny, iz
potrafi oszotomi¢ ,,wieloma niespokojnymi mySlami (aerumnosa cogitatione
distenta)” ducha ludzkiego, ktéry traci wlasciwe rozeznanie dobra i zla: ,nie
moze — stwierdza Biskup Hippony — dostrzec prostego dobra” Co wigce],
taki czlowiek ze wzgledu na brak prawidlowego rozeznania przepelniony ,,jest
mnéstwem urojefi (innumerabilibus completa phantasmatibus)™>’ Nie funk-
cjonuje zatem w sposOb wiasciwy istocie rozumnej, ale kieruja nim S$lepe
pozadania, za ktorymi bezkrytycznie podaza. Tym bardziej jest to godne
pozalowania, im mocniej czlowiek angazuje si¢ w bezkrytycznga ich realizacjg,

33 Por. tamze, 29 (2), 2, t. 37, s. 221; tamze 41, 7, t. 38, s. 128; tamze, 118 (18), 2, t. 41,
5. 283.

34 Tamze, 6, 6,t 37, s. 71.

3 Tamze, 12, 4, t. 37, s. 130.

3 Tamze, 102, 9, t. 40, s. 383.

37 Tamze, 4, 9, 1. 37, s. 56-57.
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poniewaz idzie za tym, co nigdy go nie nasyci, a przeciez jego natura pragnie
owego nasycenia®®

Analizujac stan takiego czlowieka, Swiety uzywa metafory chorych oczu,
ktore nie moga znie$¢ blasku $wiatta. O ile bowiem dla zdrowego oka pro-
mienie $wiatla przynosza rado$é, tak dla chorego staja si¢ nie do zniesienia,
poniewaz powoduja b6l1*® Podobnie rzecz sie ma ze zmystem smaku ducho-
wego, ktory nie jest w stanie kosztowaé rzeczy wiecznych. Komentujgc wer-
set jednego z psalmow: ,,Skosztujcie a zobaczcie, jak dobry jest Pan”, §w.
Augustyn napisal: ,Dla grzesznikéw za$ gorzki jest chleb prawdy. [...] ponie-
waz grzeszac wpedzili sig w takg chorobg, iz chleba prawdy, ktérym rozko-
szuja sie dusze zdrowych, nie moga znie$é, niczym przepojonego zélcia”*°
Uzyte przez Doktora metafory wskazuja na powazny stan chorobowy duszy
cztowieka.

Sw. Augustyn przytacza tez inne analogie, okreslajace stan duchowy takie-
go czlowieka. Uzywa bardzo mocnego okreslenia, by zdefiniowaé status
bytowy ludzi pograzonych w grzechach wynikajacych z pozadliwosci. Pisze
wprost o Smierci duchowej, poniewaz wystgpuje w niej ,zapomnienie o Bogu
oraz pogarda jego prawa i przykazan” Duch ludzki w takim przypadku nie
ma Zrédla, z ktérego moglby czerpa¢ zyciodajne dla siebie soki. Trwanie za$
w zaslepieniu ducha nazywa Augustyn ,pieklem” Pieklo jest stanem perma-
nentnego odlaczenia od Boga, bez nadziei powrotu do Niego. W wypadku zy-
jacych na ziemi nie ma elementu odlaczenia na cala wieczno$é, gdyz istnieje
mozliwo§é poprawy, lecz wystgpuje, podobnie jak w piekle, zerwanie milosnej
wiezi z Bogiem*' Tylko czlowiek §lepy moze dopusci¢ si¢ tak destrukcyjnej
dla niego rzeczy i nie zauwaza¢ niszczycielskiego dzialania nieopanowanych
ludzkich pozadan. Wielki Ojciec KoSciota podsumuje na innym miejscu swoje
przemys$lenia jednym zdaniem, ktére bgdzie w réznych aspektach naswietlal:
~Albowiem wszystkie $ciezki ludzi zlych pelne s3 udreki i nedzy”*2.

38 Nie nasyc¢ si¢ tym, co $miertelne, nie nasyce¢ si¢ tym, co doczesne (Non satiabor de
mortalibus, non satiabor de temporalibus)”’ — tamze, 102, 10, t. 40, s. 384.

¥ Tamze, S, 14, t. 37, s. 64. Por. tamze, 6, 5, t. 37, s. 70.

“ Tamze, S, 15, t. 37, s. 65.

41 Dlatego pieklem (infernum) nazwat zaslepienie ducha, ktére grzeszacego, czyli umarte-
go obejmuje i otacza” — §w. A u gu sty n,dz cyt, 6,6,t 37, s. 71. Podobng tres¢ wyrazi
w metaforze ,,grobu”, do ktérego schodzg wszyscy grzesznicy: ,,Grobem jest przepasé¢ doczesna
(Lacus est enim profunditas saeculi). Czym jest ta przepas¢ Swiatowa? Przesyt nieprawosci i
rozpusty. Ci, ktérzy nurzaja si¢ w ziemskich rozkoszach i pragnieniach, zstgpuja do grobu” -
tamze, 29 (2), 13, t. 37, s. 229,

“2 Tamze, 13, 4, t. 37, s. 131.
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Bedac w stanie takiego zaslepienia, zwanego $miercia, czlowiek sadzi, iz
rozkosze ziemskie zdotaja wypelnié przepasé jego serca otwartego na nieskon-
czono$¢. Zapominajac o podstawowej prawdzie dotyczacej nasycenia ducha
ludzkiego jedynie przez Boga, czgsto rzuca si¢ w wir tego §wiata, azeby ko-
rzystaé z przyjemnosci przez niego niesionych. Nierzadko mozna spotkaé
ludzi, ktérzy uwazaja rozkosz cielesng za najwyzsze dobro, do ktérego czto-
wiek winien zmierza¢ i z niego korzystaé® Sw. Augustyn okreS$la jg ,nerka-
mi” w odrbéznieniu od ,serca”, poniewaz lokalizuje si¢ ,,w nizszej cz¢sci cia-
la”, ,w ktérej umiejscowiona jest rozkosz cielesnego rodzenia” ,Stusznie
bowiem — jak zaznacza - rozkoszowanie si¢ rzeczami doczesnymi 1 ziemskimi
laczy si¢ z nerkami” To wtlasnie dzigki tej sferze kazdy cztowiek dziedziczy
»2ycie pelne cierpienia i ztudnych radosci” Rozkosze cielesne, ktore stanowia
jeden z rodzajéw przyjemnos$ci, zamykaja czlowieka w kregu wlasnego bytu,
bowiem nastawione sg na doznawanie i czerpanie przyjemnosci od drugiego.
Sw. Augustyn zamknie to krétkim stwierdzeniem: ,, Kazdy bowiem przez troski
i mys$li zmierza do tego, azeby osiagnaé wilasna przyjemnosé”*.

Rozkosze odnosza si¢ nie tylko do sfery cielesnej, lecz maja wplyw row-
niez na wyzsze warstwy ludzkiego bytu. Oddzialuja na wyobraZni¢ i umyst,
stajac si¢ przyczyna tworzenia przeréznych obrazéw i snucia niewlasciwych
myS$li, co z kolei powoduje jeszcze wigksze pobudzenie i rozpalenie rozkoszy.
Biskup Hippony wyobrazenia rzeczy doczesnych, ktére tworzy umyst, nazywa
»pusta 1 przemijajaca nadzieja” poniewaz nie daja one szans na ukojenie
nieskonczonych ludzkich pragnien, chociaz niejednokrotnie przynosza ,,szalo-
ne i glupie rozkosze” Z tego tez wzgledu takie postgpowanie zastuguje
na najsurowsza nagang, ktorej nie szczedzi §w. Augustyn, nazywajac Epikura,
przedstawiciela tego kierunku, a w nim jego zwolennikéw, ,,§winig tarzajaca
si¢ w cielesnym gnoju (porcum nominaverunt, voluptatem se in coeno carna-
li)** To poréwnanie wskazuje na utrate logicznego rozumowania przez
cztowieka, ktéremu nie przeszkadza najwigkszy, co prawda wewnetrzny, a nie
zewnetrzny brud, ktory nie tylko go oszpeca, ale i poniza.

Podobnie jak rozkosze nie potrafia wypelni¢ nieskonczonych ludzkich
pragnien, tak rOwniez pogon za dobrami materialnymi, za bogactwem, pie-
niedzmi nie przyniesie efektow oczekiwanych przez ludzkiego ducha. W bar-
dzo plastyczny sposéb Biskup Hippony prowadzi wirtualny dialog z ludZmi,

4 Tamze, 73, 25, t. 39, s. 324.
4 Tamze, 7, 9, t. 37, s. 84.
4 Tamze, 7, 11, t. 37, s. 85.
% Tamze, 73, 25, t. 39, s. 324.
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ktorych wewnetrzne nastawienie i zewnetrzna aktywnos$é zostaly skierowane
na zdobywanie 1 gromadzenie majatku. W sposéb ironiczny nazywa ich ludz-
mi ,,wielkiej zaradnosci i1 duzej rozwagi”, kazdego dnia obmy§lajacymi nowe
sposoby zdobywania pienigdzy. ,,JJako czlowiek rozsadny niczego zgotla nie
pominiesz, dlatego pieniadz zachodzi za pieniadz, a w skrytosci jeszcze pil-
niej o niego dbasz” Odwotlujac si¢ do ich rzekomego rozsadku, wyluszcza
po kolei argumenty, wykazujace w sposOb oczywisty na jego brak, a tym
samym na uleganie iluzji*’ I tak niektérzy z nich, dopuszczajac si¢
w swoim dzialaniu nieprawosci, sami moga zostaé zrujnowani metodami,
ktére nieuczciwie stosowali. Jeszcze wigksze niebezpieczenistwo na nich czyha
wowczas, kiedy, pochlonigci Slepa chciwoscig gromadzenia, mogg zostaé
zagarnigcl w niewolg. A wreszcie, poruszajac si¢ w Swiecie ludzi bogatych
i majacych duzy prestiz, mogg zostaC przez nich zniszczeni tak, jak duze ryby
pozeraja male*®. Nie jest réwniez wystarczajacy argument, zgodnie z kto-
rym gromadza oni dobra materialne, azeby je przekazaé dzieciom. ,Jest to
stowo troskliwosci, wymoéwka nieprawosci”® — podsumowal Swiety. Odno-
szac si¢ do tej ostatniej kwestii, postawil swoim stuchaczom pytania dotycza-
ce ich potomstwa, ktore mialoby dziedziczy¢ nagromadzone przez rodzicéw
dobra: czy s3 pewni, ze wlasnie to dziecko wszystko odziedziczy? A jesli sig
jeszcze nie urodzilo, to czy moga zagwarantowaé, ze przyjdzie ono na
swiat?>® Oceniajac zycie bogaczy, wielki Ojciec Kosciota wspélczuje im,
poniewaz tak naprawd¢ pozostaja ludzmi biednymi, jak méwil, cho¢ nie bra-
kuje im zapewne zlota 1 srebra — symboléw bogactwa. ,Ilez tego mial nie-
jeden i czy to go nasycilo? I tak zmart cierpiac brak, bo chcial wigcej zdoby¢
niz miat™'

Przedstawiajac te trudnoSci, Sw. Augustyn dowodzi, Ze ani rozkosze, ani
gromadzenie débr nie zdola zaspokoi¢ nieskonczonych pragnien ludzkich.

47 Albowiem ci, ktérzy sadza, ze co$ posiadaja, dopdki zyja, unoszac sie¢ pycha, nie
otrzymuja tego, czego im brak. Poniewaz uwazaja za co$ wielkiego to, co jest, gdy jest ni-
czym, zwodza samych siebie” — tamze, 38, 8, t. 38, s. 69.

8 O tych drapieznych stosunkach spotecznych, ktérych przyczyna jest pozadliwo$é débr
materialnych, pisal: ,,Kto zyczy sobie dziedzictwa inaczej, jak nie za szkoda drugiego? Jak
wielu pragnie si¢ wywyzszy¢ upadkiem bliZniego! [...] Jakze wzajemnie siebie uciskaja, a ci,
co moga, pozeraja! A kiedy jedna ryba pozre mniejsza, sama zostaje pozarta przez wieksza.
O niedobra rybo, tupu szukasz na malym, staniesz si¢ lupem wigkszego” — tamze, 64, 9, t. 39,
s. 114,

% Tamze, 38, 11, t. 38, s. 72-73.

30 Tamze, 38, 12, t. 38, s. 73.

31 Quantum habuit quidam, et quid eum satiavit? Sic mortuus est egens, quia plura
volebat acquirere quam tenebat” — tamze, 33 (2), 15, t. 37, s. 341.
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Slepe zaangazowanie w taka aktywnos$é przynosi negatywne skutki dla psy-
chiki czlowieka, wprowadza bowiem ogromny niepokéj, ktérego przyczyna
jest lgk, by nie utraci¢ zdobytego majatku. Swigty ukazuje to na przyktadzie
lekliwego, wzbudzajacego ciagly niepokéj myslenia o tym, gdzie najbezpiecz-
niej ulokowa¢ posiadany kapital. Wskutek tego czlowiek nie jest w stanie
wyzby¢ sie niespokojnych pytan, dotyczacych jak najlepszej asekuracji posia-
danych débr>?

Aby nie rozpatrywaé poszczeg6lnych zagrozen wynikajacych z zamknigcia
sie w $wiecie materialnym, §w. Augustyn podaje ogolnie negatywne ich skut-
ki. Niebezpieczenstwa sroza si¢ przed bogatymi bardzo czesto, pojawiajac sig
w nieoczekiwanych momentach. Swiety stwierdzil, iz ludzie bogaci ,na
wszystko sie narazaja” i ,,prawie wszedzie czyha na nich $mier¢”>® Wyraze-
nie ,,na wszystko” wskazuje nie tylko na zagrozenia zewne¢trzne, np. rabunek,
ale nade wszystko na niebezpieczenstwa duchowe, poniewaz te ostatnie rzutu-
ja na cala wieczno$é. Najwigksza bowiem tragedia jest odwrdcenie si¢ od
kochajacego oblicza Ojca. Drugie wyrazenie, méwiace o ,czyhajacej prawie
wszedzie §mierci”, wskazuje na ciagly u takiego czlowieka stan zagrozenia,
ktéry rodzi nieustanne wewngtrzne napigcia. Jest to, byé moze, rzeczywistosé
ujeta nazbyt jaskrawo, niemniej oddaje cierpienia i niepokdj, ktére cztowiek
sam sobie zgotuje.

Do jeszcze wigkszych negatywnych skutk6w takiego postgpowania nalezy
zaliczy¢ zniewolenie czlowieka Slepym pragnieniem posiadania dobr material-
nych i do§wiadczania rozkoszy cielesnych. Sw. Augustyn ostrzegal stuchaczy
przed przebieglymi lowcami zastawiajacymi pulapki, azeby schwyta¢ w swoje
sidla ludzi nieroztropnych. Wyjasniajac alegorie, ktérych uzyl, wskazywal, ze
lowcami sg przeS§ladowcy, ktorzy wiozyli zer, tj. stodycz zycia ziemskiego do
pulapki, aby kazdy, wlozywszy glowe w nieprawos$¢, zostal w nig schwytany.
Podobnie jak zatrzaskuje si¢ wejscie pulapki po przekroczeniu jej progu przez
ofiarg, tak zatrzaskuja si¢ nad czlowiekiem drzwi przyjemnos$ci i posiadania,
zagarniajace go w swoja niewole. Staje si¢ on wtenczas podobny do ptaka
uwiezionego w sidlach zastawionych przez lowcow>* Jego sytuacja egzys-
tencjalna wyglada w ten sposob, ze podporzadkowatl siebie nieprawosci, ktora

*2 Tamze, 38, 12, t. 38, 5. 73.

>} Tamze, 38, 11, t. 38, 5. 73.

54 Tamze, 123, 11-12, t. 41, s. 405-406. Sw. Augustyn przedstawia skutki duchowe nie-
uporzadkowanego zaangazowania si¢ w zdobywanie débr materialnych, postugujac si¢ przyto-
czonym juz obrazem ptaka: ,,O niespokojny ptaku, raczej postaw nogi na skale, nie idZ w
sidta. Zostaniesz ztapany, zjedzony, starty” — tamze, 123, 12, t. 41, s. 406.
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go uciska 1 obcigza, nie pozwalajac mu osiagna¢ statusu cztowieka wolnego.
»Dzieje si¢ tak, gdy w czlowieku rozum stuzy rzeczom przewrotnym, a zgdza
opanowuje wszystko”>’

Wydawac by si¢ moglo, iz nieprawo$¢ wynikajaca z postgpowania oparte-
go na zadzy czyni zlo przede wszystkim ludziom nig dotknigtym. Sw. Augus-
tyn nie neguje cierpienia ludzi niewinnych, skrzywdzonych niesprawiedliwie,
gdyz niewatpliwe ponie$li oni straty materialne. O wiele jednak wigksze
zranienia, w tym przypadku duchowe, odnosza ci wszyscy, ktérzy postuguja
si¢ nieprawoscia, folgujac swoim zadzom. Zranienie bowiem jest tym glebsze
i dotkliwsze, im wyzszej sfery czlowieka dotyczy. Ojciec Kosciola obrazuje
te stwierdzenia przykladem czlowieka nieuczciwego, oszusta, ktéry pragnie
kogo$§ narazi¢ na szkodg, by samemu uzyskaé korzysci. Jego dzialalnos¢
prowadzi w koncu do tego, ze sam swoja chciwoscig dokonuje wewngtrznego
zranienia. Bilans strat 1 zyskéw przedstawia si¢ tak, ze oszukany ponosi szko-
de w dobrach materialnych (zranienie na plaszczyZnie materialnej), oszust za$
— na swej niewinnoS$ci (zranienie na plaszczyznie duchowej). Spelniaja si¢
wigc slowa psalmu o grzeszniku: ,wpadnie w dél, ktéry sam wykopal”*®
Nie tylko zatem nie zaspokaja taki czlowiek glgboko ukrytych swoich prag-
nien, lecz coraz bardziej pograza siebie w zlu 1 unieszczg$liwia.

Przewrotno$¢ tak bardzo potrafi zaSlepié grzesznikéw, 1z uwazaja za nie-
prawego samego Boga. Rado$é przynosi takim ludziom dopuszczanie sig¢
czynéw zlych, ktérymi obrazaja Stwoércg, co nie przeszkadza im uwazaé
siebie za dobrych. Kiedy jednak sami do§wiadczaja cierpienia i réznorakich
utrapien, wéwczas buntuja si¢ w swoim wypaczonym sercu, stawiajac Bogu
pelne wyrzutu pytanie: ,,Boze, co ci uczynilem?” Sw. Augustyn obnaza ich
przewrotno$¢ i egoizm krétkim zdaniem: ,,Rzeczywiscie nic dla Boga nie
zrobili, poniewaz wszystko dla siebie czynili™’

Je$li czlowiek nie oddal siebie Bogu, to bez watpienia sktaniaé si¢ bedzie
ku pozadliwos$ciom ziemskim, ulegajac w ten spos6b duchowemu wykrzywie-
niu. Kazde bowiem nachylenie ku warto§ciom nizszym od cztowieka powodu-
je to, ze czlowiek w swoim czlowieczenstwie staje si¢ mniejszy, kiedy za$

53 »Hoc fit, cum in homine perverso servit ratio, et libido dominatur” — tamze, 7, 18,
t. 37, s. 89. Ojciec Kosciota, chcac przedstawi¢ t¢ niewole, odwoluje si¢ do panujgcych
6wczesnie stosunkéw spotecznych: pan — niewolnik. ,,Stusznie bgdziesz podporzadkowany
nieprawosci, stusznie bgdziesz poddany panu, ktérego sobie sam stworzyle§, poniewaz nie
chciale$ by¢ poddanym temu, ktdry ci¢ stworzyl” — tamze, 18 (2), 14, t. 37, s. 156.

¢ Tamze, 7, 17, t. 37, s. 89.

57 Tamze, 50, 15, t. 38, s. 284.
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zwraca si¢ ku rzeczom wyzszym, ,prostuje si¢ jego serce”® Rzeczy ziem-
skie w calej swej krasie i harmonii stanowia zdecydowanie mniejszg wartos¢
od osoby ludzkiej, z czego wynika wniosek, ze nie potrafia wypetnié jej
»,gtodu duchowego” Jedynie zwrot ku warto§ciom przewyzszajacym samego
czlowieka moze utrzymaé jego zycie na drodze peilnej duchowego sensu,
pozbawiajac jego egzystencj¢ straszliwego wampira pustki wysysajacego
wszelkie zyciowe energie. ,,Czegokolwiek by$ szukal na ziemi — stwierdza
$w. Augustyn — jest gorsze od ciebie”

Podsumowujac trzeba stwierdzié, ze redukcje w odczytywaniu giebi swoich
pragnien, ktéra Augustyn okreslit mianem choroby, powoduje sam czlowiek,
ulegajac pokusom czy to $wiata, czy szatana. Celem ich jest zamknigcie
czlowieka w obszarze §wiata widzialnego 1 ukierunkowanie jego pragnien na
zdobywanie dobr materialnych oraz rozkoszy ziemskich z catkowitym pomi-
nieciem wymiaru duchowego i nadprzyrodzonego. Stanowi to zawsze nieuda-
na préobe zagluszenia glosu Bozego, ktéry nieustannie odzywa si¢ w ludzkim
sercu. Dlatego tez Biskup Hippony napisat paradoksalne stowa zrozumiale
jedynie w kontekScie nadprzyrodzonego pragnienia cztowieka: ,,Jezeli wiec
uSmiecha si¢ szczgSciem do ciebie Swiat, poddaj si¢ uciskowi, zeby$§ mogl
zawolaé: «Znalazlem utrapienie i bole$é, i wezwatem imienia Pariskiego»"®
Jesli Swiat 1 jego dobra nie sa zdolne wypelni¢ najglebszych pragnien czlo-
wieka, to nalezy zwrdci€ si¢ do Tego, ktéry ma moc daé¢ adekwatng na nie
odpowiedz.

BOG SPELNIENIEM LUDZKICH PRAGNIEN

Stajac wobec wpisanego i niezaspokojonego w cztowieku duchowego
pragnienia, ktérego nie moga wypelni¢ ani dobra ziemskie, ani rozkosze
cielesne, trzeba przyjaé, ze tylko Bog jest w stanie je ukoié. Biskup Hippony
stawia retoryczne pytanie w kontekscie przeré6znych dazen czlowieka: ,,Cze-
g6z by czlowiek zapragnal, czego nie byloby w regce Boga?”, dajac tym
samym odpowiedZ, ze jedynie Bég wypelni calkowicie ludzkie pragnienia.
Kierujac wzrok na Niego i przyjmujac Go do swego serca, czlowiek moze
powiedzieé, ze jego zycie wypelnia si¢ pozadana duchowa trescig. Ci bo-
wiem, ktdrzy odrzucili Boga czy to przez niewiarg¢, czy to przez czyniong

%% Tamze, 50, 15, t. 38, s. 283.
39 Quidquid qaesieris in terra, deterius est quam tu” — tamze, 32 (3), 15, t. 37, s. 314.
% Tamze, 83, 5, t. 40, s. 60.



SPELNIENIE LUDZKICH PRAGNIEN 91

nieprawos¢, sg w rzeczywisto$ci ludZmi umarlym i, jak stwierdza Sw. Augus-
tyn, ,,Cielesnie zyja, ale serce ich jest martwe”, albowiem ,Jak zyciem ciata
jest dusza, tak zyciem duszy jest Bog”®!

On jest prawdziwym zyciem, poniewaz, bgdac doskonaly, nie podlega
zadnym zmianom, ktére §wiadcza o niedoskonatos$ci bytowej. Moze wypetnié
ludzkie pragnienie nieSmiertelnosci, gdyz posiada je ze swej natury. W czlo-
wiek za$ nie tylko jego ciato podlega zmianom, np. lokalnym, czasowym, ale
réwniez 1 umyst. Ten ostatni boryka si¢ z r6znymi myS$lami, ktére zmieniaja
sig, czesto sieczony jest pozadaniami i jakby przez nie rozrywany, nierzadko
nie umie podja¢ decyzji, zdarza si¢ mu réwniez zapominanie o pewnych
rzeczach. Nie ma zatem potrzebnych sil, by moéc osiagnaé ze swej natury
wieczno$¢, ktora jest trwaniem bez kofica 1 bez zmian. Jesli jednak czlowiek
sam usilowalby mimo to zdoby¢ wieczno$¢, moze si¢ okazad, ze podzieli los
upadtych aniotow, ktdrzy, odrzuciwszy Boga, zapragne¢li soba kierowad
1 rzadzié. Szatan podat czlowiekowi do picia kielich pychy w tym celu, aby
réwniez i Adam zostat stracony z nieba®? Tylko Boég jest gwarantem zaspo-
kojenia w cztowieku pragnienia przekroczenia granicy Smierci i dalszego po
niej zycia.

Dzigki Bogu w czlowieku spelnia si¢ réwniez pragnienie chodzenia
w $wiatlosci. Istnieje bowiem §wiatlo§¢ wewnetrzna, ktéra oSwieca cztowieka,
rozpraszajac jego duchowe ciemno$ci. Dzigki niej czlowiek jest chroniony
przed blgdami, a spos§réd nich przed najwigkszym, tj. przyjeciem bigdnej
opcji zyciowej, polegajacej na odrzuceniu Boga i1 czynieniu nieprawosci.
Zrédlem tego $wiatla nie jest czlowiek, poniewaz widaé wyraznie, ze wielu
bladzi po bezdrozach falszu 1 utudy. Stad tez Biskup Hippony, médwiac
o sprawiedliwo$ci 1 niewinno$ci duszy, dodaje, ze osigga ona ten stan ,nie
sama z siebie, lecz dzigki Bogu oSwiecajacemu 1 dajagcemu zrozumienie”
Nieco dalej swoim stuchaczom moéwi wprost o pochodzeniu tego Swiatla,
wkladajac w usta czlowieka sprawiedliwego nastgpujace stowa: ,,Osadz mnie
wedle §wiatla mojego, ktérym Swiecg¢ nie sam ze siebie, ale przez ciebie
o§wiecony”® W komentarzu do innego psalmu podejmie zagadnienie §wia-
ttosci jako pragnienia tkwiacego w czlowieku. Zachegca, aby kazdy zblizyt si¢
do $Swiatlosci, ktéra jest sam Jezus Chrystus. Trzeba jednak strzec si¢ postawy
synéw narodu wybranego, ktorzy zblizyli si¢ do Niego nie w celu przyjecia

61 ,Corpore vivunt, sed corde exstincti sunt. [...] sicut vita corporis anima, sic vita animae
Deus’ — tamze, 70 (2), 3, t. 39, s. 260.

2 Tamze, 121, 6, t. 41, s. 376-377.

63 Tamze, 7, 8. T. 37 s. 83. Por. tamze, 84, 8, t. 40, s. 78.
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Swiatla, lecz ukrzyzowania, czego konsekwencja stata sie ich §lepota. Diame-
tralnie inna postawa pogan spowodowala to, iz ci, ktérzy przebywali w ciem-
nosci, zastuzyli na o§wiecenie. Poszli oni bowiem droga wiary, ktora nasla-
duje; serca, ktére pragnie; mitoSci, ktéra biegnie za Oblubiericem®.

Swiatlo nie tylko chroni przed biedami, ale, i to jest jego gléwna rola, na-
syca duchowo czlowieka. Sw. Augustyn poréwnuje je do zdroju rosy i $wiatla
dla oczu. Jezus, ktéry jest §wiattoscia, przyszedl na ziemi¢ nie tylko po to,
azeby oSwieci¢ cztowieka, lecz réwniez po to, by zwilzy¢ jego ,spragnione
wargi” i staé si¢ ,,zdrojem zywota” Dla Biskupa Hippony Jezus jest zar6wno
Swiatlem, jak i zdrojem. ,,Zdrojem, poniewaz nasyca spragnionych; Swiatlem,
poniewaz oSwieca $lepych”® Trzeba posiadaé¢ duzo §wiatta przebywajac na
ziemi, poniewaz to obecne zycie jest noca. ,,Albowiem jest noc zanim za-
jasnieje dzien w jasniejacym nadejSciu Pana naszego Jezusa Chrystusa” Ta
noc symbolizuje nade wszystko kontrast pomigdzy ciemnos$ciami zycia ziem-
skiego a owym jasniejacym przyjSciem Jezusa, nie pomijajac jednak waznego
wymiaru cierpien i udrgk. ,,Samo «Zzycie jest pokuszeniem». A jezeli pokusze-
niem, to oczywiscie utrapieniem”66 Pomimo tego wewne¢trznego zmagania
w czasie ziemskiej egzystencji wierzacy nie tylko nie pozostaje osamotniony,
ale zostaje karmiony potokiem ,,wody bystro pltynacej” ,,Bedzie to prad mito-
sierdzia Bozego, aby zrosié¢ i1 upoié tych, ktérzy obecnie poktadaja swa ufnosé
w cieniu jego skrzydel. Jakaz to jest owa rozkosz? Niczym potok napawajacy
spragnionego”®’ Czlowiek zatem otrzymuje juz tu na ziemi jaki§ rodzaj
»Lupojenia” 1 ,rozkoszy”, ktore wypelniaja jego serca na miar¢ otwartosci na
wymiar nadprzyrodzony. Do wyrazenia tego stanu postuzyla metafora sprag-
nionego i potoku niosgcego sitg zyciowa, a zarazem rozkosz dla wycieniczone-
go organizmu.

Napelnienie Bogiem nie moze nie wzbudzaé pozadanej wewnetrznej stody-
czy czy duchowej satysfakcji w sercu czlowieka. Komentujac werset psalmu
33: ,,Skosztujcie a zobaczcie, jak stodki jest Pan”, §w. Augustyn nie umie
wyrazi¢ stowami zachwytu nad darem Pana ofiarowanym ludziom - sakra-
mentem Eucharystii, w ktérym Jezus ,niesie siebie samego w swoich rgkach”
Biskup Hippony uzywa sprzecznych wyrazen, aby wyrazié co§ z wewngtrzne-

64 Tamze, 33 (2), 10, t. 37, s. 338.

 Tamze, 35, 15, t. 37, s. 385.

% Tamze, 76, 4, t. 39, s. 359.

67 Tamze, 35, 14, t. 37, s. 385. Por. tamie, 84, 9, t. 40, s. 78. Na innym miejscu Swicty
powie expresis verbis, ze ,w Bogu jest rozkosz (est enim qaedam voluptas in Domino)” -
tamze, 32 (2), 6, t. 37, s. 300.
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go bogactwa tej ogromnej tajemnicy. Méwi wigc o ,upartym szaledstwie
(furor constans)”, ,zdrowym nierozumie (sana insania)”, ,trzeZwym pijan-
stwie (sobria ebrietas)” Pierwsze dwa okre§lenia odnosza si¢ raczej do nie-
pojmowalnosci tego daru ludzkim umysiem, co wyrazilo si¢ w pytaniu
6wczesnych ludzi, skierowanym do Jezusa: ,,W jaki spos6b moze on daé cialo
swoje do jedzenia?”, drugie za$ do skutku, ktéry staje si¢ udzialem czlowieka
po przyjeciu Go do swego serca. Jak bowiem czlowiek pijany znajduje sie
w stanie zadowolenia i rado$ci, zapominajac o wszelakich problemach, tak
duch ludzki po spozyciu Jezusa pod postacia chleba doznaje nieopisane;j
stodyczy. Do tych za$, ktoérzy nie pojmuja tej tajemnicy, Sw. Augustyn zwra-
ca si¢ z zacheta, aby spozyli ten pokarm 1 przezyli, jak stodki jest Pan®.
Nie mozna bowiem wyjasni¢ jej do konca, wyczerpaé niesionej przez nia
tre$ci, ale trzeba doswiadczyé jej duchowo 1 nig zy¢. Stad Augustynowe
wyrazenia ,uparte szalenstwo’ 1 ,zdrowy nierozum”, wskazujace na niemozli-
wo$¢ doswiadczania przez zmysty rzeczywistosci kryjacej pod kawatkiem
zwyklego chleba, moga prowadzi¢ do zaklasyfikowania chrzescijan jako ludzi
szalonych.

Doswiadczenie glgbokiej duchowe) stodyczy oraz rozkoszy towarzyszy
réownolegle innemu przezyciu duchowemu, jakim jest rados¢. Nie mozna jej
znalez¢ ani w §wiecie, ani w samym sobie, poniewaz jej Zrédlo ,,zlokalizo-
wane” zostalo w innym miejscu 1 przy innej osobie. Dlatego §w. Augustyn
powiedzial o czlowieku, ktory pragnal cieszyC si¢ z siebie, ze ,znalazl
w sobie ptacz” Uzyta przez Ojca KoSciota metafora ptaczu wskazuje na kon-
dycje cztowieka i jej skutki w zyciu. Czlowiek za kazdym razem, kiedy zwra-
ca si¢ ku sobie, doSwiadcza raczej smutku z tego powodu, ze jako byt staby
i grzeszny nie jest w stanie udzieli¢ sobie doskonalej radosci. Ta bowiem
moze mieé Zrodlo tylko w takim bycie, ktéry nie przemija. Wszelkiego rodza-
ju dobra i najwigksze skarby materialne nie zdotajg da¢ czlowiekowi takiej
radosci, jakiej on pragnie, poniewaz stanowig mniejszg niz on wartos¢. Pozo-
staje zatem tylko Bog, ktéry, jak podkresla Sw. Augustyn, ,jest cala naszg
radoscia”, i jeSli kto§ ,pragnie bezpiecznie si¢ weseli¢, niech si¢ raduje

w tym, ktéry nie moze zgingé”®

8 Tamze, 33 (2). 12, t. 37, s. 339-340.

9 . quia totum gaudium nostrum Deus est, qui vult securus gaudere, in illo gaudeat,
qui non potest perire’—=s. Aurelii Augustini, Opera omnia, t. 4, pars 2, Parisiis
1842, kol. 1075. Podkresli to jeszcze w innym miejscu: ,,I nikt niechaj si¢ nie weseli sam w so-
bie, nikt niech si¢ nie chetpt {...]" — Sw. A u g u s t y n, Objasnienia, 63, 17, t. 39, s. 100.
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Rado$é powstaje w czlowieku z uczynionego przez niego dobra i jest ona
tym wigksza, im wyzszemu dobru on si¢ oddaje. A jak zostalo udowodnione
wczesniej, zadne dobra ziemskie nie zdotaja wypelnié przestrzeni duchowej
otwartej na dobro nieskonczone. Stad tez konsekwentnie §w. Augustyn twier-
dzi, ze tylko najwyzsze dobro jest jedynym i prawdziwym dobrem. ,,Twoim
dobrem bedzie ten, dzieki ktéremu zostate§ stworzony dobrym, 1 wszystko
w rodzaju swoim zostato stworzone jako dobre” Nikt nie potrafi wypowie-
dzie¢ i opisac tego Dobra, ktérym jest Bog, poniewaz brakuje adekwatnych
stéw. A chociaz brakuje stéw, to jednak nie brakuje uczucia — stwierdza
Biskup Hippony — ktére nie pozwala milczeé. Nic zatem dziwnego, Ze wzywa
wszystkich do wykrzykiwania z ogromnej radosci’®, poniewaz Bog, naj-
wyzsze Dobro, napelnia juz na ziemi owo pragnienie niewypowiedzianego
dobra, ktéore dopelni w niebie.

Podsumowujac przeanalizowany materiatl dotyczacy spetnienia czlowieka,
nalezy stwierdzi¢, ze nosi on nieskoficzone pragnienia zapisane w swej natu-
rze przez samego Stworce. Wszelkiego rodzaju dobra materialne ani rozkosze
cielesne nie sg w stanie wypeli¢ tej ogromnej przestrzeni duchowej, ponie-
waz pragnienie czlowieka siega az do nieba, by napetnié¢ si¢ Bogiem’' To
w Nim czlowiek odnajduje peilni¢ radosci, stodyczy, niewypowiedzianego
dobra, rozkosz duchowg 1 zycie wieczne.

DIE ERFUELLUNG DER MENSCHLICHEN WUNSCHE
NACH ENARRATIONES IN PSALMOS DES HEILIGEN AUGUSTINUS

Zusammenfassung

Jeder Mensch wurde von Gott als sein Abbild geschaffen, deswegen hat er die Moglichkeit
und die Pflicht, iiber sich selbst und sein Handeln nachzudenken. Er stellt sich die Frage nach
dem Sinn seines Lebens, dem vollkommenen Wert dem Tat und dem Ende der menschlichen
Existenz. Diese Probleme hat der heilige Augustinus in seinem Werk Enarrationes in Psalmos
aufgegriffen und voll beantwortet. Er stellte fest, daB jeder Mensch das eingeschriebene Be-
diirfniss nach Gott in seiner Natur trigt. Jeder diirstet nach dem ewigen Leben, perfekter
Schénheit und dem Gliick, und das heiflt, daB er Gott in seinem Herzen haben will, weil nur

® Tamze, 102, 8, t. 40, s. 382. Swiety okresla Boga jako dobro najwyzsze (summum
bonum - jw.), dobro niewypowiedziane (inenarrabile bonum — tamze, 102, 10, t. 40, s. 385).
! Tamze, 17, 34, t. 37, s. 143,
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Gott diese ,Kriterien” erfiillt. Es ist unmdglich, diese Werte in unserer Welt zu erreichen.
Deshalb schreibt Augustinus, daB weder die materiellen Giiter noch die menschlichen Geniisse
die Sehnsucht nach Gott, Gottesdurst zu stillen vermdgen. Der Mensch muf3 sein Herz Gott
offnen, der ihm wahre Freude, vollkommene Schonheit, das Gliick und ewiges Leben schenkt.
Gott wurde vom heiligen Augustinus dargestellt als der Wert, der allen Menschen den Frieden
in die Herzen hineingieft.

Zusammengefaf3t von Stawomir Zalewski

Stowa kluczowe: pragnienie Boga, pragnienia czlowieka, Bog.
Key words: thirst of God, thirsts of Man, God.

Schliisselworter: Verlangen nach Gott, Wiinsche des Menschen, Gott.



