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Niewatpliwie Sobor Watykanski II jest przelomem
w Kosciele. Prawda jest jednak, ze w wielu spra-
wach zatrzymal si¢ w potowie drogi. Rozpoczat
dzielo, ktore nie zostalo zakonczone.

Yves Congar

Minione czterdziestolecie wskazuje, ze Dekret o katolickich Kosciotach
wschodnich Orientalium Ecclesiarum pozostaje jednym z najbardziej proble-
matycznych dokumentdw Soboru Watykanskiego II. Od momentu zaistnienia
skupial na sobie krytyke srodowisk ekumenicznych, a dla strony prawo-
stawnej jest nadal przedmiotem dezaprobaty i totalnej krytyki. Co wigcej, ze
wzgledu na bezposrednie odniesienie do katolickich Koscioléw wschodnich,
podtrzymujace ,,uniatyzm”, uwazany jest za glowna przeszkodg 1 zagrozenie
dla przysztosci dialogu Kosciotdow ,siostrzanych”' W tym sensie juz same
tresci Dekretu uwaza sie za szkodliwe tak dla stron dialogu (rzymskokatolic-
kiej i prawostawne;j), jak i dla samych katolickich Kosciotéw wschodnich?

Ks. dr Andrzej KAIM - adiunkt Katedry Teologii Ekumenicznej w Instytucie Ekumenicz-
nym KUL; adres do korespondencji — e-mail: agaim@batory.plo.lublin.pl

' Problematyke uniatyzmu w dialogu Koscioléw siostrzanych omawia uczestnik dialogu
1 cztonek Mieszanej Komisji Teologicznej W Hryniewicz. Zob. jego publikacje: Koscioly
siostrzane. Dialog katolicko-prawostawny 1980-1991. Warszawa: Verbinum 1993; Uniatyzm
w przeszlo$ci i dzisiaj. Wokol uzgodnienia z Balamand (1993). ,,Studia i Dokumenty Ekume-
niczne” 10:1994 nr 2 (34) s. 9-19; Jestesmy bardziej chorzy niz myslimy. Wznowienie dialogu
katolicko-prawostawnego. ,,Tygodnik Powszechny” (z 13 sierpnia 2000) nr 33 (2666) s. 1. 14.

Por. W Hryniewicz. Eklezjologiczno-ekumeniczne podstawy Dekretu Orientalium
Ecclesiarum w ocenie teologow prawostawnych. ,,Zeszyty Naukowe KUL” 19:1976 nr 1 (73)
5. 23-40. Recenzja tego artykutu zob. J. Anchimiuk. O Kosciolach unijnych. Prawostawny
punkt widzenia. Tamze s. 41-44.
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[. MIEDZY OCZEKIWANIEM I NADZIEJA

Analiza prawostawnej krytyki wskazuje, ze jej ostrze wymierzone byto
w aspekt ekumeniczny Dekretu. Gtdwnie pod tym katem poddano jego tresci
wnikliwej analizie. W ciggu tego czterdziestolecia napisano na ten temat
wiele. Na tej jednak podstawie nie mozna udzieli¢ jednoznacznej odpowie-
dzi na pytania: Czy w tej kwestii Sobor zatrzymat si¢ w potowie drogi? Roz-
poczat dzieto, ktére nie zostato zakonczone? W wielu kwestiach krytyka jest
stluszna i pomocna. Jednakze w kwestii ekumenicznej Kosciot prawostawny
zachowuje wlasng postawe i wrazliwos¢. W tej dziedzinie Sobor dokonat za-
sadniczego przejscia od tradycyjnej mentalnosci wyznaniowej w duchu Mor-
talium animos do wrazliwosci wyrazonej w Unitatis redintegratio.

Dekret Orientalium Ecclesiarum jest wyrazem oczekiwan i nadziei So-
boru poktadanych w idei powrotu do Zrodet wiary i pierwotnej jednosci Kos-
ciota. Ze wzgledu na swoja kontrowersyjno$¢ wydaje sie tym ciekawszym
materialem do dalszego namystu. Jak w zwierciadle odbija skutki zapo-
czatkowanego przez Sobodr procesu i jak w soczewce skupia istote spraw,
ktore nie zostaly zakonczone. Dlatego bardziej zasadne wydaje si¢ posta-
wienie pytan o przyczyny tejze krytyki: Skad bierze sie ta specyficzna
niepopularnos$¢ Dekretu? Czy wynika z ,,wrodzonej” wady dokumentu? Czy
z postawy rozczarowania niespdjnoscia podejmowanej tu problematyki
w stosunku do ekumenicznych oczekiwan i1 nadziei pokladanych w Soborze?
Czy moze wynika ze zwyczajnego utozsamienia ekumenizmu z otwarciem
si¢ Kosciota na szeroko rozumiany dialog?

Na te ostatnia ewentualno$¢ wskazujq wnioski z czterdziestoletniego do-
$wiadczenia Kosciola na drogach dialogu’ Z jednej strony ilustruja one
skale trudnosci i poczucie swoistego niezadowolenia z jego osiagnigé, z dru-
giej zas sktaniajg do poszukiwan zrédet ekumenicznej nadziei. Juz pobiezna
analiza poje¢cia ,,dialog” wskazuje na podstawowe kierunki dialogu: pragma-
tyczny (horyzontalny), okreslany jako ,,oczekiwanie”, i teologiczny (werty-
kalny), ukierunkowany na przysztos¢, zwany ,nadzieja” Przestrzen pomig-
dzy oczekiwaniem i nadziejg odstania najgiebsze poktady soborowej wizji
Kosciota. Wedtug . Kamykowskiego wyrazem soborowych oczekiwan i na-
dziei poktadanych w dialogu jest specyficzny i calosciowy model relacji
Kosciota katolickiego z cata ludzkoscia. Ma on, z jednej strony, lepiej har-

‘Por. L. Kamykowski. Pojecie dialogu w Kosciele katolickim. Wnioski = doswiadczen
Kosciota w XX wieku. Krakow: PAT 2003.
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monizowa¢ z prawda o czlowieku i jego spolecznej naturze, a z drugiej
strony — z prawda o misterium Trojcy Swietej. W tym celu Sobér podjat
i przyswoil sobie to pojecie jako najdoktadniej ujmujace réznorodne relacje
w aspekcie ich dazenia do wspélnej prawdy i komunikowania prawdy zbaw-
czej* Wnioski z do$wiadczen Kosciota w dialogu okazuja sie niestychanie
waznym materiatem dla opisu soborowego modelu Kosciota dialogu. Szcze-
gélnie cenne sa uwagi wynikajace z roznicy migdzy ,,oczekiwaniem” Soboru
i ,,niezadowoleniem” z dotychczasowych efektow podejmowanego dialogu.
Formutowane wnioski ujawniajg krytyczny stosunek wobec Soboru, czasami
sa proba wskazania btedow i niekonsekwencji, a ostatnio coraz czgsciej sa
glosem o nowy sobor. W tej perspektywie tradycyjne postrzeganie ekume-
nicznych waloréw Orientalium Ecclesiarum w relacji do Unitatis redintegra-
tio domaga si¢ reinterpretacji w swietle soborowej wizji dialogu. Ewolucja,
ktorej dokonat Sobor przez zmiang tradycyjnej mentalnosci wyznaniowej,
pociagata koniecznos$¢ odejscia od zasad unionizmu i zmiany w okresleniu
nowej tozsamosci koscielnej” Na ile te¢ nowa $wiadomo$é Soboru wyraza
Dekret o katolickich Kosciotach wschodnich Orientalium Ecclesiarum?

II. W POSZUKIWANIU ODLEGLEGO PRECEDENSU

Sobdér Watykanski II byl niewatpliwie wielkim przetomem. Dokonat
prawdziwej ,,rewolucji ekumenicznej” w Kosciele® Afirmacja nowozytnego
ruchu ekumenicznego jako ,,znak czasu” dla Kos$ciota 1 dzieto Ducha Swie-
tego wsrdd chrzescijan zaowocowata samookresleniem si¢ Kosciola wobec
wyzwan chrzescijanskiej ekumenii (katolickie zasady ekumenizmu). Otwie-
rata tez przed Kosciolem perspektywe roznorodnych doswiadczen na arenie
Swiatowej Rady Kosciolow. W tym kontekécie mozna méwié o obecnosci
i roli obserwatoréw w soborowej auli’ Przetom dokonat si¢ w poczuciu od-
powiedzialno$ci za wielowiekowa tradycje Kosciota i §wiadomosci doko-
nania koniecznych zmian. Dlatego Ojcowie Soboru nie chcieli petni¢ funkcji
»archeologow” starozytnos$ci chrzescijanskiej. Pragneli, by Sobdr byt , bra-

* Por. tamze s. 29-62.

>Por. L. Gorka. Od unionizmu do ekumenizmu. Ewolucja mysli ekumenicznej w Kosciele
rzymskokatolickim. W: Koscioly czy Kosciol. Wybrane zagadnienia z ekumenizmu. Red. L. Gor-
ka, S.C. Napiorkowski. Warszawa: Verbinum 1995 s. 23-117.

% Analogia do tytutu jednej z najbardziej trafnych charakterystyk Soboru. Por. R. Mc A fee
Brown. Rewolucja ekumeniczna. Woké! zagadnien katolicko-protestanckiego dialogu. War-
szawa: PAX 1970.

"Por. Gorka. Od unionizmu do ekumenizmu s. 69-80.
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ma” do zywej tradycji chrzescijanstwa i ,droga” do Zrodel pierwotnej jed-
nosci Kosciota. Dokonali tez inicjacji ekumenicznej w Kosciele przez we-
zwanie wszystkich wiernych Kosciota rzymskokatolickiego do udziatu we
wspolnej, z wszystkimi chrzescijanami, pielgrzymce do zrédet wiary i pier-
wotnej jednosci. W tymze duchu dokonal weryfikacji starego modelu zjed-
noczenia (unii koscielnej), uznawanej przez stulecia za jedyny sposob przy-
wrocenia widzialnej jednosci. Czy istotnie Sobdr zapoczatkowat dzieto, kto-
re nie zostato odczytane do konca?

Okoliczno$ciom zwotania Soboru towarzyszylo gl¢bokie pragnienie pa-
pieza Jana XXIII, by byt to sobdr ,,ekumeniczny” Moze nie tyle w znacze-
niu dawnych, wspélnych soboréw, ale jako Sobor promujacy idee nowozyt-
nego ruchu ekumenicznego. Trzeba tu koniecznie wspomnie¢ o oczekiwa-
niach i nadziei poktadanych przez $rodowiska ekumeniczne wobec Soboru
Kos$ciota katolickiego. Mozna powiedzie¢, ze pragnienie Jana XXIII odno-
sito si¢ bardziej do wizji przysziego, wspdinego soboru, ktdra snuli zaréwno
teologowie katoliccy, jak i przedstawiciele Swiatowej Rady Kosciotéw. Pod
tym wzgledem lata szesédziesiate i siedemdziesigte mozna zaliczy¢ do naj-
bardziej tworczych w okresleniu takiego celu. Méwiac o dialogu ekumenicz-
nym, trzeba tez pamigtaé, ze papiez i Ojcowie soborowi mieli przed oczyma
realne perspektywy osiagnig¢cia jednosci Kosciolow reprezentujacych trzy
gléwne tradycje: prawostawna, rzymskokatolicka i protestancka® Pod tym
wzglegdem Sobér mial ulatwione zadanie, gdyz zaangazowanie Kosciota
w dialog ekumeniczny oznaczato skorzystanie ze sporego doswiadczenia
i bogatego dorobku Swiatowej Rady Kosciotéw. Pokazna cze$é zastug przy-
nalezy Kosciolowi prawostawnemu i starozytnym Ko$ciotom wschodnim’
Zapoczatkowany w 1980 r. dialog katolicko-prawostawny zintensyfikowal
proces oswojenia si¢ posoborowego Kosciota z nowa rzeczywistoscia, a na-
wet wywolal swego czasu prawdziwa fascynacj¢ teologéw nowym modelem
jednosci Kos$ciotow ,siostrzanych” i w konsekwencji pozostawienie unijnej
przesztosci Bogu'®

Czy Sobo6r mial na mysli te¢ droge do jednosci, o ktorej z entuzjazmem
1 nadzieja méwit w dziesie¢ lat po Vaticanum II, na sesji plenarnej V Zgro-

8Por. A. Kaim. Sobor wszystkich chrzescijan we wspélczesnej refleksji ekumenicznej.
»Roczniki Teologiczne” 50:2003 z. 7 s. 139-165.

? O roli Kosciota prawostawnego w ksztaltowaniu sie ruchu ekumenicznym por. K. Kar-
ski. Dqgzenia ekumeniczne we wspofczesnym Swiecie. Warszawa: Novum 1986, zwl. s. 76-83,
149-158, 217-225;J. Klinger. O istocie prawostawia. Warszawa: PAX 1983 s. 422-528.

' Nawiazanie do tytulu monografii W. Hryniewicza Przesz{os¢ zostawi¢ Bogu. Unia i unia-
tyzm w perspektywie ekumenicznej (Opole: WSK 1995).
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madzenia Swiatowej Rady Kosciotéw w Nairobi (1975), grecko-prawostaw-
ny teolog z Marsylii, archimandryta Cyrille Argenti?

Chcialbym wypowiedzie¢ zyczenie lub raczej modli¢ si¢ o to, aby przez cztonkostwo
wszystkich Kosciotow chrzescijanskich, a szczego6lnie pierwotnego i czcigodnego Kosciota
Rzymu oraz wszystkich $wigtych Kosciolow bedacych we wspdlnocie z nim w Swiatowe;
Radzie Koscioloéw, przez coraz wigksze zanurzenie si¢ w Chrystusie wszystkich obecnych
1 przysztych Kosciolow cztonkowskich oraz przez dziatanie Ducha Bozego, Ducha Prawdy
i Jednosci, aby przez to wszystko, jesli nie piate lub széste, to jedno z nastepnych zgro-
madzen ogodlnych Ekumenicznej Rady Koscioléw mogto zosta¢ uznane przez cate chrze-
Scijanstwo za VIII Sobér Ekumeniczny Jednego, Swigtego, Katolickiego i Apostolskiego
Kosciota Jezusa Chrystusall

W obliczu trudnosci, na ktore napotyka dialog ekumeniczny, warto wro-
ci¢ do postulatu Jana XXIII wobec Soboru: ,,zadnych nowych dogmatéw”
Wedtug A. Skowronka papiezowi chodzilo o co$ wigcej: o ekumeniczne
zrozumienie doktryny, o umiejetno$¢ artykutowania w sposéb zrozumiaty
samej substancji chrzescijanskich dogmatow, o ich nowa ekumeniczng
interpretacj¢ i wymowe. W tym sensie droga do pojednanej réznorodnosci
jest droga do ,réznorodnej jednosci”'? Wprowadzone przez Jana XXIII
rozroznienie mi¢dzy depositum fidei, a sposobem jej wyrazania miato stuzy¢
pojednaniu w uprawnionej roznorodnosci. Dialog doktrynalny, jako s$rodek
szukania wspdlnie akceptowanego ksztattu prawdy, rodzi potrzebe dalszego

dialogu przez zaciesnianie wiezow braterstwa i ludzkiej komunii"

III. W KIERUNKU EKLEZJOLOGII COMMUNIO

Liczne rozbieznosci pogladdw co do oceny Dekretu Orientalium Eccle-
siarum nie zmieniajg faktu, Ze jest nos$nikiem nowej, soborowe] $wiado-
moSci, 1 taczy w sobie odniesienie do tego, co ,stare” w tradycji przed-
soborowej, z soborowym novum wrazliwosci ekumenicznej. Innymi stowy,
jest zwiastunem nowej jakosci wobec tego, co ,stare”, i tego, co wynika
z more logico katolickiej wrazliwosci ekumeniczne;j.

"'C. Argenti. Christian Unity. Tekst wystapienia prezentowany na sesji plenarnej SRK
por. ,, The Ecumenical Review” 28:1976 nr 1 s. 34.

ZPor. A. Skowronek. [Glos w dyskusji:] Czy potrzebny jest Sobor Watykanski 111?
wWigz” 46:2003 nr 2 (532) s. 48.

Y Na szczegolna uwage zastuguja wnioski z analizy eklezjologicznych podstaw dialogu
Kosciotéw siostrzanych. Por. E. Fotiju. Gdy lek silniejszy niz nadzieja... W: Ekumeniczna
odpowiedzialnosé na poczqtku trzeciego tysiqclecia. Red. L. Gdrka, S. Pawlowski. (Teologia
w dialogu 10). Lublin: Wydawnictwo KUL 2003 s. 215-235.
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Kluczem hermeneutycznym nowej wizji jednosci Kosciota jest odkryta na
nowo przez Sobdr prawda o koscielnej communio. Mimo ze termin ten nie
odegral kluczowej roli w czasie soborowych obrad, to umozliwia on wglad
w intencjonalna strukture soborowych tekstéw'* Nadrzedna i rdznicujaca
role tego pojecia w wizji Kosciota dostrzegamy w Konstytucji dogmatyczne;j
o Kosciele Lumen gentium. Wymowny jest juz uktad rozdzialow (Misterium
Kos$ciota, Lud Bozy, O hierarchicznym ustroju). Wskazuje model jednosci
w roznorodnosci, na wzor misterium jednosci Trojcy Swietej. Model tryni-
tarny pozwolil dostrzec bogactwo wynikajace z ,,wielosci” i1 ,,r6znorodnosci”
w zyciu 1 strukturach Kosciota. Przyczynil si¢ do odkrycia 1 afirmacji
wielosci tradycji chrzescijanskich istniejacych w Kosciotach unijnych i
konieczno$ci zréznicowania dotychczas istniejacych struktur Kosciota
katolickiego (lokalnych i partykularnych). Wbrew dotychczasowej i
wielowiekowej praktyce Sobdr zaczat méwi¢ o Kosciotach w liczbie
mnogiej, a Koscioly lokalne (partykularne), w tym katolickie Koscioty
wschodnie, zyskaly w dokumentach soborowych t¢ sama range teologiczna,
co Koscidl powszechny (por. Lumen gentium 23. 26). Stad wynikala naglaca
potrzeba reinterpretacji zagadnienia jednosci i wielosci tradycji Kosciotow
pounijnych w §wietle eklezjologii communio. Sobor uczynit to w odr¢gbnym
Dekrecie skierowanym do katolickich Kosciotéw wschodnich'

Dekret Orientalium Ecclesiarum potwierdza status quo ante Kosciotow
wywodzacych si¢ z czesciowych unii koscielnych'® Sobdr odwotuje si¢ do
tej unijnej tradycji we wstepie Dekretu i przypomina, ze Kosciot zawsze wy-
soko ceni instytucje, ryty, tradycje oraz dyscypling zycia chrzescijanskiego
Wschodu. W ich ,stawnym czcigodna starozytnos$cia” dziedzictwie do-
strzega tradycj¢ wywodzaca si¢ poprzez Ojcéw od samych Apostotow, czesc
wspolnego dziedzictwa i trwaty znak powszechnosci w tradycji Kosciotla nie

“Por. I. Duraj. Analiza konektywna pojecia communio w schematach przygotowaw-
czych, w dyskusji i dokumentach Soboru Watykanskiego II. Krakow: PAT 2002.

'> Zagadnienie odnowy katolickich Koscioléw wschodnich w $wietle soborowego rozumie-
nia communio omawia J.S. Gajek (Koscioly, a nie skansen liturgiczny. W: Dzieci Soboru za-
dajq pytania. Rozmowy o Soborze Watykanskim II. Red. Z. Nosowski. Warszawa: Biblioteka
»Wigzi” 1996 s. 113-130).

' Dekret otrzymat swoj ostateczny ksztalt na III sesji Soboru: zaakceptowany na posie-
dzeniu 105 kongregacji generalnej (20 listopada 1964 r.), nastepnego dnia zostat przyjety na
sesji publicznej 2110 glosami Ojcéw (przy 39 giosach przeciwnych). Tego samego dnia (21
listopada 1964 r.) papiez Pawet VI promulgowal go jako Decretum de Ecclesiis Orientalibus
Catholicis, wyznaczajac dwumiesigczne vacatio legis.
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podzielonego'’ Mimo ze jest dokumentem Soboru catego Kosciota, to jest
skierowany bezposrednio do szerokiego i réznorodnego spektrum rodziny
Kosciotow unijnych, reprezentujacych wszystkie tradycje chrzescijanskiego
Wschodu, ktére in gremio reprezentuja nowa, specyficzna, ale i jednolita
forme partykularyzmu Kos$ciotdéw sui iuris w strukturze Kosciota katolickie-
go18 Od chwili uprawomocnienia si¢ Dekretu okreslane sa jako katolickie
Koscioty wschodnie, a wlasciwg forma ich partykularyzmu sa katolickie
patriarchaty. Wiele z nich swymi korzeniami sigga $redniowiecznych za-
interesowan chrzescijanstwem wschodnim 1 dazen zjednoczeniowych Kos-
ciota rzymskiego'®.Od tej pory te partykularne spotecznosci, postrzegane ja-

ko katolickie Koscioty wschodnie sui iuris, winny trwaé w tradycji odziedzi-

' Por. Decretum de Ecclesiis Orientalibus catholicis. Prooemium nr 1. W: Sobor Watykan-
ski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst tacinsko-polski. Poznan: Pallottinum 1967 s. 278.

' Poszczegdlne tradycje sa wyrazem pierwotnego pluralizmu zycia chrzescijanskiego
w starozytnym Kosciele. Swoj rodowdd wywodza z tradycji apostolskiej lub od samych apo-
stolow. Znakiem widzialnej jednosci byta communio mi¢dzy biskupami (patriarchami) tychze
osrodkow. W okresie bizantyjskim powstata struktura pigciu stolic apostolskich (pentarchia),
z ktorych cztery byly na wschodzie cesarstwa. Poza granicami wschodnimi (Persja, Armenia)
istniaty katolikaty zwiazane z Antiochig. Stad wyroznia si¢ sze$S¢ macierzystych tradycji par-
tykularnych z licznymi odmianami regionalnymi. Dzisiaj rozr6oznia si¢ tradycje wedtug podzia-
lu terytorialnego dawnego cesarstwa i ich stolic. Tradycje aleksandryjska reprezentuje kato-
licki Patriarchat koptyjski i1 arcybiskupstwo w Etiopii; antiochenska: ryt wschodniosyryjski
(Patriarchat chaldejski Babilonu 1 Kosciét malabarski w Indiach), ryt zachodniosyryjski
(katolicki Patriarchat syryjski, Patriarchat maronicki 1 Ko$ciét malankarski w Indiach). Tra-
dycj¢ ormianska reprezentuja wspolnoty wywodzace si¢ z czgdciowych unii w réznym okresie.
Tradycje bizantyjska charakteryzuja dwie odmiany (grecka i stowianska) z trzynastoma odmia-
nami narodowymi. Do tradycji bizantyjskiej przynalezy takze katolicki Patriarchat melchicki
Por. J.S. Gajek. Koscioly wschodnie zjednoczone z Rzymem. W: Ku chrzescijanstwu jutra.
Wprowadzenie do ekumenizmu. Red. W Hryniewicz, J.S. Gajek, S.J. Koza. Lublin: TN KUL
1997 s. 135-156.

"’ Zainteresowania te byly przedmiotem dyskusji na II Soborze Lionskim (1274) i Soborze
Florenckim (1439). W pierwotnych zamierzeniach koncepcja unii koscielnej miata doprowa-
dzi¢ do petnej jednosci wszystkich rozproszonych Kosciotow wschodnich z Rzymem. Zawie-
rano je w réznych okresach historycznych i z przedstawicielami wszystkich tradycji. Czg¢scio-
we unie zawierano praktycznie od wieku XVI (unia z Grekami) po wiek XX (unia z malan-
karczykami — chrzescijanami $w. Tomasza w Indiach). Wyjatkiem jest katolicki Patriarchat
maronitow (potomkoéw dawnych Fenicjan) nalezacy do tradycji antiochenskiej. Jednos¢ z Kos-
ciolem zachodnim potwierdzili juz w 1182 r. Struktury patriarchalne powstate w XIV wieku
nie maja odpowiednika posrdd struktur niekatolickich. Prawostawie, utozsamiajace si¢ z tra-
dycja i historia Kosciofa bizantyjskiego, de facto ma swoj odpowiednik w reprezentac)i kato-
lickich Kosciotéw wschodnich tradycji bizantyjskiej (Koscioty bizantyjsko-greckie 1 bizan-
tyjsko-stowianskie w roznych odmianach narodowych). Tylko katolicki Kosciét melchitow,
powstaly z czesci autochtonow lojalnych wobec tradycji Kosciota cesarskiego (utozsamianego
z prawostawna ortodoksja), ma strukturg partykularng w randze patriarchatu.
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czonej po przodkach. W wiernosci zachowania tej duchowej spuscizny bo-
wiem Sobor postrzega ich miejsce w strukturach partykularnych Kosciota
katolickiego i widzi istot¢ ich apostolskiego dynamizmu. W tym sensie nie-
liczne postanowienia Dekretu maja giéwnie charakter dorazny, a konkretne
sprawy pozostawia Sobor synodom poszczegolnych Kosciotow party-
kularnym sui iuris 1 Stolicy Apostolskiej”® Dopiero w podsumowaniu De-
kretu odnajdujemy te intencje Soboru, ktére przyswiecaly jego redakcji: na-
dzieja na rychte zjednoczenie z Kosciotami prawostawnymi 1 starozytnymi
Kosciotami Wschodu, a dyspozycje i zarzadzenia w nim promulgowane majg
moc prawng tylko do czasu, kiedy wciaz podzielone Koscioly nie nawiaza
pelnej jednosci®'

Mamy pelna Sswiadomosé, ze powstaty przed czterdziestu laty Dekret nie
jest dokumentem doskonatym. Dlatego wszelka rzeczowa krytyka pomaga
w korekturze sformutowanych wnioskow. Nie jest i nie moze by¢ ostatnim
stowem wypowiedzianym w tej materii przez Kosciol. Pozostaje niezwykle
czulym barometrem przemian zwigzanych z otwarciem si¢ Kosciota na
pluralizm 1 dialog. Skoro dialog ekumeniczny jest wzorem tego, co powinno
by¢ stylem zycia w samym Kosciele, to winien obowigzywacé takze tam,
gdzie rodzaca si¢ pod wplywem Soboru réznorodnos¢ stylu zycia 1 myslenia
jeszcze nie ulegla procesom alienacji 1 podziatu. Czy nie jest tez ostrzeze-
niem, do czego prowadzi brak ,,dialogowego” stylu bycia w codziennym zy-
ciu Kosciota? Wszak brak tego stylu w Kosciele nie podzielonym doprowa-
dzit do schizmy i1 w konsekwencji do podziatu wyznaniowego.

Zdaniem teologdéw prawostawnych Dekret jest najgorsza cz¢scia Soboru,
skazong duchem rzymskiego paternalizmu i triumfalizmu. Gtéwne zastrzeze-
nia dotycza zagadnien eklezjologicznych. Teologowie odnosza wrazenie, ze
Sobodr, mimo zapewnien, nie zmienit swojej eklezjologii i pozostat przy wia-
sciwych sobie przestankach jurydycznych, ktore decyduja o sposobie rozu-
mienia roli katolickich Kos$ciotéw wschodnich. Rzymski sposéb akcento-
wania swojej jurysdykcji nad calym Kosciolem rzutuje na struktury funk-
cjonowania tychze Koscioldw. Wyraza sie to w swoistym postrzeganiu jurys-

0 Katolickie Koscioty wschodnie, funkcjonujace dotychczas na zasadach tacifiskich struk-
tur metropolitalnych (zwane patriarchatami dla danego obrzadku), maja nowy status Kosciolow
partykularnych (patriarchat lub arcybiskupstwo wieksze). Wiekszo$¢ jednak na czas dostoso-
wywania si¢ do-wymogoéw nowego prawa pozostaje w bezposredniej zaleznosci od Kongre-
gacji Koscioldow Wschodnich.

' [...] hae omnes iuris dispositiones pro praesentibus conditionibus statuuntur, usquedum
Ecclesia catholica et Ecclesiae Orientales seiunctae ad plenitudinem communionis convenient”
(Decretum de Ecclesiis Orientalibus catholicis. Conclusio 30 —s. 294),
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dykcji katolickich patriarchéw i sposobu powolywania patriarchatéw przez
Rzym, przez co nie realizuje w stosunku do nich zasad kolegialno$ci®
Podnoszone przez teologéw prawostawnych zagadnienie wspotbrzmi z glo-
sami o kolegialnos$¢ ze srodowisk Kosciota katolickiego. Dla niektérych jest
to dostatecznym argumentem za koniecznoscia zwolania nowego soboru.
O takiej potrzebie mowi przewodniczacy Papieskiej Rady do Spraw Migran-
tow 1 Podrézujacych, japonski kardynal Stephen Fumio Hamao. Zwrdcit on
uwage, ze nowy sobor powinien zajaé si¢ zasadnicza kwestig kolegialnosci
jako formy kierowania Kosciotem przez biskupdéw w tacznosci i pod zwierzch-
nictwem papieza. Jak podkreslil, obecnie zostata zachwiana réwnowaga mie-
dzy Kuria Rzymska 1 Kosciotami lokalnymi. Te ostatnie ,nie sktadaja sig
z dzieci” 1 powinny uzyska¢ wigksza autonomie w gloszeniu Ewangelii
w réznych kontekstach kulturowych. Rzym za$ winien ,wiecej stuchaé”
Kos$ciotow lokalnych, a nie ogranicza¢ si¢ do ,,instruowania, pouczania i po-
prawiania” , Sadze, ze sobdr jest konieczny przede wszystkim po to, aby
przedyskutowaé wigksza autonomi¢ Kosciotéw lokalnych” Synody bisku-
péw, jako pozbawione mozliwosci podejmowania decyzji, nie tworza, jego
zdaniem, wtasciwego forum dla debaty o aktualnych problemach. Jednym
z nich jest to, ze instytucja synodu ma charakter jedynie konsultacyjny, a nie
decyzyjny. O kolegialnosci w Kosciele powiedzial, ze ,,wszystko wciaz jest
nazbyt rzymskocentryczne”*

Zagadnienie relacji miedzy Kosciotem powszechnym i Kosciotami party-
kularnymi wywotato swego czasu goraca dyskusje miedzy kard. J. Ratzin-
gerem 1 kard. W. Kasperem, ztagodzona postawa Amerykanina A. Dullesa.
[nteresujaca jest tu postawa kard. Kaspera, ktéra wnosi wiele $wiatta w pod-
noszony przez prawoslawnych teologéw problem. Uwaza, ze o

wspdlnotowej jednosci Koscioldéw mozemy moéwié¢ ekumenicznie i wiarygodnie tylko wtedy,
kiedy we wilasnym Kosciele bedziemy przyktadnie realizowali relacj¢ Kosciota uni-
wersalnego i Kosciotow lokalnych jako jednos$¢ w rdéznorodnosci i roznorodnos¢ w jednosci.
Wizja jednostronnie uniwersalistyczna musi budzi¢ bolesne wspomnienia i nieufnosé¢ oraz
dziala odpychajaco. Dlatego tez w dialogu z Kosciotem prawostawnym oraz Kosciotami 1
wspoélnotami ewangelickimi pozostaje niezmiernie wazny postulat ustawicznego po-
kazywania im, ze Kosciét partykularny moze by¢ Kosciotem Chrystusa w petnym sensie
tylko we wspolnocie ogoélnokoscielnej. Z drugiej strony unaoczniac im trzeba, ze tego typu
jednosé — communio — nie bedzie uciskata Kosciotow partykularnych ani ich prawowitych

2 por. Hryniewicz. Eklezjologiczno-ekumeniczne podstawy Dekretu s. 23.
B Ppor.J. M ajewski. Nowy sobor? Glosy kardynalow. ,,Tygodnik Powszechny” 2003 nr
51-52 (z 21-28 grudnia) s. 2.
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tradycji, ze tych wspdlnot nie wchionie, lecz zapewni im szeroka przestrzen dla upraz\ivnionej
wolnosci, albowiem tylko w ten sposéb moze realizowa¢ sie cata petnia katolickosci

Istotnie w tej kwestii Sobor zatrzymat si¢ w polowie drogi, a jego intuicja
o koscielnej communio pozostaje ciagle in statu nascendi w stosunku do
nowych wyzwan Kosciota i chrzescijanskiej ekumenii. Moze dlatego, ze sa-
mym narodzinom nowozytnego ekumenizmu towarzyszyla swoista feno-
menologia podziatéw wyznaniowych. Swiadomosé realizmu podziatéw kon-
fesyjnych 1 che¢ ich przezwycigzenia utrwalily w ekumenii specyficzny
model podzielonego Kosciota. Podzial wyznaniowy jest tylko etapem i skut-
kiem glebszych przyczyn. W tancuchu historycznych uwarunkowan pojawia
si¢ pytanie o rozumienie chrzescijanskiej tradycji: trwanie wyznaniowych
Kosciotow w ortodoksji pierwotnego Kosciota czy ich trwanie we wtiasne;j
interpretacji tejze ortodoksji? Wydaje sie, ze idea dialogu Kosciotow
»siostrzanych™, de facto Kos$ciotdw wyznaniowych, zbyt kurczowo trzyma
si¢ interpretacji tradycji uksztaltowanej w Kosciele hellenskim (na funda-
mencie kultury europejskiej o grecko-rzymskich korzeniach), ktéra utoz-
samia z tradycja calego Kosciota. W tym kontekscie warto pamigtaé, ze
pojecie tradycji byto fundamentalna kategoria w eklezjologii pierwotnego
Kosciota i1 przetrwalo w partykularyzmie starozytnych Kosciolow wschod-
nich. Pozostato potukrytym nurtem wobec uniformizmu w eklezjologii Kos-
ciola hellenskiego. Zagadnienie ponownie wybrzmiewalo podczas préb po-
jednania Kosciotow Rzymu i Konstantynopola na wspolnych synodach.
Jeden z nich, zwany Soborem Focjanskim (879-880), mozna uznac¢ za pierw-
szy sobor unijny. Po Wielkiej Schizmie prébowano wznowicé te praktyke na
papieskich soborach: II Soborze Lionskim i Soborze Florenckim, na ktorym
doszlo do chwilowej unii. Kategoria tradycji wycisneta swoj specyficzny
charakter na eklezjologii humanistycznej w epoce Renesansu. Skutki jej
wrazliwosci przetrwaly do epoki Oswiecenia, ktdra jednak zerwata z prze-
szloscig 1 potwierdzila podzial wyznaniowy. Do tego czasu, mimo podziatow,
istniato poczucie cichej solidarnosci miedzy Kosciotami trzech wielkich tra-
dycji: rzymskiej, prawostawnej i protestanckiej i ich przekonanie o wspolnej
przynaleznosci do jednego Kosciota Jezusa Chrystusa® Moze w braku poczu-
cia wzajemnej solidarnosci i przekonania o przynaleznosci do jednej kultury
chrzescijanskiej tkwi istota stabosci dialogu katolicko-prawostawnego?

* Omoéwienie zob. A. Skowronek. Communio - soborowy model Kosciota. ,\Wigz"
46:2003 nr 2 (532) s. 17-25. Wypowiedz kard. Kaspera — tamze s. 20.

®Por. A. Kaim. Ekumenia w dobie renesansu. Jednosé Kosciola wedlug Stanislawa
Orzechowskiego. Lublin: RW KUL 2002.
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W perspektywie wspodtczesnych przemian nie sposob pominaé szerszego
kontekstu wielkich zmian spotecznych i politycznych, ktérym towarzyszy
ewolucja chrzescijanskiej $wiadomosci. Jest to czas definitywnego odejscia
od odziedziczonego z antyku modelu chrzescijanskiego imperium, ksztatto-
wania si¢ nowego porzadku republikanskiego i narodzin panstw etnicznych.
Na fundamentach poczucia przynaleznos$ci do wspdlnej kultury etnicznej
i religijnej ksztaltujg si¢ zregby nowych nurtow zjednoczeniowych. Przetom
lat dziewigcdziesiatych XX wieku wywotat falg¢ specyficznej i1 lokalnej wraz-
liwosci ,,ekumenicznej” wsrod Stowian pobizantyjskich na Ukrainie. Rozpa-
dowi politycznych struktur Zwiazku Radzieckiego towarzysza tendencje
separatystyczne wobec Patriarchatu Moskiewskiego i wola uksztattowania
autonomicznych struktur kanonicznych w granicach politycznych panstwa.
Dla Patriarchatu jest to nowe doswiadczenie 1 wywotuje spore napiecia. Dla
ukrainskich chrzescijan dazenia te sg zgodne ze starochrzescijanska zasada
autochtonizmu, ktora okreslata zasady powstawania struktur Kosciolow
etnicznych 1 narodowych w II tysiacleciu. W ich ekumenicznej swiadomosci
jest to droga do wyeliminowania wielo$ci wyznaniowych jurysdykcji 1 wpro-
wadzenia jednej hierarchii w jednym Kosciele etnicznym. Pierwsze préby
podjeta Grupa Studyjna Kosciota Kijowskiego, zlozona z przedstawicieli
Ukrainskiego Kosciota Prawostawnego Patriarchatu Ekumenicznego i Ukrain-
skiego Kosciota Greckokatolickiego® Jednak o trudnosciach w dialogu
$wiadcza chocby opinie ich hierarchow, ktorzy akcentujg odmienno$é po-
gladow co do istoty jednosci Kosciota. Punktem odniesienia dazen zjedno-
czeniowych jest, podobnie jak dla catego nowozytnego ruchu ekumenicz-
nego, osoba Jezusa Chrystusa. Jednakze dla patriarchy Konstantynopola
Barttomieja I warunkiem przywrocenia jednosci jest trwanie w prawdziwej
wierze w Chrystusa (ortodoksja Kosciotdw). Dla greckokatolickiego arcybis-
kupa Lwowa Lubomyra (Huzara) warunkiem jest chrzescijanska wiara,
rozumiana jako zaufanie wobec Chrystusa®’

20

Por. I. Shaban. Eklezjologiczne poszukiwania Grupy Studyjnej KoSciola Kijowskiego.
»Roczniki Teologiczne” 48-49:2001-2002 z. 7 s. 87-109.

“Barttomi ej I:,Jednos¢ chrzescijan [...] wyraza si¢ przez jednos¢ z Chrystusem. [...]
ci, ktorzy wierza prawdziwie w prawdziwego Chrystusa, sq w istocie jednoscig i taczg si¢
zarowno z Nim, jak i z innymi” Lubomyr Huzar: ,[...] kazdy z nas musi dokona¢ aktu
catkowitego oddania si¢ Jezusowi 1 powiedzie¢: ja przyjmuje¢ Ciebie 1 przyjmuj¢ kazdego
innego, ktory si¢ do Ciebie przyznaje [...] my jednak opieramy si¢ Bozej tasce, zbyt czegsto
patrzac na sprawy nieistotne i czyniac je przedmiotem sporu” Cyt. za ,,Wiadomosci KAI” 2003
nr 40 (z 12 pazdziernika) s. 26.
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Akcentowana przez patriarch¢ Bartlomieja I droga do wspdlnoty w dok-
trynie (uzgodnienia wspolnego rozumienia formut wiary — wiara prawdziwa
w Prawdziwego) ukazuje granice ludzkich mozliwosci w dazeniu do prawdy
religijnej. Strony dialogu nie moga zapominaé o doksologicznej funkcji dog-
matu 1 pierwotnym rozumieniu ortodoksji jako wlasciwym sposobie odda-
wania czci Bogu. Jak podkresla W. Hryniewicz, ,niekonczace si¢ konflikty
1 spory o zbawienie 1 prawdg, zawlaszczane przez Koscioly wyznaniowe, sa
najbardziej dramatycznym potwierdzeniem tego stanu rzeczy. W mniejszym
lub wigkszym stopniu jesteSmy wig¢zniami naszych doktryn wyznaniowych,
ktére ograniczaja mozliwosci wzajemnego zrozumienia, zyczliwej wspot-
pracy i dzialania dla dobra ludzi” Teolog przypomina o innej, zapomnianej
tradycji wczesnego Kosciota jerozolimskiego, ktory rozréznial istotne ele-
menty wiary od spraw drugorzgdnych, do ktorych nie nalezy zobowigzywacé
wszystkich wierzacych. Swiadczy o tym przebieg soboru jerozolimskiego
(Dz 15). Biblijne rozumienie wiary 1 prawdy daje szeroka przestrzen dla
wielosci interpretacji. Zdaniem teologa juz $wiadomos¢ trwajacych przez
wieki podzialéw domaga si¢ nowego uwrazliwienia na ten zapomniany wy-
miar myélenia o prawdzie i zbawieniu® Czy droga do przetamania impasu
bedzie odejscie od absolutystycznej koncepcji prawdy i otwarcie na plura-
lizm jezyka wiary w Kosciotach Stowian pobizantyjskich?

Pewnym memento dla dialogu katolicko-prawostawnego sg opinie Kos-
ciotdw wschodnich spoza kregu kultury europejskiej. W przekonaniu syryj-
skich jakobitow podzial chrzescijanstwa po Soborze w Chalcedonie mial
podloze polityczne. Dali temu wyraz, nazywajac swych religijnych opo-
nentow ,,melchitami” Racji teologicznych, usprawiedliwiajacych hellenski
uniformizm bronit pot¢zny aparat cesarskich represji. Za teologiczng argu-
mentacja Syryjczykow stato jedynie przekonanie, ze stanowig oni prawdzi-
wy depozyt wiary pierwotnego i apostolskiego Kosciota antiochenskiego.
Wewnetrzny, pochalcedonski konflikt w $wiecie chrzescijanskim postrzegaja
Jako wojne¢ Kosciota cesarskiego z Kosciotem apostolskim, ktory wspiera sig
na fundamencie wiary i sukcesji §w. Piotra®

W swietle tej opinii zrozumiata wydaje si¢ pojednawcza postawa obydwu
melchickich patriarchatéw: ortodoksyjnego i katolickiego i ich zaangazowa-

ZPpor. W. H ryniewicz. Odkrywaé nieznane oblicze Boga. [Wstgp do polskiego wyda-
nia ksiazki:] J. Dupuis Chrzescijanstwo i religie. Od konfrontacji do dialogu. Krakow:
Wydawnictwo WAM 2003 s. 7-23, cytat ze s. 17.

®Por. A. Flis, B. Kowalska. Zapomniani Bracia. Ginqcy swiat chrzescijan Bliskiego
Wschodu. Krakow: Wydawnictwo WAM 2003 s. 45.



DEKRET ORIENTALIUM ECCLESIARUM W 40 LAT OD VATICANUM II 167

nie w dialog katolicko-prawostawny’® Nadzieje poktadane w ,naturalnej”
lojalnosci katolickich patriarchéw (zwlaszcza szczegdlnie aktywnego na
Soborze Maksimosa IV i zaangazowanego w dialog obecnego Maksimosa
V Hakima) wobec prawostawnej ortodoksji i krytyczna postawa melchitow
wzgledem swojej unijnej przesztosci postuzyly grecko-prawostawnemu teo-
logowi A. Kallisowi do ukazania perspektywy katolicko-prawostawnego po-
jednania na Soborze Jerozolimskim IT w 2054 r.>! Podobne zjawisko mozna
zauwazy¢ w inicjatywie tzw. Grupy Studyjnej Kosciota Kijowskiego, repre-
zentujace) Ukrainski Kosciot Prawostawny (Patriarchat Ekumeniczny) i1 Ukra-
inski Kosciét Greckokatolicki. Obie wspdlnoty taczy unijna przesziosé (strona
prawostawna wywodzi si¢ z amerykanskiej diaspory Kosciota greckokatolic-
kiego), poczucie przynaleznosci do tradycji chrzcielnej w historycznym Kos-
ciele kijowskim 1 wola odnalezienia modelu jednosci Kosciota na Ukrainie
ponad ,,zadomowieniem w schizmie” Rzymu i Konstantynopola®® Naturalnym
sprzymierzencem sg zmiany kulturowe, ktore pociagaja za soba konieczno$¢
dokonania korektury tradycyjnych postaw 1 struktur. Procesom odchodzenia
od modelu Kosciotow imperialnych towarzyszy poczucie wspdlnoty etnicz-
nej i narodowej. Miejsce historycznych centréw przejmuje poczucie wigzi
z Kosciotem lokalnym. Proces nazbyt widoczny jest w prawostawnym Kos-
ciele Grecji, wsrdd chrzescijan pobizantyjskich na Ukrainie i coraz wy-
razniej przenika do $wiadomosci chrzescijan — obywateli krajéw Srodkowe-
go Wschodu. Mozna postawié pytanie: Na ile jest to proces religijny? Na ile
kryptoreligijny? Niezaleznie od odpowiedzi sprzyja on procesom odchodze-
nia od modelu Kosciotow wyznaniowych (o charakterze wspolnot deklara-
cyjnych) i wzmaga proces poszukiwan modelu na miar¢ potrzeb chrzesci-
janstwa jutra®

% Samookreslenie si¢ Kosciota melchickiego na Soborze Watykanskim II por. Gérka. Od
unionizmu do ekumenizmu s. 74-80. O dialogu migdzy melchickimi Patriarchatami Antiochii
porr W Hryniewicz. Na drodze pojednania. Medytacje ekumeniczne. Warszawa: Verbi-
num 1998 s. 176-180.

' Por. A. Kallis. Ut omnes unum sint. Das Jerusalemer Konzil von 2054. W: Zeiten-
wende. Abschied vom Jahrtausend der Spaltungen. Hg. A. Kallis, 1. Kallis. Miinster: Theo-
phano Verlag 2000 s. 81-96. Obszerne omowienie publikacji zob. A. Kaim. Ex Oriente Lux
na drogach wspoélczesnej ekumenii. ,,Roczniki Teologiczne” 50:2003 z. 7 s. 199-208.

2 Nawiazanie do Przeciwko zadomowieniu w schizmie, tytutu jednego z rozdziatéw ksiazki
W. Hryniewicza Na drodze pojednania (s. 167-175).

*Na pojecie wspolnoty jako grupy spolecznej i podstawowego pojecia antropologii
filozoficznej wskazat juz w 1887 r. Ferdynand Tonnies w dziele Gemeinschaft und Gesell-
schaft (wydanie polskie: Wspdlnota i stowarzyszenie. Przet. M. Lukasiewicz. Warszawa: PWN
1988). Wydaje si¢, ze wskazana analiza moze by¢ nieocenionym zrdodiem dla poszukiwan
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W tym kontekscie warto nawigzaé¢ do logiki Dekretu Orientalium Eccle-
siarum i deklaracji, w ktorej Sobor odwotuje sie do swej unijnej przesztosci.
Nawiazuje w niej do tresci Listu apostolskiego Leona XIII Orientalium
dignitas (1894) 1 przypomina, ze Kos$ciol zawsze wysoko cenit instytucje,
ryty, tradycje oraz dyscypling zycia chrzescijanskiego Wschodu. W ich
bowiem ,stawnym czcigodna starozytnoscig” dziedzictwie dostrzega trady-
cje wywodzaca si¢ poprzez Ojcéw od samych Apostotow. Jest to wigc czesé
wspolnego dziedzictwa objawionego przez Boga 1 trwaly znak powszech-
no$ci w tradycji Kosciota nie podzielonego. Lojalnos¢ Soboru wobec unijne;j
przesztosci koresponduje z pragnieniem wlaczenia Kosciolow pounijnych
w proces budowania koscielnej communio z pozostatymi Kosciotami chrze-
scijanskiego Wschodu i Zachodu. Pod tym wzgledem Sobor zapoczatkowat
proces, ktory przekracza perspektywy zakreslone w dialogu Kosciotow siost-
rzanych. Jak wielkie dokonaly si¢ od tego czasu zmiany w postrzeganiu
chrzescijanskiego Wschodu, swiadczy choéby wymowa Listu apostolskiego
Jana Pawla 1l Orientale Lumen (1995), w setna rocznice ogloszenia cytowa-
nego w Dekrecie Listu apostolskiego Leona XIII. Zamiast tradycyjnej inter-
pretacji wyznaniowej pojawia si¢ nowa perspektywa chrzescijanstwa, w kto-
rej chrzescijanie wschodni sa dla Kosciotow Zachodu ,,znakiem Pana, ktdry
powraca” do $wiata i Kosciota (Orientale Lumen 28), a zamiast wyzna-
niowych centrow pojawia si¢ Jerozolima, Matka Kosciotéw wszystkich
tradycji chrzescijanskiego Wschodu 1 Zachodu (Orientale Lumen 2).

Papieskie intuicje ukazuja chrzescijanski §wiat w perspektywie jego jerozo-
limskich poczatkdéw. Tego watku brakowalo we wszystkich podnoszonych
wyzej kwestiach. Sposdb postrzegania wyznawcdw Chrystusa (ex Oriente Lux
— $wiatta ze Wschodu) jako ludzi oczekujacych na Jego objawienie (gr. £mt-
@aveln) moze pomoc w wyzwoleniu od wielu ograniczen, ktére utrudniaja
proces zblizenia Kosciotow 1 czynig ekumeniczne wysitki mato skutecznymi.

wiasciwego modelu Kosciotlow partykularnych o charakterze etnicznym czy narodowym. W
swietle przemian spotecznych i kulturowych wyrdznia sie trzy rodzaje teorii wspélnoty, kiore
wyrazaja pewne cechy zbiezne z problematyka wspélnot koécielnych i wyznaniowych. Wsréd
nich teoria ,dynamiczna”, ze wzgledu na swdj ,ekumeniczny” charakter w pojednaniu
skrajnosci zjawisk, moze postuzyé¢ do budowania modelu Kosciotow sui iuris z zachowaniem
zasady etnicznosci. Por. Z. Musial, B. Wolniewicz Ksenofobia i wspolnota. Krakow:
Arcana 2003 rozdz. Teorie wspolnoty (s. 28-34).
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IV. NA DRODZE KU ZRODLOM JEDNOSCI

Jeszcze trudno jest jednoznacznie ocenié, czy Dekret Orientalium Eccle-
siarum $wiadczy o zatrzymaniu sie¢ Kosciota w ,,potowie drogi” Pewne jest
to, ze jest Swiadectwem poczatkdw drogi, po ktérej konsekwentnie podaza
i na ktoérej pragnie urzeczywistni¢ koscielna communio z pozostatymi Kos-
ciotami Wschodu. W odniesieniu do katolickiego Wschodu taczy w sobie
elementy ostroznosci, wlasciwe poczuciu odpowiedzialnosci za unijng prze-
sztos¢ 1 blizej nie okreslong przysztos¢ pojednanych Kosciotow. Widac tez
wiele elementdw $wiadczacych o zaufaniu do obranej drogi. Dekret nie jest
wyrazem ,,starych tresci w nowej formie”, proba akomodacji struktur unij-
nych do wymogow eklezjologii tacinskiej czy wezwaniem do ,,prostowania
unijnych drég” przez powr6t do tradycji Kosciotow wyznaniowych. Sobo-
rowa accomodata renovatio w stosunku do katolickich Kosciotow sui iuris,
jak dla catego Kosciota, zaktada proces powrotu do zrodel wiary 1 pierwot-
nej jednosci. W swietle wczesnej tradycji Kosciota jest to droga prowadzaca
do budowania communio Kos$ciotdow siostrzanych wielu tradycji. W tej per-
spektywie dialog katolicko-prawostawny ma charakter partykularny. Prawo-
stawna krytyka, ktoéra wiernie towarzyszy Dekretowi przez minione czter-
dziestolecie, okazala si¢ w wielu kwestiach pomocna. Czesto mobilizuje do
szukania zZrodel nieporozumienia, prowokuje do stawiania pytan. Wiele tez
mowi o wrazliwosci strony prawostawne;.

Wobec apoteozy wspolnej tradycji 1 proby absolutyzacji doktryny Kos-
ciota cesarskiej ekumeny swiadkami sa te Koscioty, ktore ekumeniczne so-
bory skutecznie wyeliminowaty ze wspdlnoty®® Postrzegane w $wietle trady-
cji (Ojcow greckich) jako heretyckie byly przedmiotem wysitkow przywro-
cenia ich do ,,prawdziwej wiary” Kosciota. Przez stulecia ten punkt odnie-
sienia ksztaltowal asymetryczne relacje migdzy Kosciotem Starego i Nowe-
go Rzymu z jednej strony i ich wzajemne relacje z ,,heretyckimi” Kosciotami
Wschodu z drugiej strony. Trzeba przyzna¢, ze dopiero na ptaszczyznie ru-

M Poglady przedstawicieli tych Kosciolow, jakkolwiek skrajne w swojej wymowie, sg czgs-
cia problemu, przed ktérym, z zachowaniem poprawnosci hermeneutycznej, musza zmierzy¢
si¢ badacze starozytnosci chrzescijanskiej. Chodzi gtownie o skutki procesu akomodacji helle-
nizmu do wyrazenia chrzescijanskiego uniwersalizmu, co doprowadzito w praktyce do mono-
polu Kosciota cesarskiego w okresleniu doktryny i struktur (partykularyzm). Por. F. Dvor-
nik. Bizancjum a prymat Rzymu.Warszawa: PAX 1985. Problem wiernosci soborow ekume-
nicznych teologii Soboru Jerozolimskiego, ktéry nie dokonal uniformizmu wspélnot judeo-
chrzescijan i hellenochrzescijan. Por. H. Miihlen. Morgen wird Einheit sein. Das kommende
Konzil aller Christen: Ziel der getrennten Kirchen. Paderborn 1974 zwl. s. 58-66.
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chu ekumenicznego 1 soborowej odnowy moglo dojs¢ do zmiany perspek-
tywy w postrzeganiu ich wiary i tradycji. Zostali uznani za wiernych
,,Kosciotow siostrzanych”, ktorzy zachowali starochrzescijanska tradycj¢ wy-
znawania wiary”> Podpisane w Rzymie deklaracje chrystologiczne z przed-
stawicielami tradycji syryjskich (z ,,jakobitami” w 1984 r. i ,,nestorianami”
1994 r.) otworzyly perspektywy dla budowania braterskich relacji miedzy
podzielonymi wyznaniowo patriarchatami. Réwniez Kosciél prawostawny
podpisal w klasztorze sw. Biszoja w Egipcie (1989 r.) porozumienia z Kos-
ciotami orientalnymi®

W tej sytuacji rodza si¢ zasadnicze pytania: Czy w kwestii Kosciotdw et-
nicznych i ich struktur wskazane jest posrednictwo tradycji bizantyjskiej
i uksztaltowanej w niej samo$wiadomosci o trwaniu w ortodoksji’’ i praw-
dziwej tradycji? Do jakiej tradycji maja wrdocié wschodni katolicy? Do
tradycji Drugiego czy Trzeciego Rzymu? Do tradycji bizantyjsko-greckiej
czy bizantyjsko-stowianskiej? Czy dotychczasowa prawostawna polemika
o katolickie patriarchaty nie jest walka o zastapienie struktur tacinskich wia-
snym modelem? Dzisiejsza bowiem struktura prawostawnych patriarchatéw

3 Inicjatywy ekumeniczne i dialog wsrdd chrzescijan Srodkowego Wschodu por. Arab
Christianity. Special issue WSCF journal a quarterly (May 1986). Dialog na forum ,Pro
Oriente” zob. G. Chediath. Pro Oriente Syriac Dialogue. ,,Studia Oecumenica” 2:2002
s. 27-42. O dialogu Kosciotéw tradycji syryjskich (chaldejskiej 1 zachodniosyryjskiej) w Po-
tudniowych Indiach zob. publikacje w jezyku niemieckim 1 angielskim prof. J. Madeya z Pa-
derborn, bezposrednio zaangazowanego w odnowe wiary i struktur Kosciota chrzescijan $w.
Tomasza (malabarskiego i1 malankarskiego), np. J. Madey. The Churches of Syriac Tradition.
An Actual Survey. ,,Studia Oecumenica” 2:2002 5.259-272.

3% Osoba bezposrednio zaangazowang w dialog jest Christine Chaillot z Patriarchatu Eku-
menicznego: acchaillot@hotmail.com. Sposréd publikacji ,,Inter Orthodox Dialogue™ zob. To-
wards Unity. The Theological Dialogue Between the Orthodox Church and the Oriental Ortho-
dox Churches (a compilation of the texts of the Theological Dialogue since 1964, with accom-
panying articles). Geneva 1998.

" Moze z tego powodu niekoniecznie trzeba mowic¢ za Karlheinzem Deschnerem o ,kry-
minalnej historii chrzescijanstwa” i jego tezie o ,sfalszowanej wierze”. Por. K. Deschner.
Kriminalgeschichte des Christentums. T 1-2. Hamburg 1986-1988. Swiadomos¢ réznorod-
nosci koncepcji chrystologicznych w Nowym Testamencie i réznicy migdzy pierwotnymi wy-
powiedziami o Ojcu, Synu i Duchu a pdzniejsza dogmatyczng nauka Kosciota o Trojcy Swigtej
skionita Hansa Kiinga do préby rozwiazania probleméw historycznych i ontologicznych droga
przeformutowania dawnych dogmatéw w nowe definicje. Odczytany w ten sposob Jezus jest
,Wybrany i upowazniony przez Boga™; Trojca Swigta przeksztalca si¢ w ,,objawienie Boga
w Jezusie Chrystusie poprzez Ducha” W $wietle dialogu z islamem sformulowane definicje
wydajg si¢ zgodne z doktryng islamu i w pewien sposéb potwierdzaja pierwotne przekonanie
bizantyjskich chrze$cijan utozsamiajacych religi¢ islamu z jednym z odtamoéw judeochrze-
scijanstwa. Por. H. Kiing. Christentum und Islam. ,Zeitschrift fiir Kulturaustausch” (Stutt-
gart) 3:1985s. 311-312.
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dawnej pentarchii jest de facto modelem greckim. Wydaje sig, ze okreslenie
koScielnego statusu dzisiejszych grekokatolikéow: ,,migdzy prawostawnym
miotem a rzymskim kowadlem” trafnie charakteryzuje ograniczonos¢ drogi
dialogu zawe¢zonego do relacji scisle wyznaniowych. Alternatywa dla kato-
likow wschodnich nie jest , ekumenizm” albo ,trydencki skansen™®, ale
przez $wiadectwo trwania w wierze i tradycji Ko$ciota apostolskiego bycie
pomoca w dialogu Koscioléw siostrzanych. Przypominal o tym obserwator
soborowej sceny, grecki teolog N. Nissiotis. Mowi on, ze na Soborze to sami
unici przeprowadzili jawng krytyke niektérych pogladéw eklezjologicznych
Kosciota tacinskiego. Jezeli prawostawni chcg jednos$ci z Rzymem, to nie
powinni zapomina¢, ze nalezy wydobywaé elementy pozytywne z negatyw-
nych doswiadczen przesztosci. Nie mozna tez dopuscié, by zagadnienie
unitow stuzyto za pretekst do biernosci prawostawia nad pojednaniem i ha-
mowalo dotychczasowe wysitki 1 zamiast uwaza¢ unitdw za odstgpcow,
byloby madrzej widzie¢ w nich dodatkowa pomoc w dialogu®

Prostowanie ekumenicznych drég dokonuje si¢ poprzez powolne, ale sku-
teczne postrzeganie innosci $wiata wiary chrzescijan Wschodu. Czy ich
swiadectwo trwania w wierze apostolskiej okaze si¢ opatrznosciowym zna-
kiem dla dialogu katolicko-prawostawnego?

Podczas papieskiej wizyty na Ukrainie (2001 r.) trwala dyskusja rowniez
w polskich mediach. W jednej z telewizyjnej dyskusji przedstawiciel strony
prawostawne] (red. E. Czykwin) zapytal wprost archimandryte grecko-
katolickich bazylianéw o. M. Skurke: ,,Co osiagneliscie przez uni¢ z Rzy-
mem?” Odpowiedz brzmiata: ,,To, ze mozemy z nimi stanaé¢ przy jednym
oftarzu 1 razem celebrowa¢ Boska Liturgi¢” W podzielonym chrzescijan-
stwie Eucharystia nazywana jest ,komunia, ktora dzieli” Jest cena, ktéra
jednosci. Moga ja urzeczywistnié tylko ci, ktorzy zyja wiara i widza wszyst-
ko w innym $wietle. Prostowanie ekumenicznych drég moze dokonac sig
jedynie przez powrét do pierwotnego ducha wiary i jerozolimskich poczat-
kow Kosciola.

% por. M. Melnyk. My, czyli kto? Grekokatolicy miedzy tacinskim mlotem a prawoslaw-
nym kowadtem. ,,Wiez” 47:2004 nr 1 (543) s. 34-40.

¥N. Nissiotis. Co nas dzieli od rzymskiego Kosciola katolickiego? Odpowied? prawo-
sfawnego. ,,Concilium” 1-5:1970 s. 246.
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HALFWAY STOP
THE DECREE ON THE EASTERN CATHOLIC CHURCHES ORIENTALIUM ECCLESIARUM
FORTY YEARS AFTER VATICANUM 11

Summary

The decree Orientalium Ecclesiarum is thought to be one of the most problematic docu-
ments issued by Vaticanum II Council. Doubtless, it is indeed very difficult one. Namely, as in
a mirror, it reflects the reality of the negative appearances of the union-Church past and, as in
a lens, it concentrates on the problems of ecumenical future of Christianity. Even after forty
years, and taken in frameworks of ecumenical experiences, it is still quite scheming document.
Appearing still reproaches both, in relation to the Council and decree provoke many questions,
their verifications and searching the origins of the misunderstanding. However, an ally in the
process of reconciliation seems to be the time itself. It presents the specific evolution of the
critical questions in regard to the problems evoked by the decree. In this context we all have to
deal with the following questions: 1s it in the ecumenical matter a prove of a stop of the Church
in so called half way? Is it indeed equally harmful both to Ortodox and Catholic Churches, just
like to the eastern Catholics? What is the status quo of the Catholics belonging to the eastern
Churches? All these questions imply a large diversity of numerous condictions, enabling to de-
tect the problem in three aspects. Firstly, from the Ortodox point of view, based on deep critic
and negative experiences of the Catholic-Orthodox dialog, it expresses the limitations coming
from the tendencies to restrict the whole problematic to its religious plots only. Such indicated
here idea of straightening ways shows the direction of restoration of the Hellenic Church mo-
del. More profound detection of the problem in the light of the critical positions to the Council
indicates another perspective, according to which a theological category of ecumenism is not
fully adequate to the original Council’s vision and accepted later in the way of the common
dialog of the particular Churches. Introduced by the Council change of the paradigm from
ecclesiocentrism to christocentrism clearly places the category of a dialog in a sphere of Chri-
stian references. Modern evolution of mentioned earlier paradigm creates a new perspective of
the bilateral relationships within Christian world according to the divine ecumeny. In this light
it is possible to say about straightening of ecumenical ways and unquestionable position of
catholic eastern Churches.

Translated by Robert Orzechowski

Slowa kluczowe: katolickie Koscioly wschodnie, dialog katolicko-prawostawny, dialog teolo-
giczny, ekumenizm, Sobor Watykanski I1.

Key words: Catholic Eastern Churches, the Catholic-Orthodox dialogue, the theological dia-
logue, ecumenism, the Second Vatican Council.



