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STRUKTURA RYTUALOW POGRZEBOWYCH
U LUDU KONKOMBA Z POENOCNEJ GHANY

Z zyciem, uwazanym w tradycyjnych kulturach afrykarnskich za najwigksza
wartos¢, zawsze wiaze si¢ Smier¢, ktéra jest zjawiskiem wyjatkowym, a jed-
nocze$nie powszechnym, dotyczacym kazdego czlowieka indywidualnie i kaz-
dej grupy spotecznej. Wedlug Bronistawa Malinowskiego $mier¢ jest najwaz-
niejszym sposréd wszystkich zrédet religii'. Tragiczne wydarzenie §mierci
niesie ze soba wiele negatywnych zjawisk, takich jak uczucie smutku, pustki,
zagrozenia 1 niepewnoS$ci, ktorym Afrykanie musza stawié¢ czolo. Niezasta-
piona pomoc niosa tutaj rytualy pogrzebowe, ktére przeprowadzaja jednostke
i wspdlnote przez ten krytyczny okres.

Na tre§¢ artykulu skladaja si¢ rozwazania metodologiczne dotyczace
problematyki podwdjnego pogrzebu oraz z koniecznosci syntetyczna, krétka
analiza i interpretacja rytualéw pierwszego pogrzebu, czyli rytualéw
pochéwkowych oraz rytuatéw finalnego, czyli wtérnego, pogrzebu u ludu
Konkomba z péinocnej Ghany. U Konkombéw rytualy pogrzebowe sa najbar-
dziej rozbudowane ze wszystkich rytualéw przejscia. Podstawa Zrédiowa sa
przede wszystkim wyniki etnoreligioznawczych badan terenowych, ktére
przeprowadzitem ws$réd ludu Konkomba w rejonie Saboby od lipca 1984 do
stycznia 1985 oraz od wrzes$nia 1990 do sierpnia 1991 roku. Badania pro-
wadzitem wsréd pieciu plemion tego ludu: Biczabob, Nakpantiib, Binalob,
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Bimonkpom, Bigbem. Zamieszkuja one tereny potozone stosunkowo blisko
Saboby lub wokét niej.

I. ROZWAZANIA METODOLOGICZNE

Na okreslenie struktury rytualéw pogrzebowych etnologowie i religioznaw-
cy uzywaja terminu ,,podwdjny pogrzeb”, ktory obejmuje rytualy pochéwko-
we oraz ryty puryfikacyjne i ryty pozegnania z osoba zmarla, a takze rytualy
finalnego, czyli wtérnego pogrzebu, ktéry korniczy ostatecznie zatobeg, wlacza
zmarlych do $§wiata przodkdéw i integruje spoteczno$¢ zyjacych. Na problem
podwéjnego pogrzebu zwrdcil po raz pierwszy uwage francuski etnolog Ro-
bert Hertz (1882-1915) w pionierskim, obszernym artykule pt. Contribution
a une étude sur la représentation collective de la mort, opublikowanym
w 1907 roku?. Rozprawa ta jest uwazana za jedna z najbardziej oryginalnych
analiz dotyczacych $mierci i rytuatéw pogrzebowych, opublikowanych w XX
wieku. Hertz odwoluje si¢ do spotecznosci z Indonezji, a zwlaszcza z wyspy
Kalimantan (Borneo), a takze innych ludéw spoza Indonezji.

Ludy indonezyjskie nie uwazajg faktu $mierci za natychmiastowy i ostatecz-
ny, ale za proces trwajacy przez pewien czas i koniczacy si¢ oczyszczeniem
kosci z ciata. Cialo zmarlego jest przechowywane w chacie, na platformach
przykrytych dachem, w konarach drzew albo grzebane tymczasowo w ziemi.
Miejsce pochéwku ma wigc charakter tymczasowy i jest rozne od miejsca osta-
tecznego pochéwku kosci zmartego w czasie wtérnego pogrzebu® Indonezyj-
czycy nie uwazajq zmarlego ani za zyjacego, ani za ostatecznie umarlego.
Hertz nazywa ten stan zmarlego po pochéwku ,,okresem przejsciowym” Okres
ten moze trwac¢ od siedmiu miesigcy do dwéch, czterech, szesciu, a nawet
dziesigciu lat. Przedluzenie okresu przejSciowego jest spowodowane koniecz-
noscia zebrania przez krewnych zmartego pienigdzy i wystarczajacej ilosci
pozywienia wymaganego do przeprowadzenia wtérnego pogrzebu®.

2 Année sociologique” 10:1907 s. 48-137. Tt. angielskie: A Contribution to the Study of
the Collective Representation of Death. Tt. R. C. Needham. W: R. H e r t z. Death and the
Right Hand. Glencoe, Illinois 1960 s. 27-86.

3 H e rtz Contribution a une étude s. 50-52, 72,129 n.:t e n z e. A Contribution to the
Study s. 29 n., 48, 81 n.

*Tenze. Contribution & une étude s. 52-56, 73-75; t e n z e. A Contribution to the
Study s. 31-33, 44 n.
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Hertz stwierdza pewien rodzaj symetrii czy paralelizmu mi¢dzy losem ciata
i losem duszy zmartego. Podobnie jak cialo zmarlego jest bezksztaltne i od-
razajagce w okresie przejSciowym, tak i bezdomna dusza zmartej osoby budzi
wsrdod zyjacych strach i groz¢. Niezdolna do wejScia do $wiata zmartych
przebywa ona blisko grobu lub na obrzezach obszaru zamieszkanego przez
zyjacych. W okresie przejsciowym S$mier¢, jako zjawisko spoteczne, przed-
stawia bolesny proces duchowej dezintegracji grupy spolecznej i oznacza
czasowe wylaczenie zmarlego ze spotecznosci’

Okres przejSciowy koniczy si¢ wtérnym pogrzebem, ktéry trwa kilka dni,
a czasem 1 miesiagc. Ma on charakter kolektywny, w ktérym biorg udziat
wszyscy mieszkancy wioski. Ze wzgledu na duze wydatki powtarza si¢ on
w danej wiosce co trzy lata 1 dotyczy wszystkich zmarlych w wiosce w okre-
sie od ostatniego pogrzebu wtérnego. Kostne pozostatosci cial zmarlych
sprowadza si¢ z miejsc tymczasowego pochowku do wioski. Tutaj kosci sg
starannie myte i czyszczone z pozostatosci cielesnych, a nastgpnie, owinigte
w nowe tkaniny, sa umieszczone na platformie w trumnie lub w formie za-
winigtka. Mieszkancy wioski zegnaja si¢ ze zmarlymi, taicza, Spiewaja
i w procesji przenosza lub w udekorowanych todziach przewoza ich kosci do
nowego miejsca ostatecznego pochéwku, gdzie sa umieszczani w matej chacie
razem z innymi tam spoczywajacymi przodkami. Chatka, w ktérej spoczywaja
szczatki kostne zmartych, znajduje si¢ w pewnej odleglosci od zamieszkanej
wioski. Na rytual wtérnego pogrzebu skladaja si¢ ponadto ofiary, puryfi-
kacyjne obmycia w rzece, zmiana odziezy, wielka uczta i zabawa. Odtad
dominujacymi uczuciami wobec zmarlych sa szacunek, zaufanie i przekona-
nie, ze po wtérnym pogrzebie zmarli beda wspieraé, otacza¢ opieka oraz
chronié¢ zyjacych przed nieszczesciem i wszelkim zitem®.

Wtérny pogrzeb koriczy przejsciowy okres niepewnosci, oddaje hotd wysu-
szonym ko$ciom zmartego i dokonuje ich ostatecznego pochoéwku. Potwierdza
tez osiagnigcie przez dusz¢ krainy przodkéw, przyjecie jej przez nich oraz
zapewnienie jej pokoju. Ponadto rytual wtérnego pogrzebu koriczy okres Za-
loby po zmartym, potwierdza triumf spolecznosci nad Smiercig oraz wprowa-
dza zyjacych do normalnych relacji ze spotecznoscia i innymi ludZmi. Hertz
dostrzega podobieristwa i paralele migdzy rytami wprowadzajacymi zmartych

T en ze. Contribution & une étude s. 57-61, 75, 77 n., 85-87, 131, 137; ten z e.
A Contribution to the Study s. 34-37, 45-48, 52 n., 83, 86.

ST e n ze. Contribution a une étude s. 87-94, 103 n.; te n z e. A Contribution to the
Study s. 53-57, 63 n.
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do $wiata przodkéw a rytami wprowadzajacymi krewnych zmartych do wspél-
noty 2yja‘cych7

Innym, pod wzgledem metodologicznym waznym etnologiem francuskim,
ktéry zajmowal si¢ rytuatami pogrzebowymi jako jedna z kategorii rytuatéw
przej$cia, byl Arnold van Gennep (1873-1957), autor dziela pt. Les rites de
passage (Paris 1909)%. Wprowadzit on do nauki termin ,rytualy przejscia”,
ktore tacza si¢ ze zmiang statusu i pozycji spolecznej czlowieka. Tego typu
zmiany maja miejsce przy waznych wydarzeniach zycia jednostki, jak naro-
dziny, dojrzalo$¢ spoleczna, malzenstwo, ojcostwo, awans spoleczny, spe-
cjalizacja zawodowa oraz §mieré® Rytualy przejcia podkreslaja zmiane
statusu, pomagaja jednostce w zaakceptowaniu nowego stanu i integruja grupe
spoteczna.

W rytuatach przejscia Van Gennep wyrdznia trzy fazy:

a) faza separacji, wylaczenia (rites de séparation), faza preliminalna (rites
préliminaires), w ktérej jednostka jest wylaczona z normalnego zycia, z do-
tychczasowej roli spolecznej i z dotychczasowego stanu;

b) faza marginalna, przejSciowa (rites de marge), faza liminalna (rites
liminaires), ktéra przygotowuje do przejScia do nowego stanu i w ktorej
dokonuje si¢ ontyczna przemiana danej jednostki,

c) faza powrotu, wilaczenia (rites d’agrégation), faza postliminalna (rites
postliminaires), w ktorej jednostka jest wigczona indywidualnie i spolecznie
do nowego stanu i przyjmuje nowa role'°.

W odniesieniu do rytuatéw pogrzebowych rytualy pochéwkowe naleza do
fazy wylaczenia zmarlego ze Swiata ludzi zyjacych; okres mi¢dzy pochdéw-
kiem a drugim pogrzebem jest faza przejSciowa, w ktérym jednostka musi
przyjaé rolg¢ majaca z koniecznosci charakter tymczasowy; natomiast rytuaty

TT e n z e. Contribution & une étude s. 87 n., 95-105, 120; t e n z e. A Contribution to
the Study s. 54, 58-64, 75, 78 n.

8 T angielskie: Rites of passage. T. M. B. Vizedon, G. L. Caffee. Chicago 1960.

Van Genne p. Les rites de passage s. 4.

' Tamze s. 14, 27; L. H o n k o. Theories Concerning the Ritual Process. W: Science of
Religion. Studies in Methodology. Proceedings of the Study Conference of the International
Association for the History of Religions, Held in Turku, Finland August 27-31, 1973. Ed.
L. Honko. The Hague 1979 s. 374; t e n z e. Zur Klassifikation der Riten. ,,Temenos” 11:1975
s. 68 n; E. Norbeck. Religion in Primitive Society. New York 1961 s. 141 n.;
E. R. L e a ¢ h. Culture and Communication. The Logic by which Symbols are Connected.
Cambridge 1976 s. 77-79; H. Czerwinska-Burszta. Teoria rytéw przejscia
Arnolda van Gennepa i jej recepcja na gruncie strukturalistycznym. ,Lud” 70:1986 s. 55 n.
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wtérnego pogrzebu oznaczaja faz¢ wiaczenia zmarlego do $wiata przodkéw,
a 2yjacy sa wiaczeni do nowego stanu i przyjmuja nowa role.

II. RYTUALY POCHOWKOWE

W zyciu religijnym i1 spotecznym Konkombéw niezmiernie wazna role od-
grywaja przodkowie (yajatiib). Jako posrednicy migdzy bogiem Uwumbor
a zyjacymi biorg oni aktywny udziat w zyciu spotecznosci i wptywaja na losy
zyjacych. O waznoSci przodkéw §wiadcza rytualy pierwszego i wtérnego po-
grzebu, ktére wyrazaja wigz tzw. zywych zmartych z zyjacymi i umozliwiaja
zmartym przejscie do krainy przodkéw (yajatiibdo). Pierwszy pogrzeb skiada
si¢ z pochéwku oraz rytéw oczyszczajacych i rytéw pozegnania z osoba
zmarla.

1. Pochowek

Ze wzgledu na warunki klimatyczne pochéwek zmartego (bi sub u)'' od-
bywa si¢ w dniu Smierct lub nast¢pnego dnia, jezeli zgon nastapil po
potudniu, wieczorem lub noca. Fakt §mierci (nkuin)!'?> w zagrodzie musi by¢
stwierdzony przez me¢zczyzng, najstarszego mieszkanca zagrody. Zgon czto-
wieka dorostego oglasza si¢ publicznie wystrzalami z rurki napelnione;j
prochem, a os6b starszych ponadto bg¢bnieniem. O zgonie informowani sa
najpierw czlonkowie lineazu mniejszego 1 innych lineazy tego samego
rodu'> O $mierci starca postaricy informuja nastepnie rody zwiazane ze
soba relacja tzw. partnerstwa rytualnego (mantotiib), rody spokrewnione
(tj. zwiazane relacja pochodzenia)!4, cztonkéw rodu matki zmartego, rody
zwiazane wig¢zami powinowactwa (czyli rody zon zmarlego), zam¢zne corki

"' Bi sub u znaczy dostownie: ,.,oni pogrzebali go/ja”

12 Wedtug stownika M. A. Langdon, M. J. Breeze (Konkomba-English Likaln-Likpakpaln
Dictionary. Tamale b.r.w. s. 63) wyraz nkun oznacza §mieré. Zdaniem Jamesa Nkunji, najlep-
szego znawcy jezyka konkomba i dialektu Biczabobéw okolic Saboby, poprawna pisownia tego
wyrazu jest nkuin.

13 Ré6d, czyli klan, sklada si¢ z jednego lub kilku lineazy wigkszych, ktére z kolei dziela
si¢ na lineaze mniejsze.

4 O rodach spokrewnionych (parentalffilial clans) zob. D. T a i t. The Political System
of Konkomba. ,,Africa” 23:1953 s. 217; t e n z e. The Konkomba of Northern Ghana. London
19647 s. 38, 127, 129-131.
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i ziecidw oraz mieszkancow sasiednich wiosek. O $mierci starszej Kobiety
informowani sg rytualni partnerzy jej meza, czlonkowie rodu, z ktdrego
zmarta pochodzi, cztonkowie rodu jej matki i mieszkaricy sgsiednich wiosek
meza'’

Najstarszy lub starszy mezczyzna z lineazu zmarlego zaznacza miejsce
grobu specjalng kalebasa, czyli tykwa (kiyibong), symbolizujaca ducha
zmartego (nwiin) lub zwykta tykwa. Oznaczania miejsca grobu w formie kota
dokonuje si¢ trzykrotnie lewa rgka w odwrotnym kierunku do ruchu wskazé-
wek zegara, a wigc z prawej strony na lewa'® Do oznaczania miejsca grobu
uzywa si¢ lewej reki, poniewaz lewa strona, wedtug wierzei Konkombéw,
symbolizuje zlo i nieszczescie!” W przesziosci specjalni grabarze (ubugbiir,
Im. bibugbiib), a obecnie najcze$ciej mtodzi mezczyzni, krewni, partnerzy
rytualni lub znajomi zmartego lub zmartej kopia gréb (nfal) na zmian¢ mo-
tykami, siekierkami i kilofami. Poniewaz od lat sze§¢dziesigtych XX wieku,
pod wplywem chrzescijafistwa, plemiona Biczabob i Nakpantiib uzywajg do
pochéwku trumien, gréb ma ksztatt prostokatny o giebokosci okoto 120 cm,
dtugosci okoto 180 cm i szeroko$ci okolo 60 cm. Trumna jest symbolem
prestizu. Natomiast czlonkowie plemion Binalob, Bimonkpom i Bigbem do
dzisiaj grzebani sa najcz¢Sciej bez trumien 1 dlatego otwor grobu ma
tradycyjny ksztalt okragly, do ktérego nogami najpierw wpuszcza si¢ cialo
zmarlego'.

Miejsce grobu dla najstarszego w zagrodzie m¢zczyzny znajduje si¢ po
prawej stronie wejscia, prowadzacego do zagrody, a dla najstarszej kobiety
— po prawej lub lewej stronie. Gréb ten znajduje si¢ na osi pétnoc—potudnie
i usytuowany blisko zagrody symbolizuje wieZ zmarlych przodkéw (yajatiib)
z zyjacymi. Ludzi w $rednim wieku grzebie si¢ w wi¢kszym oddaleniu od
zagrody, a dzieci jeszcze dalej, na polu przyzagrodowym.

Cialo zmartego (utikpil lub lininkpil) spoczywa w chacie jego pierwszej
zony, poniewaz starsi m¢zczyZni maja zwykle kilka zon. Tam tez przebywaja

15T a i t. The Konkomba of Northern Ghana s. 137 n. Szerzej o pochéwkach starszych
mezczyzn zob. H. Zimon. Rytualy pochéwkowe starszych meiczyzn u ludu Konkomba z péinoc-
nej Ghany. ,,Roczniki Teologiczne” 45:1998 z. 2 s. 139-147.

' Wedtug informacji starcéw Yacham, Gmana i Batye z przysiétka Gbedo do oznaczania
grobu uzywa si¢ okragiej tykwy, poniewaz, zgodnie ze zwyczajami Konkombéw, otwér
tradycyjnego grobu mial okragly ksztalt.

7 Konkombowie méwia: ,lewa strona nie jest dobra” (ngngaangan aa ngan).

18 Por. J.-C.Froelic h. La tribu Konkomba du Nord Togo. Dakar 1954 s. 162. Zob.
réwniez L. L a b a d i e. Les Konkomba. ,,Togo-Cameroun™ mars 1929 s. 90.
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w zatobie wszystkie wdowy zmartego. Cialo zmariej kobiety spoczywa w jej
wlasnej chacie. Gdy grzebie si¢ ludzi starszych, liczba uczestnikéw pochéwku
wynosi od 200 do 500 oséb, wsrdd nich jest wiele starszych oséb.

Ludzi starych, mezczyzn i kobiety, zegna si¢ przy akompaniamencie du-
zych bebnéw taficami i §piewem, w ktérych przez wiele godzin bierze udziat
przede wszystkim milodziez, a takze miodsze osoby wieku dojrzatego obojga
pici. W wewnetrznym dziedzificu zagrody od czasu do czasu tarficza zebrane
tam mlodsze i starsze kobiety. Niektére z nich maja grzechotki. Na zewnetrz-
nym dziedzificu zagrody tafice i $§piewy rozpoczyna mlodziez meska!® po-
chodzaca z wioski zmarlego. Z czasem dolaczajg si¢ do niej zorganizowane
grupy tancerzy 1 tancerek (od 5 do 10 grup) z lineazy i rodéw partneréw
rytualnych, z sasiednich wiosek oraz z matrylinearnego rodu zmartego mez-
czyzny?® Niektére z tych grup przynosza po jednym duzym begbnie, poje-
dyncze i podwoéjne dzwonki, rogi, flety i piszczalki oraz mate dzwoneczki,
przymocowane do ndég. Niektdrzy tancerze przystrojeni sa pidropuszami,
wszyscy za$ niosa kolczany ze strzatami, siekierki lub kopaczki symbolizu-
jace narzedzia zmartego mysSliwego i rolnika. Nowa grupa tancerzy z duzym
bgbnem na czele, niesionym na glowie przez mtlodzienca lub dziewczyng,
obchodzi trzykrotnie (czterokrotnie — w wypadku Smierci kobiety) zagrode
zmartego, wykonujac taniec wojenny, zwany njeen®' Taniec towarzyszy ra-
dosnym 1 smutnym wydarzeniom zycia Konkombdéw. Uzewng¢trznia si¢ w ten
spos6b emocje, napi¢cia 1 nabrzmiate konflikty, ktére taniec oslabia,
neutralizuje i1 skierowuje we wilasciwym kierunku. W wypadku nieoczeki-
wanej, a wigc przedwczesnej, Smierci ludzi w sile wieku lub dzieci nie ma
taficéw ani Spiewdw.

Po $mierci starszego me¢zczyzny partnerzy rytualni, czlonkowie rodéw
spokrewnionych, cztonkowie lineazy wigkszych rodu zmarlego, a czasem
réwniez najblizsi krewni lub krewni matki zmarlego, przynosza duze kawatki
tkaniny, ktérymi okrywa si¢ zwloki. W wypadku $mierci starszej kobiety,

19 Mtodzi, niezonaci mezczyzni (binachipom, lp. unichipoon) lineazu wigkszego, tworza
grupe spoteczna, ktérej gtéwnym zadaniem byto w przesziosci petnienie funkcji wojownikéw
i tancerzy w czasie uroczystosci pierwszego i wtérnego pogrzebu. Obecnie przypada im przede
wszystkim funkcja tancerzy na pogrzebach starszych mezczyzn i kobiet. Zob. T a i t. The
Konkomba of Northern Ghana s. 89; t e n z e. The Political System of Konkomba s. 217.

20 Obserwacja wilasna. Zob. réwniez T a i t. The Konkomba of Northern Ghana s. 137.

2l Obserwacja wlasna. Zob. réwniez D. T ait. History and Social Organization.
.Transactions of the Gold Coast and Togoland Historical Society” 1:1952-1955 s. 205.
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réwniez krewni jej klanu przynosza kawatki tkanin?2. Ofiarowane kolorowe
tkaniny sa znakiem przywiazania i szacunku dla zmartego.

Partnerzy rytualni oraz najblizsi krewni gola glowe¢ zmarlego czy zmarte;.
W plemieniu Biczabob mezczyZzni gola glowy zmarlych mezczyzn i kobiet.
Nastepnie siostry, cérki, synowe, niezamezne dziewczyny i kobiety z zagrody,
lineazu, rodu i sasiednich wiosek, kobiety zame¢zne z klanu zmarlej kobiety
myja cialo zmartego czy zmarlej na dziedzicu zagrody?> Po kapieli, za-
winigte w tkaning zwloki przenosi si¢ do chaty, gdzie przez kobiety sa
pudrowane i smarowane olejem.

Po pewnym czasie ubrane cialo wktada si¢ do trumny, w ktérej znajduje
si¢ nowa mata i poduszka. Mgzczyzna spoczywa w trumnie zawsze na pra-
wym boku, a kobieta — na lewym. Po zabiciu wieka trumny milodzi ludzie
(mezczyZni i kobiety) wynosza ja na zewnatrz zagrody. W przysSpieszonym
tempie obnosza zwloki trzy lub cztery razy (w wypadku Smierci kobiety)
dookota tariczacych ludzi. Na koniec trzy lub cztery razy (w wypadku $mierci
kobiety) obchodza z trumna gr6b24.

Trumne do grobu prostokatnego lub cialo zmartego do grobu tradycyjnego
z otworem okraglym wklada si¢ w ten sposéb, iz glowa zmarlego wskazuje
kierunek potudniowy. Mg¢zczyzna, lezacy na prawym boku, zwrdécony jest
twarza w kierunku wschodzacego storica i zagrody, a kobieta, lezaca na
lewym boku, zwrdcona jest twarza w kierunku zachodzacego storica®® Na-
stepuje teraz wazny moment pozegnania ze zmarlg osoba. Kolejno trzech
m¢zczyzn (czterech — w wypadku $mierci kobiety) trzyma tykweg z czysta
wodg albo z wodg zmieszang z popiolem lub ziemia (njan nnyun) i Zegna si¢
ze zmarlym, wypowiadajac pewne slowa.

Po slowach pozegnania kazdy z m¢zczyzn wylewa troch¢ wody na trumng
w miejscu, gdzie znajduje si¢ glowa zmartego. W wypadku grzebania ciata
bez trumny, wlewa si¢ wod¢ do ust zmarlego. Cz¢stowanie woda oznacza

22 Obserwacja wlasna. Zob. réwniez T a i t. The Konkomba of Northern Ghana s. 137 n.
Zmartym mezczyznom i kobietom w mlodszym wieku nie przynosi sie tkanin.

23 Obserwacja wiasna. Zob. réwniez T a i t. The Konkomba of Northern Ghana s. 137,
Froelich. La tribu Konkomba s. 162. Rytualne obmycie na dziedziricu zagrody nalezy
odrézni¢ od pierwszego obmycia ciala zmarlego w chacie, wkrétce po zgonie.

24 70b.R.Cornevin. Lenterrement d’un chef Konkomba. ,,Africa” 24:1954 s. 249.

25 Zgodnie z interpretacja Konkomb6éw zwr6cenie mezczyzny twarza w kierunku wschod-
nim oznacza, iz m¢zczyzna rano ma udaé sie na farme, a zwrécenie kobiety twarza w kierunku
zachodnim oznacza, iz wieczorem kobieta ma w kuchni przygotowaé posilek rodzinie. Zob.
réwniez Corne vin. L'enterrement d’un chef s. 249.
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przeproszenie zmartego za wszelkie zmartwienia, bolesci i przykro$ci, ktérych
doswiadczyt od zyjacych?®. Swiadczy o tym okreslenie ,,woda przebacze-
nia” Wylewana woda ma towarzyszy¢ zmartemu w jego drodze do krainy
przodkdw.

Ryt grzebania koriczy si¢ zasypaniem przez miodych mezczyzn mogity
o ksztalcie prostokatnym. Po ubiciu ziemi i zrobieniu podluznego kopca,
dwoch mezczyzn przesuwa wzdluz jego brzegéw z jednej strony motyke,
a z drugiej tykwe, dotykajac si¢ nimi kilkakrotnie nad glowa i nogami
zmarlej osoby (me¢zczyzny i kobiety). Nastgpnie wykopuja oni dotek nad jej
glowa, wkladaja don tykwe symbolizujaca dusze zmarlej osoby i rozbijaja ja
motyka. Rozbitg tykwe przykrywaja ziemia. Rytuat pochéwkowy koriczy sig¢
rytualnym obmyciem rak i nég grabarzy.

2. Ryty puryfikacyjne

Okres zaloby pierwszego pogrzebu (likpuul) trwa zasadniczo trzy dni
w wypadku Smierci me¢zczyzny, a cztery — w wypadku Smierci kobiety. Wdo-
wy zmarlego me¢za (ukpopii, lm. bikpipiib) po pochéwku moga wyjs¢ z chaty,
w ktorej znajdowatly si¢ zwloki, rozmawiac i przebywaé w zagrodzie. Az do
zakoniczenia trzydniowej zaloby wdowy nie gotuja ani nie zajmujg si¢
zadnymi pracami w zagrodzie. Odwiedzajace kobiety (siostry i corki zmar-
tego, siostry wdéw i inne) zatrzymuja si¢ w zagrodzie, a m¢zczyZni gromadza
sie na zewnatrz zagrody. Najblizsi krewni, czlonkowie rodéw zwiazanych ze
soba relacja partnerstwa rytualnego i rodéw spokrewnionych oraz krewni
matki zmartego odwiedzaja gréb zmarlej osoby.

Rankiem trzeciego lub czwartego dnia siostra lub cérka osoby zmarlej
oczyszcza rytualnie chate, w ktérej przebywaly zwloki. Do puryfikacji chat
i rytualnych obmy¢ uzywa si¢ liSci z krzaku kununum. Kobiety dokonuja
réwniez rytualnego prania odziezy zmarlej osoby oraz tkanin, przyniesionych
przez partnerdw rytualnych lub krewnych. Odziez osoby zmariej przechowy-
wana jest do drugiego pogrzebu, a tkaniny sa zwracane ofiarodawcom. Wie-
czorem rytualnego obmycia dokonuja wdowy czy matka zmarlej osoby. Nie-
kiedy réwniez wdowiec jest rytualnie oczyszczony przez golenie i obmycie
woda.

26 Obserwacja wlasna. Zob. réwniez C orne v i n. L'enterrement d’un chef s. 249.
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U plemion Bimonkpom, Binalob, Bigbem i Nakpantiib praktykowany jest
zwyczaj odwiedzenia farmy zmarlego, starszego mezczyzny, przez wdowy
i dzieci zmartego oraz inne osoby towarzyszace?’ Procesje na farme prowa-
dza mezczyzna i kobieta. Po powrocie z farmy zabija si¢ psa, a niekiedy
rOwniez koguta.

3. Ryty poZegnania z osobq zmarlq

Pierwszy pogrzeb me¢zczyzny koniczy si¢ wieczorem trzeciego dnia rytua-
tem, zwanym lisaachong. W wypadku S$mierci kobiety rytuat konczy sie
czwartego dnia. Sklada si¢ on z trzech cze¢sci.

Najpierw przed chata wyjSciowa z zagrody zabija si¢ koguta w wypadku
$mierci mezczyzny lub kure, jezeli osoba zmarla jest kobieta. Zabicia
kurczaka dokonuje przedstawiciel sasiedniego lineazu tego samego rodu lub
partner rytualny, jezeli jest obecny, przez trzy- lub czterokrotne (w wypadku
$mierci kobiety) uderzenie o ziemig¢. Ryt ten jest poprzedzony modlitwg
najstarszego cztonka lineazu i innych przedstawicieli starszyzny. Zabity kogut
czy kura gotowane sga w zagrodzie, gdzie przygotowuje si¢ réwniez positek
dla wszystkich tam obecnych.

W drugiej cz¢sci rytuatu lisaachong ofiaruje si¢ pokarm zmartej osobie
w zagrodzie po raz ostatni. Zgodnie z wierzeniami Konkombéw jej duch
przebywa z mieszkanicami zagrody. Dlatego codziennie wieczorem przez trzy
lub cztery dni (w wypadku $mierci kobiety) zostawia si¢ mu czarke z po-
karmem przykrytym koszem w wewng¢trznym dziedzincu zagrody. Wedlug
wierzen Konkombdw ofiarowanie pokarmu ostatniego wieczoru oznacza po-
zegnanie si¢ z duchem zmarlej osoby, ktéry od tego momentu nie bgdzie
zagrazal i szkodzil mieszkaicom zagrody, lineazu i rodu.

Trzecia cz¢$¢ obrzedu lisaachong polega na ofiarowaniu przodkom ugoto-
wanego pokarmu z jamu i zboza w kilku (np. pigciu lub wiecej) czarkach
glinianych lub naczyniach metalowych. Wspomina si¢ przodkéw rodéw zwia-
zanych wigzami partnerstwa rytualnego, lineazy tego samego rodu oraz
niektérych rodéw sasiedzkich tego samego plemienia. Naczynia kladzie si¢
przed chata wyjSciowa, po tej stronie wyjScia z zagrody, ktéra symbolizuje
przodkéw.

21 U plemienia Biczabob wdowy i dzieci z osobami towarzyszacymi odwiedzaja farme
zmarfego w czasie wtérnego pogrzebu, a u plemienia Nakpantiib — dwa razy, tj. w czasie
pierwszego i wtérnego pogrzebu.
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III. RYTUALY WTORNEGO POGRZEBU

Wypetnienie rytéw pierwszego pogrzebu konczy faz¢ wylaczenia zmarlego
z widzialnego §wiata oséb zyjacych. Nie oznacza jednak zakonczenia rytuatu
pogrzebowego, ktorego dopetnienie dokonuje si¢ w pogrzebie wtérnym, zwa-
nym w jezyku konkomba likpotoor. Uczestniczylem w porze suchej, od dru-
giej potowy lutego do poczatku maja 1991 roku, w pogrzebach wtérnych
w szeSciu wioskach: Kumwateek, Sobib Nalongni (plemi¢ Biczabob), Puo
Tindaando (plemi¢ Bigbem), Lemo (plemi¢ Nakpantiib), Sambul (plemie
Bimonkpom). Pogrzeby te odbywaja si¢ co 3-4 lata w danej wiosce, trwaja
od pi¢ciu do siedmiu dni i s waznym wydarzeniem spotecznym i religijnym.
W uroczystoSciach pogrzebowych wspomina si¢ wszystkich zmartych w dane;j
wiosce od ostatniego pogrzebu wtérnego.

W pierwszym dniu, ktéry w wioskach Nalongni, Kumwateek, Lemo i Sam-
bul przypadt w dniu targowym w Sabobie, zwanym kakang®®, warzy sie
piwo. W drugim dniu, przed poludniem lub po potudniu, zabija si¢ w za-
grodach, z ktérych pochodza zmarli, kilka sztuk bydla, najcze¢séciej byczki.
Pod wieczor mlodziez trzykrotnie obchodzi zagrode (w wypadku $mierci
gospodarza zagrody), wykonujac taniec wojenny, zwany njeen. Wieczorem
wdowy poddawane s3 rytualnemu oczyszczeniu przez golenie giéw, zmiang
odziezy i obmycie woda. Rytom puryfikacyjnym przewodnicza mezczyzna
1 kobieta, pochodzacy z sasiedniego lineazu tego samego rodu. W nocy grupy
odpowiednio przybranych tancerzy, pochodzacych z wielu wiosek, mtodziez,
a takze mlodsze osoby wieku dojrzatego obojga pici tancza kinaachong
i §piewaja przy akompaniamencie duzych i mniejszych bgbnéw. Niektérzy
tancerze przystrojeni sag w piéropusze, maja pojedyncze i podwdéjne dzwonki,
rogi, flety i piszczatki oraz male dzwoneczki, przymocowane do ndég.
Z przerwami tarice trwaja calg noc 1 koncza si¢ nastgpnego dnia rano, okoto
godziny 10.00. W Nalongni i Sambul spotkalem rano najwi¢ksza liczbg tan-
cerzy i tancerek (ponad 200 oséb), ubranych w kolorowe stroje. Kobiety
wykonuja tez taniec, zwany jingani, poruszajac si¢ rytmicznie w prawo

28 Tydzieri u Konkombéw liczy tradycyjnie sze$é dni. Kazdemu z dni sze$ciodniowego
tygodnia odpowiada dzien targowy w jakiej§ miejscowo$ci w sasiedztwie. Oto nazwy kolejnych
dni tygodnia w okolicach Saboby (w nawiasie miejsce targu): kakang (Saboba), champu
(Yendi), lamo (Sambul), sakpa (Saangul), kpangeln lub mange (Wapuli, Garimata), bichayala
(Demon). W wiosce Nalongni dzien bichayala nosi nazwe¢ lafe. Zob. H. Z i m o f. Sanktua-
rium ziemi — centrum kultowe ludu Konkomba w potnocnej Ghanie. ,Roczniki Teologiczne”
40:1993 z. 2 s. 30 przyp. 30; T a i t. The Konkomba of Northern Ghana s. 18.
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i lewo, niosac na glowie zestaw naczyn i tkanin, zwigzanych w ksztalcie
duzego, podluznego stozka. Tarfice muszg zakoriczyé sie przed rozpocz¢ciem
w trzecim dniu najwazniejszego etapu rytuatu wtérnego pogrzebu, jakim jest
wrézenie (tibwar). Wczes$nie rano wdowy z kobieta-przewodnikiem odwiedza-
ja wszystkie zagrody lineazu. Kazda z wdéw nosi ze soba tykwe, ktorg
zawsze miata przy sobie w okresie wdowienstwa. Wdowy cze¢stowane s3 pi-
wem, obdarowywane warzywami (jak pieprz i okra) oraz pieni¢gdzmi. W cza-
sie wrézenia z patykéw i muszli kauri, ktére rozpoczyna si¢ okolo godz.
11.00, dwéch wr6zbitéw wyjasnia wielu zebranym uczestnikom przyczyny
$mierci kazdej osoby zmartej od ostatniego wtérnego pogrzebu.

Czwarty dzieh zwany jest dniem wielkiego picia piwa (ndaan saakpiin
daal). Rano zabija si¢ duzg liczbg §win. Krewni i powinowaci przynosza
w garnkach piwo. Przez caly dzien setki Konkombéw odwiedza kolejno
wszystkie zagrody wioski. W kazdej zagrodzie goscie sa czestowani piwem
oraz otrzymuja kawalek mig¢sa. Ze swej strony niektérzy goscie daja za mig¢so
pewng sume¢ (np. 50 cedis), ktéra uwazana jest za pomoc w pokryciu wielkich
wydatkéow zwiazanych z przygotowaniem wtérnego pogrzebu.

Piaty dzien zwany jest dniem malego picia piwa (ndaan kpaa daal lub
ndaan sasa daal). R6wniez ten dzien jest dniem wizyt gosci. W wioskach
Lemo i Sambul kobiety z tykwami (likpiyil), symbolizujacymi zmarle kobiety,
poszly do kazdej zagrody lineazu w celu pozegnania si¢ z wszystkimi miesz-
kancami lineazu. Po wtérnym pogrzebie tykwy zmartych kobiet zanoszone sa
do wiosek ich pochodzenia. W wiosce Tindaando piaty dzief byl ostatnim
dniem wtérnego pogrzebu. W dniu tym strzelano do kogutéw i dokonano po-
dzialu wlasnosci zmartych me¢zczyzn (lifaal).

W sz6stym dniu w wioskach Nalongni i Sobib wdowy zostaty zaprowadzo-
ne przez dwéch lider6w (mezczyzne i kobietg) w towarzystwie krewnych na
farm¢ zmarlych mezdéw, gospodarzy zagréd. W wiosce Nalongni kobiety
odwiedzily z tykwami zmarlych kobiet wszystkie zagrody lineazu Kotiendo
lub Wajado. W zagrodzie Kofiego w lineazu Wajado strzelano do koguta oraz
do specjalnego stupka, zwanego lipil. Strzelanie takie odbywa si¢ przy
Smierci najstarszego me¢zczyzny lineazu (w tym wypadku Pwanji, ojca Ko-
fiego) i ma na celu uhonorowanie starca jako mys$liwego. Podobny ryt
strzelania do koguta i stupka odbyt si¢ w Kumwateek. Wsréd plemienia
Nakpantiib, w wiosce Lemo, strzelano natomiast do dwéch stupkéw, z pomi-
ni¢ciem koguta. Nast¢pnie udano si¢, w tej wiosce, bez wdéw na farm¢
zmarlego gospodarza zagrody. Po powrocie z farmy zabito psa przed chatg
wyjSciowa z zagrody zmartego gospodarza. Na koniec podzielono wiasnosé
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zmarlego gospodarza. Podziatlu wlasnosci dokonano réwniez szdéstego dnia
w wioskach Sobib, Sambul i Kumwateek. W wiosce Sambul strzelano réw-
niez do koguta i stupka, zwanego w dialekcie Bimonkpom kipil. W wiosce
Nalongni podzialu wlasnosci dokonano siédmego dnia, koriczac w ten sposéb
rytual wtérnego pogrzebu.

Od Roberta Hertza pochodzi termin ,,podwdjny pogrzeb”, ktéry u ludéw
niepiSmiennych obejmuje rytualy pochéwkowe i rytualy wtérnego pogrzebu.
Inny etnolog francuski, Arnold van Gennep, wyrdznil w rytuatach przejscia
trzy fazy (faza separacji, faza marginalna, faza powrotu). U ludu Konkomba
z péinocnej Ghany rytualy pierwszego i wtérnego pogrzebu naleza do naj-
bardziej rozbudowanych ze wszystkich rytualéw przejScia. W artykule ana-
lizowano rytualy pochéwkowe starszych m¢zczyzn i kobiet, ktére réznig si¢
bogactwem rytdw i znaczeniem spolecznym od prostszych pochéwkow ludzi
dorostych, dzieci czy niemowlat.

Kosztowna uroczysto§¢ wtérnego pogrzebu, wymagajaca duzych naktadéw
finansowych na zywnos$¢ 1 piwo, odbywa si¢ w kazdej wiosce co kilka lat,
dla wszystkich zmarlych w okresie od ostatniego wtdrnego pogrzebu. Dopiero
po tym wtérnym pogrzebie zmarly starzec (lub staruszka) osigga godno$¢
przodka, a jego wlasno$¢ (ziemia, zony, przedmioty sakralne i wladza) zostaje
odziedziczona i przej¢ta za posrednictwem najstarszego czlonka lineazu przez
krewnych zmartego w linii prostej, a wigc braci i synéw, zgodnie z zasada
primogenitury. Od tego momentu Konkombowie wspominaja w pelni zmar-
tego razem z innymi przodkami w rytuatach o charakterze domowym,
lineazowym, rodowym i ponadrodowym, odprawianych w réznych sytuacjach
zyciowych. Poprzez modly i ofiary staraja si¢ oni pozyskaé poparcie
i przychylno$é przodkéw, ktérzy jako posrednicy migedzy bogiem Uwumbor
a zyjacymi biora aktywny udzial w Zyciu spolecznosci 1 wplywaja na losy
Zyjacych.

Przeprowadzenie zlozonych i wielocz¢$ciowych rytualéw pogrzebowych
podkre$la, iz zmarly i wspélnota zmieniaja swe role i funkcje. Zmarty
z osoby zagrazajacej spolecznosci staje si¢ jej opiekunem jako czlonek
niewidzialnej spoteczno$ci umartych. Podwdéjne rytualy pogrzebowe pod-
kreslaja warto$¢ zycia, ktore jest najwyzsza warto$ciag wszystkich Afrykanéw,
przeprowadzaja wspdlnote przez trudny czas smutku, zagrozenia i kryzysu
spowodowanego $miercia jednego z jej waznych czlonkéw, oznaczaja zmiang
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statusu i pomagaja jednostce w zaakceptowaniu nowego stanu oraz integruja
grupe rodzinna, lineazowa, rodowa i ponadrodowa. Wreszcie rytualy te
wyrazaja przez odpowiednie symbole rzeczywistos¢ duchowa, transcendentna,
w ktérej istnienie Afrykanie gieboko wierza, i ktéra ma decydujacy wplyw
na zycie indywidualne i spoleczne. Jedynie osoby starsze (meiczyZni
i kobiety) ze wzgledu na swdj wiek, status spoleczny 1 potomstwo moga po
$mierci osiagnaé godnos$é przodkéw. Warunkiem koniecznym zmiany ich
statusu jest przeprowadzenie rytualéw pierwszego i wtornego pogrzebu.
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THE STRUCTURE OF FUNERAL RITUALS AMONG THE KONKOMBA
OF NORTHERN GHANA

Summary

Robert Hertz created a term ,,double funeral”, which comprises both burial rituals and the
rituals of the secondary funeral among the nonliterate peoples. Another French ethnologist
Arnold van Gennep distinguished three phases in the rituals of passage (the phase of
separation, the marginal phase and the phase of incorporation). The rituals of the first and
secondary funerals among the Konkomba belong to the most extended of all rituals of passage.
The article analysed burial rituals of elderly men and women. These rituals differ in the
richness of rites and their social significance from the simpler burial rituals of adult people,
children and infants.

The costly ritual of the secondary funeral, which requires big financial expenditures on
food and beer, takes place in each village every few years and it is performed for all the
people who have died since the last secondary funeral. It is only after the secondary funeral
that a dead old man (or an old woman) reaches the dignity of an ancestor and his property
(land, wifes, sacred objects and power) is inherited and taken over through the mediation of
the oldest member of the lineage by the dead person’s relatives who are his lineal
descendants, that is brothers and sons, according to the principle of primogeniture. From that
time on, the Konkomba recall the dead person in the full meaning of this word, together with
other ancestors in the rituals that have home, lineage, clan and supraclan character performed
in different life situations. Through their prayers and sacrifices they try to get the support and
favour of ancestors, who — as mediators between god Uwumbor and the living — take an active
part in the life of the community and influence the fate of the living.

The performance of complex funeral rituals consisting of many parts emphasizes that the
dead person and the community change their roles and functions. The dead person is
transformed from somebody who threatens the community to its guardian as a member of the
invisible community of the dead. Double funeral rituals emphasize the value of life, which is
of the highest worth for all the Africans; they lead the community through the hard time of
sorrow, threat and crisis caused by the death of one of its important members; they mean
changing the status and help an individual accept the new state as well as they integrate the
family, lineage, clan and supraclan groups. Finally, these rituals — through the proper symbols
— express the spiritual, transcendent reality, in which the Africans deeply believe and which
has a decisive influence on the individual and social life. It is only elderly people (both men
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and women) — due to their age, social status and offspring — can reach the dignity of ancestors
after death. The necessary condition for the change of their status is the performance of the
rituals of the first and secondary funerals.

Summarized by Henryk Zimonr SVD
Stowa kluczowe: podwdjny pogrzeb, pochéwek, wtérny pogrzeb, rytualy przejscia, zatoba, lud
Konkomba, pétnocna Ghana.

Key words: double funeral, burial, secondary funeral, rituals of passage, mourning, the
Konkomba people, northern Ghana.



