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Jan Pawet II, zatroskany o przyszito§¢ KoSciota na naszym kontynencie,
wydat dnia 28 czerwca 2003 r. adhortacj¢ rozpoczynajaca si¢ od stéw
Ecclesia in Europa’ Jest ona owocem Drugiego Zgromadzenia Specjalnego
Synodu Biskupéw poswigconego Europie, a ostatniego z serii Synodéw
o charakterze kontynentalnym, obradujacych w ramach przygotowan do Wiel-
kiego Jubileuszu Roku 2000, ktérego tematem bylo zagadnienie nadziei,
celem za§ — przeanalizowanie sytuacji Kosciota w Europie i opracowanie
wskazan dotyczacych nowego gloszenia Ewangelii. Ojcowie Synodu podjeli,
zweryfikowali i rozwingli kwestie wytonione podczas poprzedniego Synodu
po$wigconego Europie, ktérego obrady w roku 1991 przebiegaly wokét na-
stepujacego zagadnienia: ,,Aby$my byli §wiadkami Chrystusa, ktéry nas wy-
zwolit”2. Juz wtedy dostrzezono pilna konieczno$é inkulturacji oraz wdro-
zenia na nowo, po upadku komunizmu, zagubionej na drogach historii praw-
dy, ze Europa musi ksztaltowa¢ swojg kultur¢ w spotkaniu z Osobg 1 or¢-
dziem Jezusa Chrystusa® Uczestnicy drugiego spotkania synodalnego skon-
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! Tekst polski: Jan Pawetl IIL Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa. Do
biskup6éw, do kaptanéw i diakonéw, do zakonnikéw i zakonnic oraz do wszystkich wiernych.
O Jezusie Chrystusie, ktéry zyje w Kosciele jako Zrédlo nadziei dla Europy. Krakéw 2003.

2 Por. Pierwsze Zgromadzenie Specjalne poswigcone Europie. Deklaracja koricowa z 13
grudnia 1991. OsRomPol 1992 nr | s. 47.

3 Por. Ecclesia in Europa (dalej EiE) nr 3: wZgromadzenie synodalne, ktére trwato od
1 do 23 pazdziernika 1999 roku, okazato si¢ cenna okazja do spotkania, wymiany do§wiadczen
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statowali, ze wspdtczesna Europa staje si¢ kontynentem zdominowanym
przez niepewno$é na plaszczyZnie kulturalnej, antropologicznej, etycznej
i duchowe;.

Niniejszy artykul jest préba ukazania specyfiki Kosciola w Europie pod
katem jego charakteru kulturotwdérczego, stad przedmiotem analiz adhortacji
Ecclesia in Europa bedzie papieska diagnoza faktéw kulturowych (1) -
w tym: napietnowanie kultury $§mierci (2) oraz sposoby realizacji papieskie;
wizji Europy w III tysiacleciu (3).

1. PAPIESKA DIAGNOZA FAKTOW KULTUROWYCH

Jan Pawet II przeanalizowal sytuacj¢ Kosciola w Europie i zinterpretowal
ja miedzy innymi pod katem panujacego w niej i wrecz obowiazujacego kli-
matu kulturowego, aby okre§li¢ zadania stojace przed Kosciotem do zreali-
zowania na poczatku III tysiaclecia® Juz wstepne refleksje adhortacji zdaja
si¢ ukazywaé wspdlczesna europejskq kultur¢ w stanie giebokiego kryzysu -
stan¢la ona na rozdrozu, na ktérym istotne sprawy i kierunek przysztych
wydarzen wyznaczane s3 zaleznie od zajmowanego stanowiska, mody, panuja-
cych trendéw filozoficznych, a nie obiektywnej prawdy. Kryzys ten objawia
si¢ przede wszystkim w dazeniu do narzucenia Europie antropologii bez Boga
i bez Chrystusa’

a) Antropologia bez Boga

Autor analizowanej adhortacji stoi na stanowisku, iz kultura lansowana
w Europie jest na wskro$§ antropocentryczna. Taki typ myS§lenia doprowadzit

i konfrontacji. Biskupi z réznych cz¢éci Europy i Nastgpca Piotra lepiej si¢ poznali i wszyscy
razem mogli$my si¢ nawzajem budowaé, przede wszystkim §wiadectwem tych, ktérzy w minio-
nym okresie rezimdw totalitarnych przecierpieli za wiarg cigzkie i dlugotrwate prze§ladowania.
Jeszcze raz przezyliSmy chwile komunii w wierze i mitosci, ozywieni pragnieniem urzeczywist-
nienia braterskiej ,,wymiany dar6w”, wzbogaceni nawzajem r6znorodnos$cia doS§wiadczen kazde-
go z nas. Zrodzito si¢ z tego pragnienie przyje¢cia wezwania, jakie Duch kieruje do KoSciotéw
w Europie, naktaniajac je do podejmowania nowych wyzwan”

“Por. Jan Pawet Il Homilia w czasie Mszy sw. koncelebrowanej na zakoriczenie
Drugiego Zgromadzenia Synodu poswieconego Europie (23 paidziernika 1999 r.) nr 4.
OsRomPol 1999 nr 12 s. 48 nn.

3 Por. EiE 9.
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do tego, ze: ,czlowieka uwaza si¢ za «absolutne centrum rzeczywistosci,
kazac mu w ten sposéb wbrew naturze rzeczy zaja¢ miejsce Boga, zapomi-
najac o tym, ze to nie czlowiek czyni Boga, ale Bég czyni czlowieka. Za-
pomnienie o Bogu doprowadzito do porzucenia czlowieka» i dlatego «nie
nalezy si¢ dziwié, jes§li w tym kontek$cie otworzyla si¢ rozlegla przestrzen
dla swobodnego rozwoju nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu
teorii poznania 1 moralnosci, pragmatyzmu 1 nawet cynicznego hedonizmu
w strukturze zycia codziennego»”®.

Antropocentryzm w kulturze wiaze si¢ wprost z utrata wrazliwosci na
Boga, a w konsekwencji — takze na drugiego czlowieka. Bég pomaga czto-
wiekowi zauwazy¢ bliZzniego i dostrzec jego niezbywalne prawa. Nie ma i nie
moze by¢ nigdy petnego humanizmu bez Boga. Godno$¢ cztowieka wyjasnia
si¢ dopiero w peilni w Bogu, w Chrystusie. Jan Pawel II to ostabienie
wrazliwosci na Boga i cztowieka wiaze z sekularyzmem, ktérego wptywy
przenikaja nawet do wnetrza wspélnot chrzescijariskich’ Poddanie sie
oddzialywaniu tej atmosfery moze tatwo doprowadzi¢ do btednego kota, ktére
wciagga niczym straszliwy wir: tracac wrazliwo$¢ na Boga, traci si¢ takze
wrazliwos¢ na czlowieka, jego godnos$¢ i zycie; z drugiej strony, syste-
matyczne lamanie prawa moralnego, zwlaszcza w powaznej materii, jaka jest
poszanowanie zycia ludzkiego i jego godnos$ci, prowadzi stopniowo do swo-
istego oslabienia zdolno$ci odczuwania ozywczej i zbawczej obecnosci Boga.
Czlowiek nie potrafi juz postrzega¢ samego siebie jako kogo$§ innego niz
ziemskie stworzenia; uznaje, ze jest tylko jedna z wielu istot zyjacych,
organizmem, Ktdry — w najlepszym razie — osiagnat bardzo wysoki stopien
rozwoju. Osoba, zamknigta w ciasnym kregu immanencji, staje si¢ w pewien
sposéb ,rzecza” i przestaje rozumieé ,transcendentny” charakter tego, ze

S EiE 9.

TPor. ). Mariaisk i Sekularyzacja. W: Leksykon Teologii Fundamentalnej (dalej
LTF). Red. M. Rusecki i in. Lublin—-Krakéw 2002 s. 1089. Autor okresla sekularyzm jako:
»doktryne przeakcentowujaca mozliwosci poznawcze czlowieka, prowadzaca do pomijania Boga
w dziataniu czlowieka, a nawet do zaprzeczania jego istnienia. Sekularyzm staje si¢
okre§lonym programem $wiatopogladowym opierajacym si¢ z reguly na materialistycznej
koncepcji czlowieka i postulujacym ateizacj¢ spoleczeristwa; w religii dostrzega on wielkiego
wroga nowoczesnosci. Wspétczesny sekularyzm wiaze si¢ raczej z pewnym typem mentalno$ci
naukowo-technicznej i racjonalistycznym sposobem mys$lenia, lansujacym obraz $wiata bez
Boga, kwestionujacym transcendentng warto$¢ samego cztowieczenstwa. Sekularyzm i zwigzany
z nim indyferentyzm stanowia podstawowe zagrozenie dla religii chrzescijariskiej i kultywo-
wanych przez nia wartoéci. Oboj¢tno$¢ wobec chrzescijariskiego dziedzictwa moze by¢ réwnie
grozna jak jawna wrogo$¢; negacja Boga prowadzi ostatecznie do negacji czlowieka”
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»istnieje jako cztowiek”, dlatego nie traktuje juz zycia jako wspanialego daru
Bozego, ktéry zostat powierzony jego odpowiedzialno$ci, aby strzegt go z mi-
toécia i ,,czcil” jako rzeczywisto$é ,,éwie;ta‘”B

Problem antropocentryzmu w kulturze Papiez wyja$nial juz we wczesniej
wydanych dokumentach swego magisterium. Laicki antropocentryzm charakte-
ryzuje si¢ nie tylko bledna koncepcja osoby, ale przede wszystkim brakiem
poszanowania zycia. Zycie staje si¢ po prostu ,rzecza”, poddajaca si¢ bez
reszty panowaniu sily i wszelkim manipulacjom. W rezultacie, stajac
w obliczu zycia, ktére si¢ rodzi i umiera, cztowiek nie potrafi juz sobie zada¢
pytania o najbardziej autentyczny sens swego istnienia, przyjmujac w sposob
prawdziwie wolny te przelomowe momenty swego »bycia”® Interesuje go
tylko ,dziatanie” i dlatego stara si¢ wykorzystywa¢ wszelkie zdobycze
techniki, aby programowaé i kontrolowa¢ — tak narodziny, jak i $mier¢ -
rozciagajac nad nimi swoje panowanie. Te pierwotne doSwiadczenia, ktére
powinny by¢ ,.przezywane”, staja si¢ wowczas jedynie rzeczami, pozbawio-
nymi jakiejkolwiek tajemnicy, czlowiek za§ rosci sobie prawo do ich ,,po-
siadania” lub ,,odrzucenia” Nie dziwi zreszta fakt, ze gdy raz wykluczy si¢
odniesienie do Boga, znaczenie wszystkich rzeczy i zjawisk ulega gltebokiemu
znieksztalceniu. Do tego zdaje si¢ prowadzi€¢ swoisty racjonalizm techniczno-
-naukowy, dominujacy we wspdlczesnej kulturze, odrzucajacy godng poszano-
wania 1 obrony ide¢ prawdy o stworzeniu, ktérego zycie nalezy przeciez do
Boga. W omawianym dokumencie Autor z bllem konstatuje, ze we wspol-
czesnej kulturze wielu ludzi nie potrafi juz taczyé ewangelicznego przestania
z codziennym doswiadczeniem, wzrastajg trudnos$ci przezywania osobiste]
wiary w Jezusa, chrzeScijariska koncepcja zycia jest stale wystawiana na
préobe¢ i zagrozona, w sferach publicznych wielu przechwala sig¢, ze sa
agnostykami, niewiara stala si¢ czym$ naturalnym, natomiast wiare trzeba
uwierzytelniac’:10 Zdaniem Jana Pawla II Europa, fundujaca sobie wrecz
ateistyczng antropologi¢, moze przestraszy¢ si¢ rezultatéw takich poczynai.
Obraz tego kontynentu zdaje si¢ by¢ bezbarwny i niepewny. Europejczycy
boja si¢ przyszlosci z powodu dreczacej ich wewnetrznej pustki oraz utraty
sensu zycia. Do owocéw tej egzystencjalnej udrgki naleza: dramatyczny
spadek liczby urodzen, zmniejszenie liczby powotann do kaptanstwa i zycia

8Por.J.L.Illanes. Zycie, substancja i cel historii. ,,Evangelium vitae" w kontekscie
dylematu wspdtczesnej kultury. ,Ethos” 9:1996 nr 1-2 (33-34) s. 43 nn.
? Por. EiE 8.

19 por, EiE 7.
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konsekrowanego, trudnosci w podejmowaniu definitywnych wyboréw zycio-
wych'' Lek egzystencjalny, o ktérym wspomina Ojciec Swiety, jest rezulta-
tem dopuszczenia ,,wolnosci bez prawa”, gdyz prowadzi ona wprost do ,,pra-
wa bez wolnosci” W rzeczywistos$ci zyjac tak ,jakby Bég nie istnial”,
czlowiek zatraca nie tylko tajemnic¢ Boga, ale réwniez tajemnice $wiata
i swojego istnienia'?. Taka postawa rodzi zjawisko wyobcowania i izola-
cjil3 Przyczyna zjawiska alienacji jest odwrécenie relacji §rodkéw i celéw,
kiedy czlowiek, nie uznajac wartosci i wielkosci osoby, pozbawia si¢ moz-
liwosci przezycia w pelni wlasnego czlowieczenistwa i zadzierzgnigcia wigzdéw
solidarnos$ci 1 wspélnoty z innymi ludZmi, dla ktérej zostal stworzony przez
Boga. Wyobcowanie polega wi¢c na tym, ze czlowiek nie chce wyj$¢ poza
samego siebie 1 uczyni¢ z siebie daru, ani stworzy¢ autentycznej ludzkiej
wspdlnoty, ktéra dazy ku swemu ostatecznemu przeznaczeniu, ku Bogu. Do-
konuje si¢ to na skutek zycia w spoleczenstwie, ktére utrudnia zaréwno
realizacje tego daru, jak tez budowanie owej miedzyludzkiej solidarnosci'®.
Papiez stwierdza, ze we wspdlczesnym §wiecie zjawisko to przekracza ramy
jednego spoleczeristwa i dotyka réwniez relacji miedzy narodami'’
Antropologia bez Boga w zaden sposdb nie ustala prawidiowych relacji
w spoleczenstwie, co znajduje odzwierciedlenie w adhortacji: ,,W powiazaniu
z szerzacym si¢ coraz powszechniejszym indywidualizmem dostrzega si¢
coraz mniej przejawdw solidarnosci mi¢dzyludzkiej [...] zauwaza si¢ zanik
poczucia solidarnosci, co powoduje, ze ludzie — cho¢ nie brakuje im tego, co
konieczne pod wzgledem materialnym — czuja si¢ bardziej osamotnieni, po-
zostawieni samym sobie, pozbawieni uczuciowego oparcia”!®. Dzieje sie tak,
gdyz zagingto gdzie§ pojecie uczestnictwa, ktére opiera si¢ na personali-
stycznym sposobie mys$lenia o czlowieku oraz na uznaniu istnienia w czto-
wieku ,,natury spolecznej”’, oznaczajacej przede wszystkim rzeczywisto$¢
bytowania i dziatania ,,wspélnie z innymi” Uczestnictwo obejmuje zdolnos¢
dziatania z innymi oraz jej aktualizacje¢. Dzigki temu czlowiek zachowuje te

wszystkie elementy wynikajace ze wspdlnoty dziatania ku dobru wspSlnemu,

' Por. EiE 8.

12 Por. EV 21-22.
13 Por. CA 41.

14 Tamze.

15 pPor. CA 58; 61.
16 EiE 8.
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a réwnocze$nie urzeczywistnia warto$¢ personalistyczna wiasnego czynu'’
Opierajac si¢ na tych zasadach czlowiek stara si¢, aby jego wlasne czyny
stuzyly wspédlnocie, podtrzymywaty i wzbogacaty ja, co wigcej ,,gotOw jest
zrezygnowaé nawet z réznych débr jednostkowych, poswigcajac je dla wspdl-
noty”'8 Ta stala gotowos§é przyjmowania na siebie i realizowania przypada-
jacej na niego cze$ci nazywa sie solidarnoscia'® Rdzeniem uczestnictwa jest
zdolno$¢ partycypacji w samym czlowieczenistwie drugiego czlowieka, ktéry
jest réwniez czlonkiem spoleczenstwa, ale przede wszystkim ,bliZnim”
W tym okre$leniu oraz w zwigzanym z nim przyporzadkowaniu wzajemnym
ludzi w czlowieczeristwie, jako zasadzie najglebszej wspdlnoty, zawiera si¢
najpetniej sens uczestnictwa. W zaniedbaniu za$ tego faktu tkwi gléwna
przyczyna alienacji cztowieka?®. Dlatego nalezy sie troszczyé, aby
w ksztaltowaniu ludzkiego wspdizycia i wspéldziatania ostatecznie decydu-
jacym byt ,,blizni” Do osiagnigcia tego celu niezb¢dne wydaje si¢ uznanie
Bozego przykazania miltosci bliZzniego, gdyz wtasnie ono najpelniej wyznacza
wlasciwa miar¢ zadan 1 wymagan, jakie musza sobie postawi¢ wszyscy lu-
dzie, osoby i1 wspllnoty, aby cate dobro dziatania it bytowania ,,wspdlnie

z innymi” moglo si¢ prawdziwie urzeczywistniaé?!.

b) ,,Cicha apostazja”

W adhortacji Ecclesia in Europa Ojciec éwigty z niepokojem stwierdza,
ze: ,,Europejska kultura sprawia wrazenie «milczacej apostazji» czlowieka
sytego, ktéry zyje tak, jakby Bég nie istnial”?2. Apostazja to utrata
wrazliwosci na Boga w zwiazku z dobrowolnym, §wiadomym i catkowitym
wyrzeczeniem Ssi¢ oraz odstapieniem osoby ochrzczonej od wiary chrzeéci-
janskiej z powodu zbyt powierzchownej jej znajomosci, a takze odrzucenie
samego chrze$cijanstwa 1 nauczania Kosciota wskutek zaniku praktyk reli-
gijnych, nieugruntowanej wiary i antychrzescijariskich trendéw w kulturze®
Papiez zauwaza, ze fundamentem apostazji jest sekularyzm i zatracenie przez

" Por. K. Wo jtyta. Osobaiczyn. Krakéw 1969 s. 294 n.
'8 Tamze s. 309; por. SRS 15, 44; CA 32, 46 nn.

' Por. Wojtyta Osobaiczyns. 311.

20 Tamze s. 322 nn.

2l Tamze s. 325 n.

22 EiE 9.

2 Por. K. K a u ¢ h a. Apostazja. LTF s. 94.
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czlowieka Bozej tajemnicy, w tym réwniez tajemnicy $wiata i swojego ist-
nienia, gdyz: ,Wielu wspétczesnych Europejczykéw sadzi, ze wie, co to jest
chrze$cijafistwo, ale w rzeczywisto$ci go nie zna. Czg¢sto nawet podstawy
i najbardziej zasadnicze pojecia chrzeScijaistwa nie sa juz znane. Wielu
ochrzczonych zyje tak, jakby Chrystus nie istnial; powtarza si¢ gesty i znaki
zwiazane z wiarg, zwlaszcza w praktykach religijnych, ale nie odpowiada im
rzeczywista akceptacja treSci wiary i przylgnigcie do Osoby Jezusa. Miejsce
pewnosci wielkich prawd wiary u wielu ludzi zajeto niejasne i mato zobo-
wigzujace uczucie religijne; szerza si¢ rézne formy agnostycyzmu i prak-
tycznego ateizmu, ktére przyczyniaja si¢ do pogigbienia rozdZwieku miedzy
wiarg a zyciem; wielu uleglo duchowi immanentystycznego humanizmu, ktéry
ostabil ich wiarg¢, prowadzac niestety czgsto do jej catkowitego porzucenia;
jesteSmy Swiadkami swego rodzaju sekularystycznej interpretacji wiary
chrze$cijaniskiej, ktéra powoduje jej erozje¢ i z ktéra wiaze si¢ glteboki kryzys
sumienia i praktyki moralno$ci chrzescijariskiej”?*. Ogtoszona przez Nie-
tzsche’go idea ,,Smierci Boga” doprowadzila do materializmu praktycznego
oraz sprzyjala rozpowszechnianiu si¢ indywidualizmu, utylitaryzmu i hedo-
nizmu. Owocem takiego podejScia jest traktowanie czlowieka w kategoriach
wydajnosci ekonomicznej, nieuporzadkowanego konsumpcjonizmu, atrakcji
1 przyjemnosci czerpanych z zycia fizycznego, gdzie zapomina si¢ o gleb-
szych relacyjnych, duchowych i religijnych wymiarach egzystencji.
Apostazja pociaga za soba pogard¢ dla chrzescijanistwa i jego wartosci, jest
bowiem ,$wiadectwem, ze ludzko$§¢ nie przyjeta do konca Ewangelii zy-
cia”?® Mozna nawet powiedzieé, ze nie uznaje ona w ogéle potrzeby przyj-
mowania Ewangelii, ani nawet jej istnienia. Niezmienne wartoS$ci i oparta na
nich moralno$¢ jest nie do przyj¢cia dla zwolennikéw relatywizmu zasad
i wolnosci absolutnej, wyznajacych epizodyczno$¢, przemijalno$¢ ludzkiego
doswiadczenia i negacj¢ kompetencji rozumu. We wspdtczesnej Europie tepi
si¢ wrazliwo$¢ na Boga, gdyz nie honoruje si¢ w niej hierarchii wartoSci,
a lansuje pluralizm postaw i ocen. Z tego tez powodu znaczna cz¢$¢ opinii
publicznej usprawiedliwia przestgpstwa w imi¢ prawa do indywidualnej wol-

24 EiE 47; por. KDK 36. Papiez nawiazuje tutaj do soborowej formuty: ,,stworzenie [...]
bez Stworzyciela zanika. [...] Co wiecej, samo stworzenie zapada w mroki przez zapomnienie
o Bogu”

1. Nagérny. Miedzy , kulturq smierci” a , kulturq iycia” — wyzwania wspdiczes-
nosci. W: Jan Pawetl Il Evangelium vitae. Tekst i komentarze (dalej EVTK). Red.
T. Styczen, J. Nagérny. Lublin 1997 s. 138.
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nosci, przez co ,czyny jednomy$lnie uwazane niegdy$ za przestgpcze
i w powszechnym odczuciu moralnym niedopuszczalne, zyskuja stopniowo
spoteczna aprobate”?® Jezeli przyjmie sig, ze nie ma Boga, to nie ma takze
poczucia grzesznos$ci z powodu famania podstawowych praw czlowieka. Od-
rzucenie wiezi z Bogiem zawsze przyniesie katastrofalne skutki. Spote-
czenistwo bez Boga pozbawione jest konstytutywnych zasad, co prowadzi do
powstania ,.cywilizacji §mierci”’, opartej na blednej koncepcji czlowieka
i falszywie pojetej demokracji. Kryzys relacji spotecznych przeklada si¢ na
ostabienie wiezi w podstawowej jego komoérce, jaka jest rodzina, gdyz pro-
ponuje si¢ jej skrajny indywidualizm i absolutyzacje wolnosci. W Swiecie bez
Boga panuje chaos, a ujawniajace si¢ egoizmy i inne stabosci ludzkie unie-
mozliwiaja powstanie jakichkolwiek trwatych wiezi. Zrédtem negacji Boga
okazuje si¢ w swej istocie grzech. Samo gloszenie ,,Smierci Boga” na po-
ziomie logicznym jest réwnoczesnie niedorzecznoscia stowna i pojeciowa?’,
bowiem stworzenie bez Stworzyciela zanika, zapada w mroki przez zapom-
nienie o Bogu?® Powstaje w ten sposéb koncepcja ,,humanizmu catkowicie
oderwanego od Boga i catkowicie skoncentrowanego na kulcie dziatania oraz
produkcji, wypaczonego przesytem konsumpcji i przyjemnos$ci, nie trosz-
czacego si¢ o niebezpieczefistwo «utraty wilasnej duszy»”?® Jego skutkami
sg przede wszystkim brak sensu zycia i Igk. Czlowiek w tej egzystencjalnej
pustce prébuje tworzy¢ sobie sensy i cele dorazne. Sa to jednak dziatania
ztudne. Je$li bowiem Boga nie ma, wéwczas §wiat popada w bezcelowos¢
i pozostaje bez fundamentu. Istnieje wtedy niebezpieczernistwo, ze wszystko
stanie si¢ bezsensem, bowiem co$§ posiada sens, jedynie wéwczas, kiedy
odnajduje si¢ w wigkszym, sensownym z siebie samego kontekscie®® Dla-
tego czlowiek nie moze oprze¢ swego zycia na czym$ nieokre§lonym, na
niepewnosci albo na ktamstwie, gdyz takiemu zyciu nieustannie towarzyszy
lek i niepokéj®' Stan taki jest u swych podstaw sprzeczny z natura i po-
wolaniem czlowieka, z jego godno$cia. Wbrew kulturze §mierci: ,,Judzie nie
chcg by¢ czescig anonimowego, przelgknionego ttumu, chca zosta¢ rozpoznani
i wezwani po imieniu, chca i§¢ bezpiecznie po §ciezkach zycia, chca, by ich

X EV 4.

27 pPor. DeV 38.

2% Por. KDK 36.

2 ReP 18.

% por. W.Kas p e r. Bg Jezusa Chrystusa. Tt. J. Tyrawa. Wroctaw 1996 s. 19.
3! Por. FeR 28.
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odnaleziono, jesli si¢ zagubia, by ich kochano, chcg otrzymaé zbawienie jako
najwyzszy dar Bozej mitosci: to wlasnie czyni Jezus Dobry Pasterz”>2,
Prawda o zyciu czlowieka wymaga wig¢c przyjecia i uznania w nim nadrzed-
nego miejsca Chrystusa: ,,Cztowieka bowiem nie mozna do korica zrozumieé
bez Chrystusa. A raczej: czlowiek nie moze siebie sam do korica zrozumieé
bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa
godno$¢, ani jakie jest jego powotanie i ostateczne przeznaczenie. Nie moze
tego wszystkiego zrozumieé bez Chrystusa. I dlatego Chrystusa nie mozna
wytaczaé z dziejéw cztowieka w jakimkolwiek miejscu ziemi”*,

Brak odniesienia do prawdy i innych warto$ci obiektywnych powoduje, ze
kultura przybiera znamiona relatywizmu. Wszystko staje si¢ wéwczas przed-
miotem umowy 1 negocjacji; takze owo pierwsze z podstawowych praw, ja-
kim jest prawo do zycia** Spoleczeristwo, zamiast stuzyé zyciu i rozwojowi
czlowieka, sprzeciwia si¢ tym warto$ciom, stajac si¢ §Srodowiskiem ,kultury
§mierci” W takiej kulturze czy cywilizacji drzemigce w czlowieku réznego
gatunku egoizmy moga bardzo tatwo zamieni¢ wspoélzycie ludzi w system
ucisku stabszych przez silniejszych albo tez w aren¢ nieustannej walki
jednych przeciw drugim® We wspélczesnym §wiecie zaréwno jedno, jak
i drugie zjawisko najtatwiej zaobserwowaé w spoleczeristwach konsump-
cyjnych, w ktérych znaczaca rolg odgrywa sukces. Dazy si¢ do wyelimino-
wania jednostek stabych®. Wobec takich skutkéw falszywej demokracji
nalezy dazyé do stworzenia wlasciwych relacji, opartych na poprawnej
koncepcji osoby ludzkiej. Konieczne jest wigc spelnienie pewnych warunkow,
jakich domaga si¢ promocja poszczegdlnych osdb, jak i ,,podmiotowos¢”
spoteczeristwa®’ Relacji spotecznych nie mozna opieraé na agnostycyzmie,
sceptycznym relatywizmie i odrzuceniu prawdy absolutnej na rzecz zasad
zmiennych, negocjowanych, poniewaz ,,w sytuacji, w ktdrej nie istnieje zadna
ostateczna prawda, bedaca przewodnikiem dla dzialalnoSci politycznej
i nadajaca jej kierunek, tatwo o instrumentalizacj¢ idei i przekonan dla celéw,

32 Por. PDV 82; J. Szymoton. Lek i fascynacja. Osobowosciowe korelaty leku
i fascynacji w przezyciu religijnym. Lublin 1999 s. 32 n.

BJan Pawel Il Homilia w czasie Mszy sw. na Placu Zwyciestwa, Warszawa,
2 czerwca 1979. W: Jan Pawetl Il w Polsce: 2-10 VI 1979; 16-23 VI 1983; 8-14 VI 1987.
Przeméwienia i homilie. Warszawa 1991 s. 36.

34 Por. EV 20.
3 Por. DIM 14,
36 por. EV 68.
37 Por. CA 46.
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jakie stawia sobie wladza. Historia uczy, ze demokracja bez wartosci tatwo
sie przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm’?8

c) Utrata pamieci i dziedzictwa chrzeScijariskiego

Jednym z trendéw w kulturze europejskiej XXI wieku, pi¢tnowanych przez
Jana Pawtla II, jest ,utrata pamigci i dziedzictwa chrzeScijanskiego, ktéremu
towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojetno$¢ religijna,
wywolujaca u wielu Europejczykéw wrazenie, ze zyja bez duchowego zaple-
cza, niczym spadkobiercy, ktérzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione im
przez histori¢e. Nie dziwia zatem zbytnio préby nadania Europie oblicza
wykluczajacego dziedzictwo religijne, a w szczegdlno$ci gleboka dusze
chrzescijanska, przez stanowienie praw dla tworzacych ja ludéw w oderwaniu
od ich zyciodajnego Zrddla, jakim jest chrzescijafistwo™® ,[...] W takim
kontek$cie konkretyzuja si¢ proby — pojawiajace si¢ rowniez ostatnio — by
przedstawia¢ kulture europejska z pominigciem wkiadu chrzescijanstwa, ktére
wywarto wptyw na jej historyczny rozwdj i jej rozprzestrzenienie si¢ po
calym §wiecie”4°

Apel biskupa Rzymu dotyczy najpierw poszanowania tradycji 1 wartosci,
ktére wnosza paristwa kandydujace: ,,Unia Europejska wciaz si¢ poszerza. Do
uczestniczenia w niej w blizszym lub dalszym terminie powotane sg wszyst-
kie narody podzielajace jej podstawowe dziedzictwo. Nalezy sobie zyczy¢,
aby to rozszerzanie dokonywato si¢ z poszanowaniem wszystkich, by doce-
niane byly szczegélne wtasciwosci historyczne i kulturowe, tozsamosé
narodowa i bogactwo wktladu, jaki moga wnieS¢ nowi czlonkowie, oraz by
w sposéb dojrzaty realizowane byly zasady pomocniczosci i solidarno$ci. Jest
rzecza niezwykle wazina, by w procesie integracji kontynentu wziaé¢ pod
uwage, ze jedno$¢ nie bedzie trwala, jesli zostanie sprowadzona jedynie do
wymiaru geograficznego i1 ekonomicznego; ze musi ona polegal przede
wszystkim na harmonii wartosci, ktére winny wyrazaé si¢ w prawie i w 2y-

ciu”*' Chociaz Jan Pawet II nie wymienia wprost, dyskusja dotyczy préb

3 EV 96: ,,Oderwanie wolnoéci od obiektywnej prawdy uniemozliwia oparcie praw
cztowieka na solidnej bazie racjonalnej i stwarza sytuacj¢, w ktérej w spoteczeristwie moze
zapanowaé anarchiczna samowola jednostek albo zabdjczy totalitaryzm wiadzy”

¥ EiE 7.
40 EiE 9.
41 EiE 110.
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wetowania Invocatio Dei w traktacie konstytucyjnym Unii Europejskie;j,
a w efekcie odrzucenie go i catkowite pominig¢cie w projekcie konstytucji nie
tylko Imienia Bozego, lecz nawet dziedzictwa chrze$cijanskiego. Papiez
uwaza, ze Kosciél darzy Europe nieustannym zainteresowaniem, zwiazat sie
z nig bardzo Scisle, ksztaltowal jej duchowe oblicze poprzez wysitek wielkich
misjonarzy, Swiadectwo Swigtych i meczennikéw oraz wytrwalej pracy mni-
chéw, zakonnikéw i1 duszpasterzy, jej kulturze nadat charakter humanistyczny.
Zdaniem Ojca §wi¢tego, Europa czerpala z Kosciota i jego mysli inspiracje
dla swej tworczosci intelektualnej i artystycznej, dzigki niemu wypracowata
normy prawne, od niego uczyla si¢ poszanowania warto$ci, ktére nadaly
europejskiej kulturze walor uniwersalny. Jezeli Papiez upomina si¢ o nalezne
miejsce Kosciola w strukturach reorganizujacej si¢ Europy, to czyni to
dlatego, ze dostrzega pilna potrzeb¢ zatroszczenia sig, by nie zostato
roztrwonione to cenne dziedzictwo oraz dla ozywienia chrzescijafiskich
korzeni, z ktérych ona wyrosta®?,

Papiez stwierdza ze smutkiem i Zalem, ze Europa okazata si¢ niewierna
swojemu pierwotnemu powotaniu. W Konwencie Unii Europejskiej, wsréd jej
cztonkow oraz w panstwach kandydujacych do niej, wiara jest dzi$ tak staba,
ze to gremium nie chce przyja¢ oczywistej zasady, ze zycie obywateli i zycie
panistwowe winno by¢ podporzadkowane objawionemu przez Boga pozytyw-
nemu prawu moralnemu oraz prawu naturalnemu, ktére rozum ludzki — byle
nie spaczony — sam w swojej duszy odczytuje.

Problem rozpoczat si¢ z chwila, gdy politycy unijni w tzw. Karcie Praw
Podstawowych, ktdéra zostala uroczyscie przyj¢ta na szczycie w Nicei
w 2000 r.*3, nie znalezli miejsca dla jakiegokolwiek odniesienia do
Transcendencji. Nie tylko, ze nie przywolano Boga, chrzescijanistwa, ale nie
wspomniano nawet stowem o dziedzictwie religijnym Europy. W Preambule
do tego dokumentu znalazl si¢ za to nastgpujacy zapis: ~Swiadoma swego
duchowego i moralnego dziedzictwa Unia tworzona jest na niewidzialnych,
powszechnych wartosciach ludzkiej godnosci, wolnosci, rownosci 1 solidar-
nosci; oparta jest na zasadach demokracji i przepisach prawa. W centrum

42 por. EiE 25.

43 Nad ksztattem tego dokumentu pracowano w specjalnym konwencie przez ponad rok
(od pazdziernika 1999 r.) w skladzie: przedstawiciele rzadéw ,,Pi¢tnastki”, Komisji Europejskie)
(1), Parlamentu Europejskiego (16) i parlamentéw krajéw Unii Europejskiej (30). Miat on
zawieraé najbardziej podstawowe, najwazniejsze i powszechnie szanowane w Europie warto$ci
dotyczace czlowieka.
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swojej dziatalno$ci Unia umieszcza cztowieka poprzez utworzenie obywatel-
stwa unijnego oraz obszaru wolnosci, bezpieczenstwa i sprawiedliwos$ci”
Projekt Konstytucji Europejskiej, ktéry przedstawiono w czerwcu 2003 r.,
posiada charakter typowo laicki** Stwierdza on, ze Europa nie uznaje nad
soba zadnego wyzszego autorytetu. Z tego wlasnie powodu Papiez, niczym
wspélczesny prorok, ostrzega, ze Unia, odrzucajac spuScizng 1 perspektywe
religijng, sama skazuje si¢ na systematyczng degeneracj¢. We wioskim
parlamencie wotat 14 listopada 1999 r.: ,Europo, na poczatku nowego
millennium otwérz znéw twe bramy Chrystusowi” Nie inaczej apelowal
w parlamencie polskim (11 czerwca 1999 r.): ,Ponawiam méj apel, skie-
rowany do starego kontynentu: Europo, otworz drzwi Chrystusowi” Dwa lata
wczesniej, w GnieZnie (1997 r.), w obecno$ci siedmiu prezydentéw, Jan
Pawel II wotal: ,Na Ewangelii kladziono podwaliny duchowej jednosci
Europy. Od grobu §w. Wojciecha pytam wigc, czy wolno nam odrzuci¢ prawo
chrze$cijaniskiego zycia, ktére glosi, ze tylko ten przynosi owoc obfity, kto
obumiera dla wszystkiego, co nie Boze, kto dla dobra braci obumiera jak
ziarno rzucone w ziemi¢? Tu z tego miejsca, powtarzam wolanie z poczatku
mego pontyfikatu: otwérzcie drzwi Chrystusowi! W imi¢ poszanowania praw
czlowieka, w imi¢ wolnos$ci, réwnosci 1 braterstwa, w imi¢ mi¢dzyludzkie)
solidarnosci i mitosci wolam: nie Igkajcie si¢! Otwdrzcie drzwi Chrystusowi!
Czlowieka nie mozna zrozumieé bez Chrystusa. Dlatego mur, ktéry wznosi
si¢ dzisiaj w sercach, mur, ktéry dzieli Europg¢, nie runie bez nawrotu do
Ewangelii. Bez Chrystusa nie mozna bowiem budowa¢é trwalej jednosci. Nie
mozna tego robié, odcinajac si¢ od tych korzeni, z ktérych wyrosty narody
i kultury Europy i od wielkiego bogactwa kultury duchowej minionych wie-
kéw. Jakze mozna liczy¢ na zbudowanie «wspélnego domu» dla catej Europy,
jesli zabraknie cegiel ludzkich sumiein wypalonych w ogniu Ewangelii,
polaczonych spoiwem solidarnej mitos$ci spolecznej bedacej owocem mitosci

* Do opracowania Konstytucji Unii Europejskiej powotany zostat w grudniu 2001 r. kon-
went podczas szczytu w Laeken, sktadajacy si¢ ze 105 politykéw, pochodzacych z 15 krajéw
unijnych oraz 13 krajéw kandydackich. Konwentowi szefuje trjka: Valery Giscard d’Estaing
z Francji (przewodniczacy) oraz jego zastgpcy: Giuliano Amato z Wtoch i Jean Luc Dehaene
z Belgii. Oprécz nich w sktad tego gremium wchodza: 15 przedstawicieli rzadéw krajéw czton-
kowskich, 30 cztonkéw parlamentéw narodowych ,,Pigtnastki”, 16 postéw do Parlamentu Euro-
pejskiego, 2 przedstawicieli Komisji Europejskiej oraz przedstawiciele rzadéw (13) oraz
przedstawiciele parlamentéw narodowych (26) z krajéw akcesyjnych. Polske reprezentowali:
szefowa Komitetu Integracji Europejskiej Danuta Hiibner, poset J6zef Oleksy i senator Edmund
Wittbrodt. Wéréd delegatéw pochodzacych z 28 paiistw tylko przedstawiciele Polski wypowia-
dali si¢ za wprowadzeniem Imienia Bozego do przyszltej konstytucji.
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Boga. O taka rzeczywistosé ubiegat si¢ §w. Wojciech, za takg przysztosc
oddat zycie swoje. On dzisiaj nam przypomina, ze nie mozna zbudowac no-
wego porzadku bez odnowionego cztowieka, tego najmocniejszego fundamen-
tu kazdego spoteczeristwa”®’ Papiez, raz po raz przypomina Europie o Bogu
i chrze$cijanstwie, przestrzegajac tym samym przed skutkami tego, do czego
doprowadzily krwawe, bezbozne systemy bez Boga. Po tym, jak na szczycie
w Nicei przyjeto Kart¢ Praw Podstawowych, Ojciec Swiety powiedzial: ,,Nie
moge¢ ukrywaé¢ mojego wielkiego rozczarowania faktem, ze w tek$cie Karty
nie znalazio si¢ nawet odwotanie do Boga, ktdry jest najwyzszym Zrddiem
godnosci osoby ludzkiej i jej podstawowych praw’*

Jeszcze w fazie przygotowania, przed ogloszeniem projektu konstytucji
Unii Europejskiej, przewodniczacy Konwentu Europejskiego Valery Giscard
d’Estaing wypowiedzial si¢ przeciwko odniesieniu do Boga w Preambule
przysziej konstytucji. Wczesniej takze prezydent Francji Jacques Chirac
zapowiedzial, ze sprzeciwi si¢ jakiejkolwiek probie wlaczenia religijnych
elementéw do tekstu konstytucji, argumentujac, ze Europejczycy maja wpraw-
dzie ,,dziedzictwo religijne”, jednak zyja w §wieckim systemie politycznym,
a religia nie odgrywa zadnej roli w ich Zyciu, wobec tego Invocatio Dei nie
jest im potrzebne. Obaj czotowi politycy, przedstawiciele ,,pierworodnej cory
Kosciota” na kontynencie europejskim, czynig si¢ kreatorami nowej
rzeczywistosci, odnawiajacej swoje dotychczasowe dziedzictwo.

II. KULTURA EUROPEJSKA - KULTURA SMIERCI?

Czcigodny Autor adhortacji Ecclesia in Europa stwierdza z ubolewaniem,
ze w Europie rodzi si¢ nowy typ kultury, kreowany giéwnie przez Srodki
masowego przekazu, sprzeczny z Ewangelig 1 z godnoscig osoby ludzkiej,
z charakterystycznym dla niej agnostycyzmem religijnym, pogl¢biajacym si¢
relatywizmem moralnym i prawnym oraz zatrata objawionej prawdy o czlo-

wieku. Tego typu kulture klasyfikuje Ojciec Swiety jako ,.kulture §mierci”*’

¥ Tylko z Chrystusem moina zbudowaé nowy dom dla Europy nr 5. Homilia wygloszona
podczas Mszy §w. z okazji 1000-lecia $mierci §w. Wojciecha, 3 czerwca 1999 r. W: Jezus
Chrystus wczoraj i dzis. Numer specjalny polskiego wydania ,,L’Osservatore Romano™ 31 maja-
10 czerwca 1997 s. 40.

% Cyt. za ,,Nasz Dziennik” z 24 lipca 2002 s. 1.

7 EiE 9.
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a) Charakterystyka kultury smierci

Jan Pawet II wtasciwie nigdzie nie definiuje kultury $mierci, ale charak-
teryzuje ja poprzez typowe symptomy: klimat niepewno$ci moralnej i zmniej-
szanie subiektywnej odpowiedzialnosci poszczegélnych oséb, oddziatywanie
silnych tendencji kulturowych, gospodarczych i politycznych, wyrazajacych
okre$long koncepcj¢ spoteczeristwa, w ktérej najwazniejszym kryterium jest
sukces. W tego typu kulturze nie liczy si¢ mitos¢, a drugi czlowiek moze byé
postrzegany jako wrdg, przed ktérym nalezy si¢ bronié, albo go wyelimi-
nowaé. Powstaje w ten sposéb swoisty ,,spisek przeciw zyciu”, ktéry wciaga
nie tylko pojedyncze osoby w ich relacjach indywidualnych, rodzinnych
i spotecznych, ale nawet zyskuje wymiar globalny, naruszajac i niszczac
relacje laczace narody i parfstwa*® Papiez, wyliczajac szczegétowo symp-
tomy kultury $mierci szerzacej si¢ w Europie i budzacej powazne zanie-
pokojenie, wymienia niektére z nich: ,Starzenie si¢ 1 zmniejszanie liczby
ludno$ci, ktére obserwuje si¢ w réznych krajach Europy, [...] spadek liczby
urodzen jest bowiem symptomem niezbyt optymistycznego stosunku do wias-
nej przysztosci; jest wyrainym przejawem braku nadziei, jest znakiem
«kultury S$mierci» przenikajacej dzisiejsze spoleczenstwo. Oprécz spadku
liczby urodzen nalezy przypomnie¢ inne oznaki, ktére przyczyniaja si¢ do
przestonigcia wartosci zycia i powoduja jak gdyby swoista zmowe przeciw
niemu. WS$rdd nich trzeba ze smutkiem wymieni¢ przede wszystkim szerzenie
si¢ aborcji, dokonywanej rowniez przy uzyciu preparatow chemiczno-farma-
kologicznych, ktére ja umozliwiaja bez potrzeby udania si¢ do lekarza;
wymyka si¢ ona w ten sposdb wszelkiej formie odpowiedzialno$ci spoteczne;j;
sprzyja temu obecno$¢ w prawodawstwie wielu panstw naszego kontynentu
permisywnych ustaw w odniesieniu do tego czynu, ktéry pozostaje «hanieb-
nym przestgpstwem» 1 stanowi zawsze powazny nietad moralny. Nie mozna
tez zapomina¢ o zamachach na zycie, jakimi sa «zabiegi dokonywane na
embrionach ludzkich, ktére, chociaz zmierzaja do celéw z natury swojej
godziwych, prowadza nieuchronnie do zabicia embrionéw» albo niewtasciwe
stosowanie prenatalnych technik diagnostycznych, stuzacych nie wczesnemu
leczeniu, ktdére niekiedy jest mozliwe, ale «mentalnosci eugenicznej, ktdra
dopuszcza selektywne przerywanie ciazy». Trzeba réwniez wspomnieé wyste-
pujaca w niektérych cz¢sciach Europy tendencj¢ do uwazania, jakoby dopusz-

4% por. EV 12.
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czalne bylo $§wiadome potozenie kresu zyciu wlasnemu albo innej istoty
ludzkiej. Stad szerzenie si¢ eutanazji zamaskowanej czy dokonywanej jawnie;

nie brak jej zadar i smutnych przyktadéw legalizacji”*

b) Kosciét wobec kultury smierci

Analizujac powyzsze treSci zauwazamy, iz Koscidl spetnia swoje zadanie
na kontynencie europejskim, powierzone mu przez Chrystusa, gloszac oredzie
zbawienia wszystkim ludziom 1 stuzac cztowiekowi od chwili narodzin az do
jego $mierci’® Misja ta wiaze si¢ z odczytywaniem ,,znakéw czasu” i do-
stosowywaniem posiugi Kosciota w Europie do réznorodnych uwarunkowar
spoteczno-kulturowych. Bolacym problemem wspéiczesnej Europy jest wrecz
tragiczny brak poszanowania dla zycia ludzkiego. Poniewierane jest zycie
ludzkie przed narodzeniem i u schylku. Postgp cywilizacyjny sprawia, ze
zycie ludzkie wydluzyto si¢ i wskutek tego powigkszyla sie¢ rzesza ludzi
starych®! Europa, podobnie jak pozostale kontynenty, zafascynowana jest
mlodoscia 1 nowoczesno$cia, stad ludzie w podesztym wieku stali si¢ na tym
kontynencie niepotrzebnym ci¢zarem. Kos$ciét broni ludzi starych i niedo-
l¢znych przed najrozmaitszymi probami zepchnigcia ich na margines zZycia
spotecznego, a niekiedy wprost przed prébami ich unicestwiania. W ramach
tej dzialalno$ci odbyta si¢ w Watykanie w dniach od 29 do 31 pazdziernika
1998 roku mig¢dzynarodowa konferencja na temat miejsca czlowieka starego
w spotecznosci koscielnej’?, a ONZ'ogiosiia rok 1999 Rokiem Seniora.
W swojej najnowszej adhortacji Papiez przypomina wspdlczesnemu Europej-
czykowi, Zze moze i powinien szanowac dar zycia, gdyz on warunkuje reali-
zacje innych débr i talentéw. Z tego podstawowego daru wynika dla czio-
wieka prawo i obowigzek troski o swoje zycie i zdrowie, a takze prawo do
ingerencji we wlasna cielesno$é, o ile jest ona konieczna do Zycia i rozwoju

4 EiE 95.

50 Por. KK 65; KDK 43; RH 14; por. takze W. L y d k a. Przelomowe znaczenie Vatica-
num II dla wspdlczesnej teologii katolickiej. ,,.Studia Warminskie” 22-23:1985-1986 s. 303.

3! Za prég staroci przyjmuje si¢ 65 rok zycia. Dany kraj uwaza si¢ za zaawansowany
w demograficznej staroéci, jezeli ten wiek przekroczy w nim 7% og6lnej populacji ludnosci.
Jezeli chodzi o Polske, to ten wspé6iczynnik wyniést w 2000 roku - 12,3% (por. L. D y
czews k i. Gerontologia spolteczna. EK t. V kol. 1017).

52 Por. Pontificium Cocilium de Apostolatu pro Valetudinis Administris. Thirtenth

International Conference ,The Church and the elderly” October the 29-31 th 1998. Vatican
1998 s. 3-5.
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czlowieka. Sytuacja taka zachodzi na przyktad w czasie choroby, gdy czlo-
wiek chce przywr6ci¢ normalne funkcjonowanie organizmu. Jedna z form
ingerencji w zycie ludzkie, ktéra Jan Pawet II wspomina w adhortac;ji,
stosowang coraz cze§ciej w wielu krajach §wiata, jest eutanazja®® Wpraw-
dzie problem ten jest tak stary jak sam czlowiek, to jednak w ostatnich latach
przybiera on wrecz paradoksalne formy, zwigzane z préba zalegalizowania
eutanazji, zwtaszcza wobec ludzi starszych, chorych, umierajacych itd. Groze
i rozmiar tego problemu w Europie potgguje fakt, ze wiele instytucji, ktére
z natury powinny broni¢ zycia ludzkiego, popieraja dzisiaj eutanazj¢ i do-
magaja si¢ ustaw, ktére czynilyby ja legalng. Parlament Europejski w Stras-
burgu rozpatrywal we wrzes$niu 1991 r. projekt ustawy o legalizacji eutanazji
w stosunku do nieuleczalnie chorych, ktérzy uznaja swoje zycie ,,za pozba-
wione jakiejkolwiek godno$ci”, wniesiony z inicjatywy socjalistycznego
deputowanego, Leona Schwartzenberga z Francji>* 9 lutego 1993 r. Holan-
dia, jako pierwsze paristwo na §wiecie, zalegalizowala eutanazj¢ czynna, czyli
zadawanie $Smierci przez lekarza. W ten sposéb usankcjonowano ten proceder
trwajacy tam od dwudziestu lat. Tyle lat bowiem dziata Holenderskie Sto-
warzyszenie Dobrowolnej Eutanazji, ktére liczy ponad pigédziesiat tysigcy
czlonkéw i ma przyzwolenie ze strony lekarzy i holenderskiego spoteczen-
stwa®> Kultura $mierci objawia sic w krajach Europy przede wszystkim
wadliwg koncepcja wolnosci, postawa negacji Boga, destrukcja sumienia,
odrzuceniem prawdy obiektywnej, destruktywna etyka 1 wypaczona aksjologia.
Sa to symptomy zaprzeczenia wartoSciom, ktore: ,,byly inspiracja dla kultury
europejskiej, zostaly oddzielone od Ewangelii, przez co utracily swa
najglebsza dusze, zostawiajac miejsce dla licznych wypaczen™®.

Jan Pawel Il zauwaza, ze we wspéiczesnej kulturze Zrédtem powodujacym
sprzeczno$ci mi¢dzy oficjalnymi deklaracjami praw cztowieka a ich tragiczna
negacja w praktyce jest pojegcie wolnosci, ktére absolutyzuje znaczenie
jednostki ludzkiej, przekreslajac jej odniesienie do solidarnosci z drugimi, do

53 Tak na przyktad w 1997 r. 60% mieszkaficéw stanu Oregon w USA opowiedziato si¢
za legalnoscia eutanazji wobec os6b nieuleczalnie chorych, na ich Zyczenie. W potowie
pazdziernika 1997 r. Sad Najwyzszy w USA uznal t¢ ustawe za zgodna z prawem. Cyt. za:
»Gazeta Wyborcza” z 6 listopada 1997 r. s. 10.

34 Por. Lekarze przeciwko eutanazji. ,Sprawy Rodziny” Biuletyn Komisji Episkopatu
Polski ds. Rodziny 1991 nr 25-26 s. 66.

35 Por. S. Z ag 6r sk i. Smieré pod kontrolg. .Spotkania” 1993 nr 9 s. 37 n.
56 EiE 47.
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pelnej akceptacji drugiego czlowieka i do stuzenia innym>’ Chociaz prawda
jest, ze do eliminacji Zycia poczetego czy dobiegajacego kresu dochodzi
w niektérych przypadkach pod wptywem Zle pojetego altruizmu albo zwyktej
ludzkiej litosci, nie mozna zaprzeczy¢, ze tego rodzaju kultura $mierci jako
taka jest wyrazem catkowicie indywidualistycznego pojecia wolnosci, ktéra
staje si¢ ostatecznie wolnoscig ,,silniejszych”, wymierzona przeciw stabszym,
skazanym na zaglade. I wlasnie w perspektywie tego zawierzenia B6g obda-
rza kazdego czlowieka wolnoscia, w ktérej istotne znaczenie ma wymiar re-
lacyjny. Wolnos¢ jest wielkim darem Stwdércy, jako ze ma stuzy¢ osobie i jej
spetnieniu, ktore dokonuje si¢ przez dar z siebie i otwarcie si¢ na drugiego
cztowieka. Natomiast absolutyzacja wolnoSci w indywidualistycznym ujgciu
prowadzi do ogolocenia jej z pierwotnej treSci oraz do przekreslenia jej
najgigbszego powotlania 1 godnosci. Trzeba tu zwréci¢ uwage na jeszcze
gltebszy aspekt problemu: wolno$§¢ zapiera si¢ samej siebie, zmierza do
autodestrukcji 1 do zniszczenia drugiego cziowieka, gdy przestaje uznawal
i respektowaé konstytutywna wiez, jaka laczy ja z prawda’S.

Ilekro¢ wolnos¢, pragnac wyswobodzi¢ si¢ od wszelkiej tradycji i auto-
rytetu, zamyka si¢ nawet na pierwotne najbardziej oczywiste pewniki prawdy
obiektywnej i powszechnie uznawanej, stanowiacej podstaw¢ zycia osobistego
i spolecznego, wowczas cziowiek nie przyjmuje juz prawdy o dobru i ziu
jako jedynego i niepodwazalnego punktu odniesienia dla swoich decyzji, ale
kieruje si¢ wylacznie swoja subiektywna i zmienng opinia lub po prostu
swym egoistycznym interesem i kaprysem® Ta koncepcja wolnosci prowa-
dzi do glebokiego znieksztalcenia zycia spolecznego. Jezeli promocja
wlasnego ,,ja” jest pojmowana w kategoriach absolutnej autonomii, prowadzi
nieuchronnie do negacji drugiego czlowieka; jest on postrzegany jako wrog,
przed ktérym trzeba si¢ broni¢. W ten sposOb spoleczeristwo staje si¢
zbiorowoscia jednostek zyjacych obok siebie, ale nie polaczonych wza-
jemnymi wiezami: kazdy pragnie zrealizowal swoje cele, niezaleznie od
innych, czy wrecz dazy do wlasnych korzysci kosztem innych. Jednakze fakt,

57 Por. EiE 8.

8 Por. S. R o sik. Pokusa eutanazji a normatyw osobowej godnosci czfowieka. RT
44:1997 z. 3 s. 27-51; C. Saund e rs. Chwila prawdy: opieka nad czlowiekiem umie-
rajqcym. W: Smier¢ i umieranie. Red. L. Paerson. Ti. z jez. ang. B. Kamirniski. Warszawa 1973
s. 46-79.

5 Por. Ph. S ¢ h m i t z. Prawo do umierania. PP 1990 nr 11 s. 239-255; T.Sikor -
s k i. Eutanazja. STV 8:1970 nr 1 s. 447-478.
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ze takze inni maja podobne dazenia, zmusza do poszukiwania jakiejs formy
kompromisu, jezeli spoteczefistwo ma zagwarantowaé kazdemu mozliwie jak
najwiecej wolno$ci. W ten sposéb demokracja, sprzeniewierzajac si¢ wtasnym
zasadom, przeradza si¢ w istocie w system totalitarny. ,,Panfistwo nie jest juz
«wspllnym domem», gdzie wszyscy moga zy¢ zgodnie z podstawowymi zasa-
dami réwnosci, ale przeksztalca si¢ w parnstwo tyrafiskie, uzurpujace sobie
prawo do dysponowania zyciem stabszych i bezbronnych, dzieci jeszcze nie
narodzonych i starcéw, w imi¢ pozytku spotecznego, ktory w rzeczywistosci
oznacza jedynie interes jakiej$ grupy”®’.

Kultura §mierci, zrodzona z biednej koncepcji ludzkiej wolnosci, prowadzi
wprost do relatywizmu etycznego na skutek oderwania wolnosci od prawdy
o czlowieku. Wolno$¢ nie jest tylko przymiotem, jest ona istota cztowieka.
Wolnos$¢ daje cztowiekowi mozliwo$¢ tworzenia siebie. Jezeli cztowiek sprze-
niewierzy si¢ prawdzie o sobie, przekresli prawdziwa wolnos¢ i podporzad-
kuje ja swojej samowoli, moze dokonaé ,,samozniszczenia, a wigc dekompo-
zycji swej podmiotowo$ci, inaczej mowiac — autodestrukcji”® Wolnosé to
pewnego rodzaju szczelina miedzy tym, kim czlowiek jest, a tym, kim ma
byé. Szczelina miedzy godnos$cia dana przez Boga cztowiekowi 1 réwnoczes-
nie zadang do strzezenia i wzrastania w niej.

III. SPERANCYJNY CHARAKTER KULTURY
DLA ,NOWEJ” EUROPY III TYSIACLECIA

Jan Pawet II, mimo ,,zachmurzonego obrazu” rzeczywistosci, peten mitosci
do swego kontynentu, z wiarg i chrzescijaniska nadziejg patrzy w przysztosé
kultury europejskiej. Dlatego tez nie przekres§la nawet najbardziej ,,zwi-
chrowanych” pomystéw twércéw wspdiczesnej kultury, lecz proponuje pozy-
tywna prace: ,,Wobec tego stanu rzeczy konieczne jest «stuzenie Ewangelii
Zycia», rOwniez poprzez «powszechng mobilizacje sumien i wspSlny wysitek
etyczny, aby wprowadzi¢ w czyn wielka strategi¢ obrony iycia”62. Wymie-
nione poczynania, planowane przez Ojca Swigtego, sa zdecydowanymi prze-
stankami do odbudowy kultury nadziei w Europie.

6 Ev 20,

1 T. S ty c z e ii. Wolnosé z prawdy zyje. Wokdt encykliki ,, Veritatis splendor” |, Ethos”
7:1994 nr 1-2 s. 15.

62 EiE 96.
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a) Papieska strategia budowy argumentu z nadziei

Jan Pawel II zdaje si¢ historyzowaé¢ nadziej¢ poprzez ukazywanie jej
wptywu na konkretny ksztalt zycia, przelamujac tym samym impas sperancji
zawartych w historii czysto §wieckiej. Rozpoczyna ten proces od wezwania:
,Wszyscy razem musimy budowacC «nowa kulture zycia». Jest to wielkie
wyzwanie, do ktérego nalezy podejS¢ odpowiedzialnie, z przekonaniem, ze
«przyszios¢ cywilizacji europejskiej zalezy w znacznej mierze od stanowczej
obrony i promowania warto$ci Zycia, stanowiacych rdzen jej kulturowego
dziedzictwa»; chodzi bowiem o przywrécenie Europie jej prawdziwej god-
noéci, zwiazanej z tym, ze jest ona miejscem, gdzie uznaje si¢ niezréwnang
godnosé kazdej osoby ludzkiej”®?

Papiez zdaje si¢ podsumowywac pewne konkretne poczynania Kosciota
w tej dziedzinie, gdyz on — nie od dzi§ — opowiada si¢ za SwigtoScig
i nienaruszalno$cia zycia ludzkiego od poczg¢cia az do naturalnej $mierci.
Jednak w ostatnich latach, gdy zamach na zycie ludzkie wyraZnie si¢ nasila
i to nie tylko w formie aborcji, ale takze eutanazji, zataczajacej coraz szersze
kregi, kiedy probuje si¢ przeprowadzal ja nie tylko na prosbg pacjenta, lecz
takze na skutek presji rodziny badz subiektywnej decyzji lekarza, wypowiedzi
Kosciota sa coraz bardziej zdecydowane przeciwko takim praktykom® Jan
Pawel II powotal nawet Papieska Akademie Zycia, ktérej zadaniem ma byé
»Studiowanie podstawowych probleméw medycyny i prawa, majacych znacze-
nie dla promocji i obrony zycia, zwlaszcza w ich bezposrednim powiazaniu
z chrzescijaniska moralno$cia 1 wskazaniami Magisterium KoSciola, a takze
szerzenie wiedzy o nich i formacja w te] dziedzinie”® Akty Zwyczajnego
nauczania Stolicy Apostolskiej po Soborze Watykanskim II i samego papieza
Jana Pawtla II, ktéry wydaje si¢ by¢ szczegélnym orgdownikiem w sprawach
obrony zycia czlowieka, sga coraz liczniejsze i warto je tutaj wspomnie¢:
Deklaracja o eutanazji Kongregacji Nauki Wiary Jura et bona z dnia 5 maja

8 EiE 96.

64 Napietnowal je na Soborze Watykarskim II. Por. KDK 27: ,Wszelkiego rodzaju zabéj-
stwa, ludob6jstwa, spedzanie ptodu, eutanazj¢ i dobrowolne samobéjstwo; wszystko cokolwiek
narusza calo$é¢ osoby ludzkiej, jak okaleczenia, tortury zadawane cialu i duszy, wysitki
w kierunku przymusu psychicznego; wszystko, co ubliza godnosci ludzkiej {...], wszystkie te
i tym podobne sprawy i praktyki sa czym§ haniebnym; zakazaja cywilizacj¢ ludzka, bardziej
hanbia tych, ktérzy si¢ ich dopuszczaja niz tych, ktérzy doznaja krzywdy, i sa jak najbardziej
sprzeczne z czcig Stworcy”

5 Motu proprio Vitae mysterium z dnia 11 lutego 1994 r.
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1980 r.%%; Instrukcja — tejze Kongregacji — o szacunku dla rodzacego si¢
zycia ludzkiego 1 o godno$ci jego przekazywania Donum vitae z dnia
22 lutego 1987 1., a takze nauka Katechizmu Kosciota Katolickiego w tej
dziedzinie®® Swoisty apel Jana Pawla II skierowany do calego $wiata,
majacy na celu ukazanie warto$ci kazdego zycia i wezwanie do jego obrony,
zawarty jest w encyklice Evangelium vitae®®, a wiele jego przeméwieri po-
ruszajacych te tematy znalazio si¢ w zbiorze dokumentéw pt. W trosce

o z’ycie70

b) Chrystocentryczna antropologia

Nowa kulture mitosci i zycia, ktéra proponuje Jan Pawel II w adhortacji
Ecclesia in Europa, pojmowang jako antidotum na pogard¢ zycia ludzkiego,
cechuje takze antropocentryzm, ale polaczony z chrystocentryzmem. Jan
Pawel II méwi: ,Nauczanie KoSciola zatem we wszystkich swych formach
musi by¢é zawsze skoncentrowane na Osobie Jezusa i winno coraz bardziej
kierowa¢ ku Niemu. Trzeba czuwaé, by byt On przedstawiany w calej petni:
nie tylko jako wzorzec etyczny, ale przede wszystkim jako Syn Bozy, jedyny
i niezastgpiony Zbawca wszystkich, ktéry Zyje i dziala w swoim Kosciele.
Aby nadzieja byla prawdziwa i nieztomna, calo§ciowe, wyrazne i odnowione
gloszenie Jezusa Chrystusa zmartwychwstalego, zmartwychwstania i zycia
wiecznego musi stanowié priorytet dziatalno$ci duszpasterskiej najblizszych
lat”’! Papiez chce w proponowang przez tworzacych ,,nowa” Europ¢ imma-
nencj¢ niejako wpisaé transcendencj¢, by Europa nauczyla si¢ wystawiaé
zycie i chwali¢ Boga za ten najcenniejszy dar. W ten sposéb dokonuje si¢
Chrystusowa promocja zycia, majaca chronié czlowieka przed samounice-
stwieniem. Kos$ciét musi dzisiaj ponownie uczy¢ Europe poszanowania zycia
i sluzby dla niego oraz traktowania jej jako stluzby samemu Bogu, gdyz On
jest Panem zycia. Nie popelni eutanazji ten, kto przyjmuje, ze Bdg jest

W trosce o Zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej (dalej WTZ). Red. K. Szczy-
giet. Tarnéw 1998 s. 333-339.

67 WTZ s. 360-385.
8 KKK 2258-2330.

% Encyklika Evangelium vitae Ojca Swietego Jana Pawia II do biskup6w, do kaptanéw
i diakonéw, do zakonnikéw i zakonnic, do katolikéw $wieckich oraz do wszystkich ludzi
dobrej woli o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego. Watykan 1995.

7® Tarnéw 1998.

" EiE 48.
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Panem zycia, ze je stworzyl i podtrzymuje w istnieniu. Bdég nie tylko
stworzyt cziowieka, lecz przede wszystkim przeznaczyl go do zycia wiecz-
nego, na drodze zbawienia. Zycie ma zatem warto$¢ zbawcza. W Chrystusie
zbawienie przybrato znak ludzki. On wywiera moc zbawczg na catego czto-
wieka, a wiec takze na cialo’?. Wedtug S. Bartnika: ,,Zbawienie to otwo-
rzenie przed czlowiekiem nieskoriczonej perspektywy zycia, zaréwno co do
trwania, jak 1 co do treSci. Jest to zycie w Ojcu przedwiecznym przez Syna
i w Duchu” (Kol 3, 3; Ga 2, 20)73 Podstawg zbawienia jest tozsamo$§¢ losu
naszego 1 Chrystusowego: ,,zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, aby$Smy
i my wkroczyli w nowe zycie — jak Chrystus powstal z martwych dzigki
chwale Ojca” (Rz 6, 4). To zbawienie dokona si¢ u kresu dziejéw (1 P 1, 5).
Bedzie to wyjasnienie tajemnicy nowego stworzenia czlowieka i nadanie mu
nowej i ostatecznej formy bytowania (por. 2 Kor 5, 17). W swojej istocie
zbawienie b¢dzie nowym stworzeniem (Ef 2, 10; Ga 6, 15), nadaniem ,,petni”
bytu, zwigzaniem losu cztowieka z bogactwem istnienia Chrystusowego (Ef
1, 23), a w wypelnieniu finalnym bedzie potaczeniem z Bogiem (por. 1 Kor
15, 28).

Ojciec Swiety przypomina w Ecclesia in Europa, ze chrzescijanie musza
by¢ gotowi do konfrontacji ze wspétczesna kultura’® Pokusom kultury
§mierci moga oprze¢ si¢ tylko ,mocni” chrzescijanie, bowiem dzialalno$¢
eutanatyczna rozwija si¢ w zastraszajacym tempie w krajach charaktery-
zujacych si¢ duzym stopniem sekularyzacji, gdyz wlasnie tam zostalo
zanegowane lub zakwestionowane zbawienie religijne. Zanika tam réwniez
pewnos$¢ zbawienia w Chrystusie, a tym samym przyjmuje si¢, ze Zycie ma
warto$¢ wylacznie doczesna. Czlowiek jest potrzebny o tyle, o ile jest
produktywny. Chory i stary nie ma racji bytu, jest tylko zawada i przeszkoda
w $wiecie zdrowych” Jan Pawet II uzasadnia obowiazek poszanowania zy-
cia ludzkiego, powolujac si¢ na zasady prawa naturalnego i prawa pozytyw-

2 pPor. Cz. S. B artnik. Odkupienie, usprawiedliwienie i zbawienie. W: T e n 2 e.
Teologiczne rozumienie zbawienia. Lublin 1979 s. 32, Autor ten méwi, Ze samo pojecie
zbawienia nalezy rozpatrywaé w aspekcie negatywnym — jako ocalenie czego$, uwolnienie od
zla, choroby, nieszcz¢éé, czy tez jako wydobycie ze stanu grzechu. W aspekcie pozytywnym
zbawienie ~ wedlug niego — to trwanie, ciagle istnienie, powrét do zdrowia. Rozpatruje takze
zbawienie w aspekcie emfatycznym - jako istnienie optymalne, radosne, jako rado$¢ czy
szczescie.,

> Tamze s. 35.

7 Por. EiE 50.

5 por. EV 3; por. KDK 27.
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nego: ,Kosciét jest Swiadom, ze Ewangelia Zycia, przekazana mu przez
Chrystusa wzbudza zywy i powazny odzew w sercu kazdego czlowieka, tak
wierzacego, jak i niewierzacego, poniewaz przerastajac nieskonczenie jego
oczekiwania, zarazem w zadziwiajacy spos6b wspétbrzmi z nimi. Mimo
wszelkich trudnosci i niepewnos$ci kazdy czilowiek, szczerze otwarty na
prawde i dobro, moze dzigki $wiatlu rozumu i pod wplywem tajemniczego
dziatania taski rozpozna¢ w prawie naturalnym wypisanym w sercu (por. Rz
2, 14-15) swieto$¢ ludzkiego zycia od poczgcia az do kresu oraz dojsé do
przekonania, ze kazda ludzka istota ma prawo oczekiwac absolutnego posza-
nowania tego swojego podstawowego dobra. Uznanie tego prawa stanowi fun-
dament wspétzycia miedzy ludZmi oraz istnienia wspélnoty politycznej”’®
Glowa Kos$ciota katolickiego przyjmuje integralna wizj¢ cztowieka, a wiec
nienaruszalno$¢ jego prawa do autonomii, czyli samostanowienia, i do toz-
samoS$ci. Oznacza to w praktyce odrzucenie wszelkich dziatlaii medycznych
przekraczajacych granice terapii, ktére prowadzitlyby do ograniczenia ludzkiej
wolnos$ci i prawa bycia sobg. Czlowiek jest powolany do peini zycia, ktére
przekracza zycie doczesne, a polega ono na uczestnictwie w zyciu samego
Boga’’ Z zasady $wietosci zycia danego czlowiekowi wynika jego nienaru-
szalno$é — Bég jest obrorica zycia. Zycie nalezy wylacznie do Niego’®. Kto
podnosi reke na zycie, podnosi reke na samego Boga’® Kosciét opowiada
si¢ za kazdym zyciem i staje w jego obronie. Takze Zycie stabe, kruche, nie
w pelni sprawne zachowuje swoja warto§¢ w oczach Bozych — jest ono od
poczatku §wiete i dlatego nie wolno targnaé sie na nie. Swiat, zdominowany
przez sekularyzm, ma oslabiona wrazliwo$¢ na Boga, dlatego nie szanuje
zycia® Kosciét gtosi, ze zycie czlowieka nie moze by¢ traktowane jako

6 EV 2.

" Por. EiE 95 n. Z tego nadprzyrodzonego powotania wynikaja dwie prawdy. Pierwsza
to ta, ze wielko$¢ i warto$¢ zycia doczesnego wynika z tego, ze BSg chciat nas dla siebie. To
dlatego Chrystus umart za nas, by nas odkupié. Po drugie — nie mozna jednak absolutyzowaé
zycia ludzkiego. Trzeba tutaj odréznia¢ dwa okreslenia: zycie jest warto$cia najwyzsza lub
zdrowie jest wartoscia najwyzsza. Przyjmujac pierwsza zasade, nalezaloby wtedy meczeristwo
uwazaé za grzech $miertelny. Zaden czlowiek nie méglby poswiecié swego zdrowia i zycia dla
innych. Kosciét przyjmuje, ze zycie jest wartoécia podstawowa, fundamentalna do realizacji
zycia doczesnego. Chrzescijanin nie moze absolutyzowaé zycia. Sa wartoéci wyzsze, dla
ktérych cztowiek moze, a nawet powinien, po$wieci¢ swoje zdrowie i Zycie.

78 Por. EV 29.

™ Por. EV 9.

8 pPor. EV 21;J. N a g 6 r ny. ,Ewangelia iycia” wobec ,kultury smierci> W: Zycie -
dar nienaruszalny. Wokdt encykliki ,,Evangelium vitae” Red. A. Mlotek, T. Reron. Wroctaw
1995 s. 167-184.
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zespOt organdéw, funkcji i energii, lecz jako §wigto$é, przez ktéra czlowiek
si¢ zbawia. Czlowiek jest jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego BSg chciat
dla niego samego, dlatego jego zycie do ostatnich chwil jest wazne i nie
moze by¢ w zaden sposéb naruszone. W tej dziedzinie Papiez wzywa do po-
wszechnej mobilizacji sumien?®!

W swietle adhortacji Ecclesia in Europa wszelkie redukcjonizmy odno$nie
do koncepcji cztowieka (humanistyczny ateizm, naturalizm, materializm itd.)
sa sprzeczne z nauka KosSciola. Pan B4g nie tylko stworzyl cztowieka, ob-
darzyt licznymi darami, uczynit go krélem wszelkiego stworzenia, ale jeszcze
dal mu wolno$¢ i prawo do samostanowienia. Oprécz wigc strony cielesnej,
otrzymal cztowiek od Boga stron¢ duchowa, dzigki ktérej moze on dzialaé
jako czlowiek. Tak wigc z racji wyjatkowego miejsca cztowieka w hierarchii
bytéw, jest on wyposazony w szczegdlne dary, sposréd ktérych najwazniej-
szym jest jego wrodzona godnos$¢ osoby ludzkiej, ktéra domaga si¢ prawa do
ciaglego, harmonijnego 1 wszechstronnego rozwijania osobowosci i poszano-
wania wlasnych decyzji, dotyczacych swojego zycia®?. Taka autonomia oso-
by ludzkiej jest ograniczona nie tylko zaleznos$cig od Stworcy, ale rowniez
dobrem grup spotecznych takich, jak: Kosciol, panistwo czy rodzina.

c) Sanacja rodziny i paristwa jako instytucji zgodnych z prawem BoZym

W adhortacji Ecclesia in Europa Jan Pawel II méwi: ,,Chetnie podzielam
nast¢pujace stowa Ojcéw synodalnych: «Synod Biskupdw europejskich nawo-
luje wspélnoty chrzesdcijarniskie, by stawaly si¢ glosicielkami Ewangelii zycia.
Zacheca chrzescijanskie malzefistwa i rodziny, by wspieraly si¢ wzajemnie
w wierno$ci swej misji wspotpracownikéw Boga w rodzeniu i wychowywaniu
nowych istot ludzkich; docenia wszelkie wielkoduszne préby reagowania na
egoizm w dziedzinie przekazywania zycia, podsycany fatlszywymi wzorcami
bezpieczenstwa i szczgscia; wzywa panstwa i Uni¢ Europejska, by prowadzity
polityke dalekowzroczna, promujaca konkretne warunki mieszkania, pracy
i ustug spotecznych, mogace sprzyja¢ zatozeniu rodziny i odpowiedzi na
powotanie do macierzyfistwa i ojcostwa, a ponadto zapewniajace dzisiejszej
Europie najcenniejszy potencjal: Europejczykéw jutra»”®?

81 por. EiE 96; EV 95.
82 por, KDK 73.
8 EiE 97.
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Biskup Rzymu, podobnie jak Ojcowie II Synodu dla Europy, dostrzegajac
proces glebokiego rozwarstwienia si¢ spoteczenstw, a takze propagandy
antyrodzinnej wielu rzadéw w Europie, przypomina: ,,Kosciét w Europie we
wszystkich formach swej dziatalnosci i zycia musi wiernie glosi¢ prawde
o malzenstwie i rodzinie. Jest to konieczno$¢ odczuwana jako palgca, wie on
bowiem, ze zadanie to wynika z misji ewangelizacyjnej powierzonej mu przez
jego Oblubierica i Pana, a dzi$ jawi si¢ jako niezwykle pilne. Liczne czynniki
kulturowe, spoteczne i polityczne przyczyniaja si¢ bowiem do coraz bardziej
widocznego kryzysu rodziny. Godza one w réznej mierze w prawde i godno$é
osoby ludzkiej, przy czym podaja w watpliwo$¢ — wypaczajac ja ~ samg idee
rodziny. Warto§¢ nierozerwalnosci malzenstwa jest coraz bardziej lekcewa-
zona; zada si¢ prawnego uznania zwigzkow faktycznych oraz zréwnania ich
z prawomocnym malzenistwem; prdébuje si¢ akceptowaé wzorce zwigzku
dwéch os6b, w ktorych rdznica pici nie odgrywa istotnej roli. W tym
konteksScie Kos$cidél powinien glosi¢ z nowa mocg to, co Ewangelia méwi
o malzenstwie i o rodzinie, aby uzmystowi€ ich znaczenie i warto§¢ w zbaw-
czym planie Bozym. Szczegdlnie konieczne jest stanowcze potwierdzenie, ze
te instytucje w rzeczywisto$ci stanowia wyraz woli Boga. Trzeba przypomi-
naé prawde¢ o rodzinie jako gigbokiej wspdlnocie zycia i mitoSci, otwartej na
przyjecie nowych istot; jak réwniez o jej godnosci «Ko$ciota domowego»
i jej udziale w postannictwie Kosciota i w zyciu spoteczefistwa”®*.

Jan Pawet II, widzac powage zagrozen zycia rodzinnego w Europie, na-
woluje najpierw do tego, zeby przywréci¢ wlasciwe znaczenie relacji
maz—zona. O tym, Zze powinna by¢ ona u§wigcona sakramentem i ze od tego
faktu nalezy zaczyna¢ istnienie rodziny, zapomniano juz dawno w niektérych
gremiach Europy. Niestety, na naszym kontynencie kwestionuje si¢ dotych-
czasowe rozumienie norm zycia rodzinnego oraz prébuje si¢ stwarza¢ nowe
definicje rodziny, ktére uwzgledniatyby jakie§ ,nowoczesne” style zycia.
Wiele rodzin rozpada si¢ albo zyja w zdefektowanych zwigzkach matzerisko-
-rodzinnych. Aby uspokoié¢ swoje sumienia, po rozkiadzie zycia rodzinnego,
wprowadza si¢ nowe, nie drazniagce nawet uszu, wyrazenia, majace okresli¢
zaistnialy uklad rodzinny® Pojawily si¢ takie okreslenia, jak: broken fami-

84 EiE 90.

8 Por. B. L ac h ow s k a. Dziecko wobec przemian Zycia rodzinnego — analiza wybra-
nych aspektéw socjologicznych i psychologicznych. W: W swiecie dziecka. Red. B. Lachowska,
M. Grygielski. Lublin 1999 s. 11-23; por. M. T y s z k o w a. Charakterystyka typowych
srodowisk wychowawczych: rodzinnego, szkolnego i pozaszkolnego. ,Problemy Opiekunczo-
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lies (rodziny rozbite), incomplete families (rodziny niepelne), unwed mother-
hood (niezamezne matki), rodziny zdekompletowane, rozbite i zrekonstruowa-
ne, zdezorganizowane, problemowe, zdezintegrowane. Nawet tak zakamuflo-
wane okreslenia zaczgty budzi¢ coraz wigksze niezadowolenie niektérych nau-
kowcOw zajmujacych si¢ problematyka rodzinng, gdyz zauwazono, ze niosa
ze sobg informacjg, iz rodzina nie jest pelna. Pojawily si¢ glosy, ze dotych-
czasowe nazewnictwo posiada negatywna konotacje i odzwierciedla stosowa-
nie kryterium moralnego przy klasyfikacji rodzin, dlatego w celu ztagodzenia
dyskomfortu winnych nienormalnej sytuacji rodzinnej byto pojawienie sie pod
koniec lat 60. na terenie literatury anglojezycznej nowego terminu — one-
parent families — rodziny z jednym rodzicem. W takim ukladzie rodzinnym
opiek¢ nad dzieckiem lub dzie¢mi sprawuje jeden rodzic, bez wzgledu na
jego pteé, stan cywilny, przynalezno$é klasowa czy sytuacje finansowaSe.
Analogiczny termin — familles monoparentales — wprowadzony zostat w poto-
wie lat 70. we Francji, gdzie jest popularyzowany przez feministycznych
socjologéw®’

We wspoélczesnej kulturze modelowanej przez Srodki masowego przekazu
nie dopuszcza si¢ okreslen typu: dewiacja, odchylenie od normy, zaburzenie,
patologia, gdyz sa one pig¢tnowane jako wyraz nietolerancji. Lansuje si¢
réznorodno$é, odmienny styl zycia, nowe formy zycia rodzinnego. W 1973 r.
Brytyjska Rada do Spraw Niezameznych Matek i ich Dzieci (National Coun-
cil for Unmarried Mother and her Child), ktéra powstata w roku 1918,
zmienita swoja nazwe na National Council for One-Parent Families®
Wprowadzenie nowych poj¢é mialo stuzy¢ utrwalaniu przekonan 1 postaw
catkowicie réznych od uznanego dotad modelu rodziny. Rodziny takie sa
nowym, alternatywnym wzorem funkcjonowania podstawowej komorki spo-

-Wychowawcze” 1974 nr 3 s. 2-7; J. P i e 1 k o w a. Rodzina samotnej matki jako Srodowisko
wychowawcze. Katowice 1983 s. 15 E.Marynowicz Hetka. Pomoc rodzinie nie-
petnej w miejscu pracy. Warszawa 1980 s. 27; N.Han Igle wic z Nieznosni chtopcy.
Typy plastyczne psychiki. Warszawa 1960 s. 34; H. S t a s i a k. Ksztalty i wnetrza rodziny.
Warszawa 1975 s. 157; M. J ar o s z. Rodziny dysfunkcyjne. W: Rodzina polska lat siedem-
dziesiqtych. Red. M. Jarosz. Warszawa 1982 s. 153-196.

8 Por. F. D e v ¢ n. A review of trends in the research on — parent families. W: One -
parent families in the context of variations in parenthood: between deviance and commitment.
Red. F. Deven, R. L. Cliquet. Bruksela 1986 s. 16.

8 pPor. N.L e f auc h e ur. How the one — parent families appeard in France. W: One
- parent families, dz. cyt., s. 73-82.

8 por. Deven,jw. s 13-28.
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tecznej, powstaltym w wyniku dokonujacych si¢ przemian spotecznych, réw-
nowarto§ciowym w poréwnaniu z rodzina, ktérej podstawa sa ojciec i mat-
ka®® W wyniku rozwodéw przybywa kilkudziesigciotysigczna rzesza dzieci,
giéwnie matoletnich, pozbawionych rodzinnego domu®’. Najbardziej nie-
pokoi fakt, ze wigkszo$¢ spoleczeristwa przynajmniej milczaco akceptuje fakt
tak zwanych alternatywnych styléw zycia i odchodzenie od zwigzkéw zin-
stytucjonalizowanych®! oraz konkubinat, czyli zwiazek kohabitacyjny®.

8 Por.Lachowsk a,jw.s. 11 n. Autorka twierdzi, ze zjawisko to jest spowodowane;
po pierwsze — wzrostem swobody seksualnej, szczegélnie w odniesieniu do zycia przedmalzeii-
skiego; po drugie — wzrostem wskaZnika wolnych, niezalegalizowanych zwiazkéw oraz zmniej-
szaniem si¢ wskaZnika malzefistw; po trzecie — wzrostem uzycia skutecznych i kontrolowanych
przez kobiety $rodkéw antykoncepcyjnych; po czwarte — obnizaniem si¢ wskaZnika urodzen
matzeniskich i zmniejszaniem si¢ liczby dzieci przypadajacych na jedna rodzing; po piate -
wzrostem wskaZnika urodzen pozamatzernskich; po szdste — pojawianiem si¢ nowych, rézno-
rodnych form Zzycia rodzinnego i tendencja do odchodzenia od zwiazku zinstytucjonalizowa-
nego w kierunku narastania prywatnego charakteru relacji mi¢dzy partnerami; po siédme -
wzrostem wskaZnika rozwod6éw; po 6sme — zanikiem podziatu rél zwiazanych z plcig i wzro-
stem wskaZnika zatrudnienia kobiet; po dziewiate — rozpowszechnianiem sie warto$ci hedoni-
stycznych, podkreslaniem znaczenia indywidualnej autonomii, indywidualnego rozwoju i samo-
realizacji, zmniejszaniem si¢ popularnosci wartosci tradycyjnych i wreszcie — po dziesiate -
zmiana postaw spotecznych wobec niesakramentalnych zwiazkéw matzeniskich.

0 Por. L. Dy c z e w s k i. Rodzina. Spoleczeristwo. Paristwo. Lublin 1994 s. 17 nn.

1 Por. M. P e t z o | d. The psychological definition of ,, The Family". W: Research on
Family Resources and Needs across the World. Red. M. Cusinato. Milano 1996 s. 34-36.

2 Ppor., Lachowska, jw.s. 12 n Autorka okresla, ze jest to trwaly zwiazek
mezczyzny i kobiety, ktéry nie zostaje zalegalizowany, dzisiaj za$ szczeg6lnie popularny wsréd
tych par, ktére zdecydowaly si¢ nie mie¢ dzieci. Zdaniem Lachowskiej, aktualnie jest to
szczegblnie silny, nowy trend spoteczny. Dalej wymienia ona tzw. malzeristwa na prébeg, czyli
wspdlne zycie bez zwiazku malzeniskiego. Wydaje si¢, ze tego typu zwiazki wspéiczesnie
preferuja zwlaszcza ludzie mlodzi. Niektérzy nawet usprawiedliwiaja tego typu poczynania,
wyrazajac poglad, ze jest to konieczno§¢ w przypadku oséb planujacych stworzenie rodziny.
Autorka zauwaza, ze wigkszo$¢ sposréd takich par zawiera zwiazek matzeriski po- lub krétko
przed narodzeniem dziecka, jednakze istnieje stale rosnaca liczba par, ktére mimo narodzin
dziecka pozostaja zwiazkiem niezalegalizowanym. Kolejng forma zycia rodzinnego, znang od
dawna, jest rodzina z ojczymem lub macocha. Ta coraz powszechniejsza forma rodziny
powstaje z powodu narastajacej fali rozwodéw. Po rozwodzie eks-matzonkowie zakladaja
najczesciej nowe rodziny, ale pomimo tego, Zze zostala zerwana relacja malzeriska, partnerzy
nadal chca partycypowaé w sprawowaniu roli rodzicielskiej i faktycznie to robia. Partnerzy
nadal funkcjonuja jako rodzice swojego wspélnego dziecka, tworzac specyficzny rodzaj
rodziny. Autorka artykulu wyjasnia, ze wspdlczesne poradnictwo rodzinne i prawne bardzo
mocno akcentuje, zeby matzonkowie, mimo rozkladu pozycia matzeiiskiego, pozostawali
aktywnymi i odpowiedzialnymi rodzicami. Dziecko w tej nowej, poszerzonej rodzinie,
powstalej w wyniku kolejnych matzenstw jego rodzicéw biologicznych, posiada czworo
rodzicéw i o§mioro dziadkéw.
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Wspdétczesnie mozna dostrzec takze inna dewiacje, zwiazang z prowadzeniem
gospodarstw rodzinnych typu ,,Razem, ale oddzielnie” (living-together-apart).
Jest to rodzaj zwigzku, w ktérym partnerzy — mimo bliskich relacji miedzy
soba i dzielenia wspéinych zyciowych perspektyw — nie dzielg ze sobg miesz-
kania, lecz zyja oddzielnie. Jeszcze innag ,forme¢” Zycia quasi-rodzinnego
prébuja tworzy¢ i to nawet w majestacie prawa pary homoseksualne. O tego
typu zwigzkach ostatnio jest coraz glosniej, gdyz w niektérych krajach
domagaja si¢ prawa do zawierania zwigzku matzeriskiego, a nawet prawa do
adopcji dziecka lub przynajmniej do sprawowania nad nim peinej opieki.
Niestety, tego typu ,,wykoslawienie” zycia rodzinnego zostato zalegalizowane
w niektérych krajach europejskich.

Podsumowujac, trzeba powiedzie¢, ze Jan Pawel I1 w adhortacji Ecclesia
in Europa wskazuje, ze niektére decyzje i dzialania kulturowe rzadéw jed-
noczacej si¢ Europy, zwiazane z jej przebudowywaniem w Unie, sa sprzeczne
z duchem Ewangelii i Kosciota. Catkowicie eliminuja tradycj¢ chrzescijarska,
sktaniajac si¢ ku najprymitywniejszym praktykom barbarzyriskim, znanym
z historii starozytnej. Jan Pawel II, chociaz ubolewa nad tg trudna sytuacja,
to jednak nie potepia ludzi, ktérzy dopuscili si¢ praktyk, okre§lanych przez
Papieza jako ,kultura $mierci”, lecz jak dobry ojciec radzi Kos$ciotowi, aby
z macierzynska dobrocig podchodzit do poszczegblnych zagadnien. Swoistego
rodzaju sanatio in radice — zdaniem Jana Pawla Il — wymagaja: sama kon-
cepcja organizowania Unii Europejskiej bez Boga i uwzgledniania podstawo-
wych wartosci, w tym obrony zycia od pocz¢cia az do naturalnej $mierci,
antropologii bez Boga, apostazji od wiary. Ojciec Swiety nie potepia
dryfujacej ku mieliznie Europy, lecz proponuje pomoc Kosciola w tworzeniu
nowej kultury. Wielka nadziej¢ wiaze Papiez z ratowaniem trudnych mat-
zenstw, w ktorych Zle si¢ dzieje: ,,W szczegdlnoSci, «patrzac na tak wiele
rozbitych rodzin, Ko$ciét nie czuje si¢ powotany do wydawania surowych
i bezwzglednych sadéw, ale pragnie raczej rozjasnia¢ mroki licznych ludzkich
dramatéw $wiatlem stowa Bozego, wspierajac je Swiadectwem swego milo-
sierdzia. W takim wlasnie duchu duszpasterstwo rodzin prébuje zajmowac si¢
takze sytuacjami ludzi wierzacych, ktérzy rozwiedli si¢ i zawarli nowe
zwiazki. Nie sg oni wykluczeni ze wspélnoty; przeciwnie, s wezwani, aby
uczestniczy¢ w jej zyciu, przyswajajac sobie coraz lepiej ducha Ewangelii.
Kosciét, nie ukrywajac przed nimi prawdy o obiektywnym nietadzie, jakim
jest ich sytuacja, oraz o jego konsekwencjach dla zycia sakramentalnego,
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pragnie im okazywaé cala swa macierzyfiska troske»”®® Przestanki, stoso-
wane przez Jana Pawla II w argumentacji za wiarygodno$cia Kosciota, wska-
zujacego na wiasciwy kierunek w przebudowie Europy, mozna nazwac spe-
rancyjnymi, niosa bowiem temu kontynentowi jedyna nadziej¢ na przetrwanie,
chrzescijanska nadziej¢ jutra.
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CULTURAL CONDITIONS OF PUBLISHING
JOHN PAUL II'S APOSTOLIC ADHORTATION ECCLESIA IN EUROPA

Summary

The author of the article analyzes John Paul II's adhortation Ecclesia in Europa with respect
to the Church’s role of creating culture in Europe. He first focuses his attention on the Pope’s
diagnosis of cultural facts, among which he discusses anthropology without God, the so-called
»silent apostasy”, and Europe’s loss of memory and of the Christian heritage. Next culture of
death, that is condemned by the Pope is analyzed. The author shows that John Paul II notices
in Europe a new type of culture that is being born. It is mainly created by mass media. It is
contrary to the Gospel and to the dignity of the human person. Religious agnosticism, ever
more intensive moral and legal relativism, and a loss of the revealed truth about man are its
most characteristic features. This type of culture is classified by the Pope as ,,culture of death”
The next issue touched upon in the article is the hope connected with the Pope’s vision of
Europe in the 3™ millennium. John Paul II points to re-building the family, the state, and
creating the culture of life.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: Ecclesia in Europa, kultura zycia, kultura $§mierci, kultura europejska, Unia
Europejska.

Key words: Ecclesia in Europa, culture of life, culture of death, European culture, European
Union.



