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Uzasadnienie prawdziwos$ci Objawienia Bozego, zrealizowanego w Jezusie
Chrystusie, od samego poczatku istnienia chrze$cijaristwa bylo przedmiotem
jego szczegoblnej troski, gdyz orzekalo o wyjatkowym i nadprzyrodzonym
charakterze chrystianizmu w odniesieniu do éwczesnych, konkurencyjnych
ofert ideowych 1 religijnych antycznego Swiata. Wspolczesnie dyscyplina
teologiczna, ktéra w sposéb metodycznie usystematyzowany bada wiarygod-
no$¢ chrzescijafistwa jako religii objawionej przez Boga i formuluje ogdlne
podstawy naukowe dla teologii, nazywana jest teologia fundamentalna' Za-
gadnieniem kluczowym dla teologii fundamentalnej jest pojecie wiarygod-
nosci’, gdyz obok przedmiotu okre§la ono réine sposoby rozumienia tej
dyscypliny, wéréd ktérych wymienia si¢ m.in. ujgcie: semejotyczne, perso-
nalistyczne, agapetologiczne, transcendentalno-antropologiczne, herme-
neutyczne, historiozbawcze® Jezeli w ksztattowaniu sadu wiarygodnosci
uwzglednia si¢ szeroki kontekst kulturowych i religijnych uwarunkowan, to
moéwi si¢ wowczas o teologii fundamentalnej kontekstualne;.

Ks. dr DANIEL SWEND — wyktadowca teologii fundamentalnej i religiologii w Instytucie
Teologicznym UKSW w Radomiu; adres do korespondencji: ul. Mtyniska 23/25, 26-600 Radom,
tel. (048) 369-99-51.

I'M. R u s e ¢ k i. Struktura naukowa teologii fundamentalnej. STV 22:1984 nr 1 s. 35;
te n z e. Fundamentalna teologia. W: Leksykon Teologii Fundamentalnej. Red. M. Rusecki
i in. Lublin—-Krakéw 2002 s. 415 n.

2 W zakres przedmiotowy tej dyscypliny wlacza si¢ traktat o Objawieniu, o wierze,
fundamentalng chrystologi¢ i eklezjologie, a takze niekiedy problematyke uzasadnienia
teistycznej wizji §wiata, poznania teologicznego oraz traktat o religii.

3R u s e ¢ k i. Fundamentalna teologia. W: Leksykon Teologii Fundamentalnej s. 417-418.
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Wspétczesnie za giéwnego przedstawiciela kontekstualnego rozumienia
teologii fundamentalnej* uchodzi teolog niemiecki H. Waldenfels® Autor
w swoim giéwnym opracowaniu Kontextuelle Fundamentaltheologie® kontek-
stualno$é postrzega jako okre§lony program, a uwarunkowana kontekstualnie
refleksje teologiczna jako dyscypling pogranicza’, ktéra w procesie komu-
nikacji chrzescijariskiego oredzia zbawczego ma taczy¢ odmienne sposoby
jego postrzegania, tj. chrzescijafiski oraz niechrzescijanski.

1. KONTEKSTUALNOSC JAKO PROGRAM

Atrybut kontekstualno$ci postrzegany jest nie tyle jako wiasciwos¢ teologii
fundamentalnej, ile raczej calej refleksji teologicznej. Optyka kontekstualnego
ujmowania rzeczywisto$ci, takze objawionej, rozwingla si¢ zasadniczo pod
wplywem hermeneutyki filozoficznej®, ktéra zwrécita uwage na wptyw kon-
tekstu w procesie ksztattowania si¢ ludzkich proceséw zyciowych i poznaw-

*Por. H. Seweryniak. Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna. Plock 2001
s. 44-45; M. R u s e ¢ k i. Kontekstualna teologia. W: Leksykon Teologii Fundamentalnej
s. 643-644.

> H. Waldenfels urodzit siec w 1931 r. w Essen (Niemcy), studiowat kolejno w Niemczech,
w Japonii (Tokio, Kyoto) i w Rzymie, gdzie w 1967 otrzymat tytul doktora teologii na pod-
stawie rozprawy: Offenbarung. Das zweite Vatikanische Konzil auf dem Hintergrund der neue-
ren Theologie (Miinchen 1969). Dalsze studia, odbyte w Miinster i w Wiirzburgu, uwiericzy}
w 1976 r. stopniem doktora habilitowanego w zakresie misjologii na podstawie dorobku
naukowego i rozprawy: Absolutes Nichts. Zur Grundlegung des Dialogs zwischen Buddhismus
und Christentum (Freiburg 1980). Aktywno$§é dydaktyczno-naukowa prowadzil migdzy innymi
we Frankfurcie n/Menem i w Insbrucku. W ostatnich latach, az do czasu przej$cia na emery-
ture w 1998 r., pracowal jako wykitadowca teologii fundamentalnej, teologii religii nie-
chrzescijanskich i religioznawstwa w Katolicko-Teologicznym Fakultecie Uniwersytetu w Bonn
(1977-1998). Jego zainteresowania naukowe ogniskuja si¢ wokét problematyki kontekstualnosci
i kontekstualnego rozumienia teologii fundamentalnej, problematyki Objawienia, wiary, inkul-
turacji, teologii religii niechrzedcijafiskich oraz religii Dalekiego Wschodu, zwlaszcza
buddyzmu.

® Dzieto to zostato juz wydane trzykrotnie (Paderborn 1985, 19882, 2000%) oraz dostgpne
jest w licznych przekladach jezykowych: wloskim, francuskim, polskim, hiszpadskim i serbsko-
-chorwackim.

" Fundamentaltheologie als Grenzwissenschaft. W: Theologie-Grund und Grenzen. Red.
H. Waldenfels. Paderborn 1982 s. 13-36; Kontextuelle Fundamentaltheologie. Paderborn 2000°
s. 98-99; przypisy wedlug trzeciego wydania tego dzieta.

8 Wsréd przedstawicieli tego kierunku wymienia sig¢: W. Dithley’a, M. Heideggera,
H. G. Gadamera, P. Ricoeura.



H. WALDENFELSA KONCEPCJA TEOLOGII FUNDAMENTALNEI.... 81

czych. Przeniesiona w polowie XX wieku z przestrzeni pozareligijnej
w obszar poznania i rozumienia rzeczywisto$ci objawionej — najpierw w §ro-
dowiskach protestanckich (Indie, Afryka, Haiti), a potem katolickich — stala
si¢ sposobem kontekstualnego uprawiania teologii, ujawniajacym si¢ np.
w tzw. teologii czarnej, zbttej, czerwonej, teologii wyzwolenia (G. Gutiérez,
L. Boff, L. Sequno), teologii politycznej (J. B. Metz, D. Sélle), teologii
§mierci Boga czy teologii feministycznej’ Teologia kontekstualna moze byé
rozumiana dwojako: w znaczeniu literacko-hermeneutycznym lub historyczno-
dziejowym. W pierwszym rozumieniu — przy uwzglednieniu j¢ezykowych $rod-
kéw wyrazu pozachrzescijanskich kultur i religii — jest chrzes$cijaniskg préba
odczytania podstawowego sensu objawienia i1 w tym rozumieniu zbliza sig¢
znaczeniowo do hermeneutyki biblijnej i teologii dogmatycznej. Rozumienie
historyczno-dziejowe orzeka o wzajemnej korelatywnosci refleksji teologicznej
oraz zjawisk ekonomiczno-spotecznych, politycznych, filozoficzno-religijnych,
naukowych 1 kulturowych, ktére z jednej strony oddzialuja na koncepcje,
zakres przedmiotowy i metody teologii, a z drugiej strony sama teologia
modyfikuje kontekst kulturowy poprzez wywieranie okreslonego wplywu na
ksztaltowanie si¢ mechanizméw rozwiazywania problemoéw ogdélno§wiatowych
i ogélnoludzkich!®.

Idea kontekstualno$ci ujawnia si¢ szczegdlnie w ksztaltowaniu sadu
wiarygodno$ci Objawienia i tym samym charakteryzuje teologicznofunda-
mentalne postrzeganie i rozumienie rzeczywisto$ci rewelatywnej. Kontek-
stowo$¢ okres§la nie tylko autoapologi¢ samego Jezusa, ktory — zaréwno
w sposobie jak i tresci swojego nauczania — uwzglednia odniesienia do
konkretnych uwarunkowar religijnych, historycznych i kulturowych, ale takze
$wiadomo$¢ apologijna i motywacyjng pierwotnego chrze$cijafistwa, ktéra
ksztaltowala si¢ w okreSlonym kontekscie kulturowym (kultura antyczna)
i religijnym (religie pogariskie)!' Podobnie w dobie nowozytnoséci i w cza-
sach wspétczesnych tre§¢ swiadomosci apologijnej chrzescijanstwa, model
sadu wiarygodnos$ci oraz ksztalt waloréw motywacyjnych chrze$cijanskiego
Objawienia byly warunkowane i okres§lane przez liczne kierunki, systemy

R us e c k i. Kontekstualna teologia. W: Leksykon Teologii Fundamentalnej s. 643,

19 Tamze.

' Np. w legitymizacji chrze$cijafistwa wobec religii pogariskich oraz odpieraniu zarzutéw
przeciw niemu pierwsi apologeci uwzgledniali szeroki kontekst kultury antycznej (Atenagoras
z Aten, Justyn, Tertulian, Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Minuncjusz Feliks, Augustyn).
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i prady myslowe, jak: naturalizm, pozytywizm, scjentyzm, empiryzm, mate-
rializm, modernizm, egzystencjalizm, nazizm, ateizm itp.

Podobna orientacja myslowa towarzyszyta narodzinom kontekstualnej ref-
leksji teologicznej H. Waldenfelsa. Boniski Teolog podaje trzy powody
odwolania sie do kategorii kontekstualnej w teologii'*: historyczny
— fakt uwarunkowania chrzescijariskiego przepowiadania wiary i refleksji nad
nim faktorem miejsca i czasu oraz dynamiczny rozwdéj $§wiadomosci wielo-
warstwowego pluralizmu, w ktérym chrzedcijanistwo postrzegane jest jako
jedna z wielu religii'’; bib1ijny — méwiacy o potrzebie gotowosci do
obrony wtiasnej nadziei (1P 3, 15), oraz eklezjalny - z nauczania
Koéciola, o konieczno$éci badania znakéw czasu i wyjas$niania ich w Swietle
Ewangelii (KDK 4). Jako bezposredni motyw zaistnienia teologii kontekstual-
nej podaje H. Waldenfels powstanie teologii wyzwolenia w Ameryce Lacin-
skiej i teologii trzeciego Swiata w ogéle!.

1. ZatoZenia teoretyczne

Kontekstualno$¢ rozumie H. Waldenfels jako okreslony program, ktérego
naczelnym przestaniem jest ekspozycja nowego horyzontu postrzegania chrze-
§cijafistwa przez przelamanie w jego rozumieniu uwarunkowarn dotychczaso-
wej symbiozy z myS$leniem greckim i judeochrzescijaniskim, jako obowiazu-
jacym na calym $wiecie 1 otwarcie si¢ na inne (pozachrze$cijanskie i poza-
religijne) sposoby rozumienia i artykulacji tego, co niewypowiedziane.
W odkryciu bowiem tego, co inne, obce (Fremd), upatruje bonski Teolog nie
tyle niebezpieczenstwo aporetycznego zagubienia, ile raczej szanse lepszego
rozumienia chrzescijariskiej prawdy w kontekscie ofert pozachrzescijaii-
skich!> Nawet mozliwo§¢é ewentualnych zagrozefi nie moze byé — w jego
przekonaniu — motywem zubazania teologicznego tworzywa o to, co jest
z nim niejako istotnie zwiazane, tj. kontekstu.

H. Waldenfels wymienia trzy elementy kontekstualnego modelu teologicz-
nej refleksji: okreSlona tre§¢ — konkretyzacja wiary (t e k s t); wspétczesna

12 Kontextuelle F undamentaltheologie, — Zum Anspruch eines Programms. ,,Theologie und
Glaube” 86:1996 s. 146-147.

'3 Begegnung der Religionen. Bonn 1990 s. 335-351; Fenomen chrzescijanistwa wsrod
religii. Warszawa 1995.

'4 Kontextuelle Fundamentaltheologie s. 18.
15 Kontextuelle Fundamentaltheologie” — Zum Anspruch eines Programms s. 149.
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recepcja, odpowiedZ na chrzescijaniska tre§¢ wiary, spoteczno-historyczne
uwarunkowania przekazu chrze$cijariskiego oredzia (k o n t e k s t) i wresz-
cie proba przekazania mozliwych drég doj$§cia do podanej kon-
kretyzacji wiary!®,

Autor zwraca uwage na fakt, ze tekst zachowuje swéj priorytet wobec
kontekstu, co nie oznacza, ze tekst warunkuje w spos6b konieczny kontekst,
albo ze kontekst powoduje wspéitworzenie tekstu!’ Jezeli w procesie
komunikacji tresci (,,tekstu”) wiary, teologiczny ,tekst” zachowuje swoja
nadrzedno$¢ wobec kontekstu, w ktérym si¢ ten proces dokonuje, to istotne
w tym wzgledzie jest pytanie, co stanie si¢ z chrze$cijafiskim ,tekstem”,
jezeli on ze swego poczatkowego (zrodlowego) kontekstu zostanie ,,przetrans-
ponowany” (,,przettumaczony”) na mnogi i wieloksztattny kontekst wspéiczes-
nosci? Takie uwarunkowania teologicznej refleksji powoduja, zdaniem autora,
ze kontekstualno$¢ jest koniecznym i niewymienialnym atrybutem nie tyle
teologii fundamentalnej, ile teologii w ogéle!®

Jako centralne elementy konkretyzacji wiary (,,tekstu”) wymienia boriski
Teolog: wiar¢ w Boga, Jego Objawienie w Jezusie Chrystusie i skierowang
do $§wiata obecnosé w Kosciele'” Spoteczno-historyczny kontekst uwarun-
kowan chrzescijaniskiego przepowiadania tworza mig¢dzy innymi: pluralizm
1 konkurencyjno$¢ religijnych uje¢ sensu istnienia, mnogo$¢ pozareligijnych,
naturalnych, humanistycznych alternatyw ludzkiej samorealizacji, rezygnacja
z poszukiwania sensu, elementy okreslajace zycie spoteczne i jednostkowe,
tj. jezyk, kultura, systemy spoteczne, odniesienia spoleczne, ekonomiczne
1 polityczne itd. W trzecim etapie, wobec faktu istniejacego napigcia migdzy
»tekstem” i , kontekstem”, usituje sformutowaé i przedstawié chrze$cijaniskie
roszczenie 1 jego specyfike oraz uzasadnié je (rechtfertigen — dosl. uspra-
wiedliwi¢) wobec wspétczesnego §wiata®®

Jako konkretne artykulacje ,,kontekstu” przepowiadania Boga i o Bogu wy-
mienia H. Waldenfels kontekst natury ludzkiej w ogéle oraz kontekst kon-
kretnej ludzkiej natury w relacji do historii i §wiata®!

'8 Kontextuelle Fundamentaltheologie s. 16.
" W tym sensie znaki czasu (kontekst) nalezy wyjasnia¢ w $wietle Ewangelii (tekstu).

'8 | Kontextuelle Fundamentaltheologie” — Zum Anspruch eines Programms s. 151-152;
Kontextuelle Fundamentaltheologie s. 61.

19 Kontextuelle Fundamentaltheologie s. 27.
2 Tamze.
2l Tamze s. 61-70.
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W kontekstowosci ludzkiej natury (Kontext des Menschsein), ktéra wymie-
nia jako pierwsza i podstawowa kategori¢ kontekstualna, odnajduje sens
jakiejkolwiek kontekstualnosci. Cztowiek — rozpatrywany w sensie ogdlnym
— jako jedyna istota sposréd zyjacych na ziemi, zdolna jest do autorefleksji
swojego istnienia, stawia i poszukuje odpowiedzi na pytanie o sens istnienia.
Poniewaz nie odnajduje jej w ludzkich prébach poszukiwania sensu, otwiera
sie na rzeczywisto$é, ktéra moze udzieli¢ satysfakcjonujacej odpowiedzi. Taka
zdolno$é ludzkiej natury postawienia pytania o sens jest — zdaniem niemiec-
kiego Jezuity — jej stalym i konstytutywnym elementem, tworzacym jedno-
cze$nie — przy zalozeniu sensowno$ci i celowosci ludzkiej natury — funda-
mentalny ,kontekst” dla ewentualnego ,tekstu” (treSci) danej odpowiedzi,
ktérej moze udzieli¢ jedynie ten, kogo istota nie jest pytanie, ale stowo,
odpowied7?2. W przeciwnym razie nalezaloby orzec bezsensowno$¢ ludzkie;]
natury, poniewaz poszukiwalaby czego$, co nie istnieje.

Fakt egzystencji ludzkiej natury w konkretnym przygodnym istnieniu
powoduje, ze to poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o sens z koniecznosci
naklada si¢ — zdaniem borskiego Teologa — na okreslone uwarunkowania
(kontekst) jej konkretnego istnienia, tj. czas i miejsce, zar6wno w wymiarze
geograficznym (okreslona relacja do §wiata natury-przyrody)?®, jak i w wy-
miarze topograficznym (relacja do jezyka, religii, kultury, pradéw umysto-
wych czy opcji spoteczno-politycznych)®.

Poprzez kontekst historii (Kontext von Geschichte), ktéry ujawnia sie
w czasoprzestrzennej konkretyzacji ludzkiej natury, H. Waldenfels wskazuje,
ze przestrzen tworzonych przez czlowieka wydarzei staje si¢ takze miejscem
i horyzontem poszukiwania sensu historii. Optyka réznorodnych historiozo-
ficznych odpowiedzi w tym wzgledzie — rozciagajaca sie od wyjasnieri natury
kosmologicznej (odpowiedZ na sens tkwi w mechanizmach §wiata przyrody),
przez eksplikacje ateistyczno-naturalistyczne (ostateczny sens przyczynowy
jest w czlowieku), az do interpretacji zorientowanych teistycznie (ostateczna
odpowiedZ na pytanie o sens moze pochodzié jedynie od Boga, Praprzyczyny

22 Tamze s. 61-62.

23 Tu H. Waldenfels wskazuje, ze kontekst przyrody ma szczeg6lne znaczenie tam, gdzie
w poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie o sens istotna rol¢ odgrywa odniesienie cztowieka
(wigZ) do sit i praw przyrody (buddyzm, religie pierwotne, reinkarnacja, metempsychoza).
28 Kontextuelle Fundamentaltheologie s. 61-62.
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wszystkiego, co istnieje) — otwiera nowa pogladowa przestrzen dla komuni-
kacji wezwania chrzescijariskiego®

W odniesieniu do kontekstu $wiata (Kontext von Welt) boriski Teolog do-
strzega — zwlaszcza migdzy jedno$cia Swiata a wieloScia kultur — okreslone
napi¢cie 1 uwiklanie w aporetyczne pytanie, czy pierwotno$¢ i normatywnos¢
jest naturalng wtasciwos$cia jednosci, czy wielosci? Czy wielo$¢ jest kon-
sekwencja rozbicia pierwotnej jednosci, czy to raczej wielo§¢ jest czyms$
pierwotnym? OdpowiedZ na to pytanie moze pomdc w konstrukcji normatyw-
nego orzeczenia o kierunku ksztaltowania si¢ relacji jednos$ci $wiata
i wielo$ci jego kultur, czy jedno$¢ $§wiata ma oznaczaé¢ dazenie do jednej
Swiatowej kultury 1 religii, czy nalezy raczej uzna¢ racj¢ wieloksztaltnego
istnienia. H. Waldenfels nie daje jednoznacznej odpowiedzi, wskazuje jedynie
na biblijne i soborowe odniesienia, opowiadajace si¢ za afirmacja wielo§ciZ®.

Istotnym elementem kontekstu S§wiata jest — zdanim autora — fakt, ze od
czasu odkry¢ geograficznych nowego §wiata coraz mocniej interioryzuje sie
spotecznie i upowszechnia Swiadomos$¢, ze kultura europejska nie jest jedyna
w swoim istnieniu, jak sadzono dotychczas, a w miar¢ zaniku kolonialnej
eurodominacji 1 uznawania podmiotowoS$ci innych, ,europejskie” nie jest
wylacznym 1 normatywnym Kkryterium interpretacji rzeczywistosci. Te prze-
miany §wiadomosci tworza wobec uniwersalno$ci chrzescijanskiego roszczenia
zbawczego okreslong konkurencj¢ i sprzeciw. Dlatego w przekazie ewange-
licznego wezwania w Chrystusie nie mozna ignorowa¢ podmiotowosci od-
miennych horyzontdw postrzegania czlowieka i §wiata, prezentowanych przez
rézne religie, kultury, filozofie i systemy spoteczne?’ Na taki kierunek
dzialania wskazuje tez — zdaniem boriskiego Teologa — Vaticanum Il w ,,.De-
klaracji o stosunku KoS$ciota do religii niechrzescijariskich” (DRN 1).

2 Tamze s. 64.

26 Teolog przywotuje opowiadanie o wiezy Babel (Rdz 11, 1-9), méwiace o jednym
jezyku, ktéry ulegt rozbiciu oraz wydarzenie Pieédziesiatnicy, ktére moca Ducha Swietego
zgromadzilo rozproszonych w jedno i dato rozumienie wielu jezykéw (Dz 2, 1-13). Podobnie
0 mnogim istnieniu kultur orzeka — jego zdaniem — KDK 53.

2 Theologie der nichtchristlichen Religionen. Konsequenzen aus ,,Nostra aetate” W:
Glaube im Prozess. Christsein nach dem 1. Vatikanum. Festschrift K. Rahner. Red. E. Klinger,
K. Wittstadt. Freiburg 1984 s. 757 n.; Die Heilsbedeutung der nichtchristlichen Religionen in
katholischer Sicht. W: Die vielen Wege zum Heil. Heilsanspruch und Heilsbedeutung nicht-
christlicher Religionen. Red. W. Molinski. Miinchen 1969 s. 93-125; Mission als Vermittlung
von umfassendem Heil. ,Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft”
61:1977 s. 241-255, zwil. 249-253,
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Innym waznym elementem tzw. kontekstu §wiata jest — zdaniem H. Wal-
denfelsa — postgpujacy, w miare rozwoju ludzkiej wiedzy i technicznej
supremacji wobec sil natury, wzrost zsekularyzowanej $wiadomosci®®, ktéra
w zakresie eksplikacji sensu §wiata i czlowieka dystansuje si¢ od religijnych
odpowiedzi?®, odmawiajac im wylacznosci i normatywnego charakteru
Przypisywanie chrzes$cijafistwu sily inicjujacej proces techno-cywilizacji oraz
zwiazanego z nim ze§wiecczonego sposobu wyjasniania i przezywania $wiata
powoduje — zdaniem niemieckiego Jezuity — zwlaszcza w azjatyckiej optyce
religijnej, postrzeganie go w kategorii winowajcy i oskarzonego. OskarZenie
to staje si¢ tym bardziej dotkliwe, gdyz obok licznych niekwestionowanych
dobrodziejstw procesu cywilizacji, staje si¢ on powodem coraz wigkszego
leku, gdyz techniczne wytwory cztowieka w rekach pozbawionych moralnosci
decydentéw coraz czeSciej staja si¢ Zrédlem wyzysku stabszych, przemocy
i sag mozliwym Srodkiem globalnego zniszczenia. Istotne jest tu pytanie, czy
chrzescijaristwo, jako ,inicjator” cywilizacyjnego post¢pu, potrafi poskromié
destruktywne tendencje cywilizacyjnego postepu i1 przyczyni¢ si¢ do ocalenia
swiata?’! Szanse skutecznego komunikowania chrzescijafiskiego wezwania
istnieja tak dlugo, jak dlugo alternatywne obietnice nie wyprowadza §wiata
z jego beznadziejnosci. Krytyczne postrzeganie chrzescijanstwa zwigksza —
zdaniem niemieckiego Jezuity — szans¢ alternatywnych wezwan, zaréwno tych
religijnych, jak i tych przybierajacych posta¢ pozareligijnych huma-

nizméw32,

28 O procesie sekularyzacji w odniesieniu do kontynentu azjatyckiego: Religionen und
Christentum und der Sdkularisierungsprozess in Asien. ,,Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und
Religionswissenschaft” 58:1974 s. 81-112.

2 Powotujac si¢ na opinie J. B. Metza H. Waldenfels sugeruje, ze §wiecko§¢ nowozytnego
$wiata powstala, w pewnym sensie, dzieki chrzescijaristwu. Por. J. B. M e t z. Zur Theologie
der Welt. Mainz 1968 s. 16 n. Podobna interpretacj¢ o chrzescijariskim pochodzeniu sekulary-
zacji daje takze A. Keller. Sdkularisierung. SM IV 361.

30 Kontextuelle Fundamentaltheologie s. 69.

3V Spiritualitit. Zur , Wahrnehmung des Geistes” und zur ,, Unterscheidung der Geister”
W: Im Gesprich mit dem dreieinen Gott. Elemente einer trinitarischen Theologie. Red.
M. Bohnke, H. Heinz. Diisseldorf 1985 s. 376-398.

32 Catoksztalt konkretnych postaci wspéiczesnego kontekstu gloszenia chrzescijafistwa
kodyfikuje H. Waldenfels w 18 punktach. Por. Kontextuelle Fundamentaltheologie s. 71-72.
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2. Zastrzezenia wobec kontekstualnosci

W odniesieniu do kontekstualnego uprawiania teologii adresowane sa —
zdaniem H. Waldenfelsa — r6zne zastrzezenia, w$réd ktérych autor wymienia
trzy najwazniejsze: Czy kontekstualno$¢ tworzy nowg teologie? Czy kon-
tekstualne otwarcie si¢ na innych (Fremden) nie niesie zagroZenia rela-
tywizacji roszczenia chrze$cijaristwa do uniwersalnosci i absolutnego
charakteru? Czy idea kontekstualno$ci nie prowadzi ostatecznie do utraty
wlasnej (chrzescijanskie;j) identycznosci?*?

Pierwsza watpliwo$é, wysunieta przez G. Sautera®, laczy si¢ — zdaniem
Waldenfelsa — z zapytaniem, czy chodzi w niej o odmienny sposéb uprawia-
nia teologil, czy tez o jaka$ inng teologi¢, ktéra postuguje si¢ nowa jakoscia
teologicznego orzekania? Czy kontekstualno$¢ odnosi si¢ do aspektu formal-
nego, czy merytorycznego (tresciowego) teologii? Czy kontekstualna otwar-
to$¢ nie oznacza tu proby okreslania ,tekstu” teologii przez faktory poza-
teologiczne, np. polityczne — jak to mialo miejsce w Ameryce Laciiiskie]
i powstalej tam teologii wyzwolenia, lub tez teoretyczno-naukowe funkcyjne
przestanki socjologiczne i psychologiczne? Czy kategoria kontekstualna nie
jest proba tworzenia okreS§lonego ,,wariantu teologii naturalnej”, w ktérej
okresla sie to, co teologiczne, pozateologicznymi $rodkami?®®> Ostatecznie
Sauter swoje zastrzezenia sprowadza do pytania, czy teologia kontekstualna,
w wymiarze zradykalizowanym, zachowuje tozsamo$¢ z teologia chrzesci-
jariskq?3®

H. Waldenfels w odpowiedzi wskazuje, ze artykutowane tu przez G. Sau-
tera zarzuty nie dotycza jego wlasnej koncepcji’’, odnosza sie raczej do
tzw. samowolnych i niepelnych koncepcji teologii, w ktdrych faktycznie
wteologiczny zwigzek motywacyjny” (Begriindungszusammenhang) przedsta-
wiany jest otwarcie jako zwiagzek chrze$cijaisko-teologiczny. Taka optyka
redukcyjnego postrzegania teologii kontekstualnej moze wynika¢ — zdaniem

3, Kontextuelle Fundamentaltheologie” — Zum Anspruch eines Programms s. 152-156.

* G.S auter. Kontextuelle Theologie als Herausforderung der Dogmatik. W: ,lhr alle
aber seid Briider” Red. L. Hagemann, E. Pulsfort. Wiirzburg 1990 s. 365-383; t e n z e. Die
Wahrheit im Kontext des Redens von Gott. ,,Theologie und Glaube” 86:1996 s. 157-166.

3 T e n 2z e. Kontextuelle Theologie als Herausforderung s. 376, 381.

36 G. Sauter popularnie nazywa podobne proby ,teologia zachodnich intelektualistéw”,
»teologia uciskajacych i uciskanych”, ,,gtosem biednych”, ,typowo meska racjonalizacja i ko-
biecym wspéliczuciem” (Kontextuelle Theologie als Herausforderung s. 381).

37 Kontextuelle Fundamentaltheologie” — Zum Anspruch eines Programms s. 153.
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niemieckiego Jezuity — z generalizowania okreslonych punktéw widzenia czy
aplikowanych modeli do§wiadczenia i awansowania ich do rangi perspektyw
o charakterze normatywnym. Niepokéj Sautera w odniesieniu do teologii
kontekstualnej wynika — jego zdaniem — z mozliwos$ci relatywizujacego kon-
tekstu jezykéw europejskich i jego nastepstwa dla teologii chrzescijariskie;.

W odniesieniu do drugiego pytania, czy kontekstualne otwarcie si¢ na
innych (Fremden) nie niesie ze soba niebezpieczenstwa relatywizacji chrze-
§cijaniskiego roszczenia do uniwersalnosci i absolutnego charakteru, H. Wal-
denfels wskazuje, ze wynikajaca z kontekstualnosci §wiadomos$¢ religijnego
i kulturowego pluralizmu nadaje pytaniu o prawde¢ zupelnie nowe znacze-
nie®, a proponowana przez niego kontekstualno$é jako program podejmuje
prébe rozwiazania problematyki pluralizmu, w ktérej powinno by¢ obecne
takze chrzescijaristwo jako religia. Do§wiadczenie egzystencjalne pluralizmu
religijnych ofert, chocby z powodu poszukiwania wspdlnych drég pokoju,
czyni koniecznym podejmowanie dialogu, dajac tym samym chrze$cijanstwu
szczegblna szans¢ i zadanie, zwlaszcza przez mozliwo$§¢ okreslania tego
dialogu®® Chrzescijariskie roszczenie do wyjatkowego charakteru odnosi sig
nie tyle do wymiaru spolecznego w sensie socjo-przywddczego roszczenia,
ile raczej dymensji religijnej i jako takie nie powstalo w wyniku spekula-
tywnych przemyslef, ale partykularnos$ci indywidualnego zycia, w okres§lonym
czasie i miejscu, postaci Jezusa z Nazaretu i przekazu jego postannictwa®
Nowa szansa chrzeScijafistwa w tym wzgledzie lezy — zdaniem boriskiego
Teologa — w rozwoju ,kultury anamnetycznej”, eksponujacej wspomnienie
§mierci i zmartwychwstania Jezusa, urzeczywistnianej zasadniczo w chrze-
$cijariskim §wigtowaniu Eucharystii.

W odniesieniu do trzeciego pytania, czy idea kontekstualnosci nie pro-
wadzi ostatecznie do utraty wlasnej (chrzescijanskiej) identycznosci,
H. Waldenfels odpowiada, ze podnoszone tu obawy sg konsekwencja pewnej
ambiwalencji lub tez réznosci stawiania akcentéw w uzyciu takich okre§led,

® Das Christentum im Streit der Religionen um die Wahrheit. W: Handbuch der
Fundamentaltheologie. Bd. 2. Traktat Offenbarung. Red. W. Kern, H. J. Pottmeyer, M. Seckler.
Freiburg 1985 s. 241-266.

¥ Einfiihrung in das Thema: ,Glaubende aller Religionen vereint fiir den Aufbau des
Friedens” W: , Glaubende aller Religionen — vereint fiir den Aufbau des Friedens” Welttag
des Friedens 1992. [Wyd. Sekretariat der DBK]. Bonn 1992 s. 8-13; Kommentar. W: Die Frie-
densgebete von Assisi. Freiburg 1987 s. 61-95; (przekl. pol. P. Pachciarek: Dzieri modlitwy
o pokdj w Asyiu. Warszawa 1989 s. 61-113).

40 Kontextuelle Fundamentaltheologie” — Zum Anspruch eines Programms s. 154.
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jak: ,kontekstualnos$é”, , kontekstualny”, , kontekstualizowaé¢” To znaczy np.,
ze stowo ,,kontekstualno$¢” moze by¢ tatwo odnoszone do zamknigtych kon-
tekstow, ktére ze statycznego istnienia moga wejS¢ we wzajemna relacje.
Dodatkowe nieporozumienia moga — zdaniem niemieckiego Jezuity — powodo-
waé pojawiajace si¢ jako przeciwienistwo takie alternatywne pojecia, jak
»,akomodacja”, ,indigenizacja” (przyjecie, absorpcja, udomowienie czegos,
kogo$ obcego) czy ,,inkulturacja™' Podobnie przymiotnik ,kontekstualny”
moze by¢ kojarzony z czasownikiem ,,kontekstualizowaé”, co oznacza — zda-
niem bonskiego Teologa — dynamizacj¢ i procesualizacje.

Wracajac do pytania, czy kontekstualno$é aplikowana do teologii chrze-
$cijanskiej nie niweczy jej tozsamo$ci tworzac nowa kategori¢ refleksji,
Waldenfels odpowiada, ze zabieganie o ciagle nowa kontekstualizacj¢ Dobre;j
Nowiny jest wyrazem troski o zachowanie chrzescijafiskiej identyczno$ci*?.
Pytanie o identyczno$¢, w pot¢gujacym si¢ pluralizmie zycia, winno byé —
wedtug niego — stawiane nie tylko chrzescijanom, i nie da si¢ go rozwiazaé
w sposéb aprioryczny czy fundamentalny. Znacznie wigksze obawy, w zakre-
sie utraty identycznos$ci, winny by¢ kierowane nie tyle pod adresem kon-
tekstualnosci, ktéra ujawnia pluralizm kontekstéw, 1ile raczej utraty
swiadomos$ci (wiedzy) religijnej w spoleczenistwach pluralistycznych. W tym
wzgledzie — zdaniem autora — historia zachodniego chrzescijaristwa moze by¢
postrzegana jako przestrzefi wciaz na nowo tamanej identycznosci®?

H. Waldenfels jest §wiadomy, ze aplikacja kontekstualno$ci do teologii
moze powodowaé okreslong podejrzliwo$é, czego dowodem sa artykutowane
w postaci pytan zastrzezenia i niepokoje. Moga one w pewnym sensie ulegaé
eliminacji, kiedy z jednej strony zostanie podjety wysilek wiasciwego
rozumienia kontekstualno$ci, a w jej odniesieniu do teologii motyw nadrz¢dny
bedzie upatrywany nie tyle w akcentowaniu jej samej, ile raczej w ekspli-
kowaniu ,,sprawy” teologii®*

41 Gottes Wort in der Fremde s. 100-110.
4 Kontextuelle Fundamentaltheologie” — Zum Anspruch eines Programms s. 155.

43 Zur gebrochenen ldentitiit des abendlindischen Christentums. W: Religion und Identitit.
Im Horizont des Pluralismus. Wyd. W. Gephard, H. Waldenfels. Frankfurt am M. 1999 s. 105-
124.

4 Kontextuelle Fundamentaltheologie” - Zum Anspruch eines Programms s. 156.
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II. TEOLOGIA FUNDAMENTALNA JAKO DYSCYPLINA POGRANICZA

Drugim obok kontekstualnos$ci atrybutem teologii fundamentalnej w rozu-
mieniu H. Waldenfelsa jest okreslanie jej jako dyscypliny ,,pogranicza”, co
autor wyjasnia przez poréwnanie do stania na progu domu® , Perspektywa
progu” pozwala — w jego przekonaniu — wlasciwie oceni¢, co dzieje sig
wewnatrz domu, tj. w chrzescijaistwie, w Kosciele, a takze i poza nim. Prog
domu winien by¢ miejscem spotykania si¢ chrze$cijan (gidwnie katolikéw)
z wyznawcami innych religii i z niewierzacymi, a stuchanie gltoséw pocho-
dzacych z jednej i drugiej strony powinno stawac si¢ podstawa do konstruo-
wania obiektywnego sadu. Perspektywa pogranicza winna stanowic — zdaniem
boriskiego Jezuity — okreslony kontekst uprawiania teologii w ogole, a teo-
logii fundamentalnej w szczegélnosci. Podjeta w progu domu otwartos¢ na
glosy pochodzace z zewnatrz daje z jednej strony okreSlona Swiadomo$é
ludzkich trosk i niepokojéw, a z drugiej strony pozwala refleksji teologiczno-
fundamentalnej udzieli¢ na nie wilasciwej odpowiedzi z wnetrza domu, tj.
z perspektywy Objawienia. Perspektywa pogranicza — zdaniem niemieckiego
Jezuity — daje teologii fundamentalnej narzedzie skuteczno$ci komunikacji
chrze$cijaniskiego Objawienia, ktéra w kontekScie wspdiczesnego Swiata jest
utrudniona przez sprzeciw (Widerspruch — ateizm, podzial chrzescijanstwa,
oferty zbawcze innych religii), niewla§ciwe rozumienie (Unverstindnis -
odmiennos¢ horyzontéw nadawcy i1 odbiorcy ,.komunikatu” Ewangelii) i nie-
dostrzeganie org¢dzia Chrystusowego (Unaufmerksamkeit — wskutek podmioto-
wych zaklécen w podmiocie gloszacym i stuchajacym). Postulowana tu sku-
teczno$¢ komunikacji obietnicy zbawienia ,,w kontek§cie” wymaga — zdaniem
boriskiego Teologa — podejmowania okre§lonych zadan, tj. refleksji teo-
logicznej w aspekcie apologetycznym, hermeneutycznym i dialogicznym®

1. Apologetyka jako odpowied? na sprzeciw

Sytuacja sprzeciwu — wywolywana dzisiaj przez ateizm, zwlaszcza ateizm
humanistyczny, konkurencyjne oferty innych religii i podziat w lonie samego
chrzescijanistwa — towarzyszy chrze$cijariskiej obietnicy zbawienia od mo-
mentu jej artykulacji w Jezusie Chrystusie i trwa takze wobec wydarzenia

45 Kontextuelle Fundamentaltheologie s. 96.
% Tamze s. 81.
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Kosciota. Ta §wiadomo$é powodowata — zdaniem niemieckiego Jezuity — apo-
logetyczna orientacj¢ kerygmy samego Jezusa (Mt 24, 11-13) i defensywny
charakter przepowiadania pierwotnego chrze$cijaristwa (1 P 3, 15). Ujawniat
si¢ on zar6wno w odpieraniu zarzutow ze strony judaizmu i pogariskich idei
§wiata antycznego, jak i w dialogicznym ukazywaniu istoty chrzescijanskiego
oredzia jako wypelnienie i ukoronowanie kulturowych dazen pozachrzesci-
jariskiego Swiata.

Apologijna §wiadomo$¢ chrystianizmu — zdaniem H. Waldenfelsa — winna
wspoliczesnie rezygnowac z nachylenia wylacznie polemicznego, z ducha
rywalizacji, konkurencji czy walki, wzajemnego przypisywania winy czy
domniemanej intencji zlej woli, na korzy$¢ orientacji dialogicznej, opartej
gtéwnie na argumentacji pozytywnej. Komunikacja obietnicy zbawienia, ktéra
ma przekonywaé o prawdzie chrzes$cijafistwa, wymaga raczej klimatu zrozu-
mienia i dialogu niz operowania narz¢dziami polemiki, tj. wyszukiwania
oskarzeri i wykazywania winy®’

Artykulacja apologijnej §wiadomosSci winna by¢ adresowana nie tylko, jak
to czyniono tradycyjnie, do niewierzacych i innowiercéw, ale takze do tych,
ktérzy znajduja sie we wspdlnocie wiary (apologia ad extra et ad intra)®,
winna by¢ dawaniem §wiadectwa chrzescijaniskiej nadziei*’, dawaniem §wia-
dectwa wiary zorientowanego ku przysztosci, tzn. nie tyle odpieraé okre$lony
sprzeciw, ale odpowiadaé nari pozytywnym §wiadectwem wiary>°, przygoto-
wujac przestrzen na poznanie, zrozumienie i przyjecie chrzescijanskiego
oredzia®'.

4T Kontextuelle Fundamentaltheologie s. 81.

8 Taki charakter uprawiania apologetyki proponuje — zdaniem omawianego autora —
J. B. Metz (por. t e n Z e. Apologetik. SM 1 266-276). Na podobny charakter teologii funda-
mentalnej wskazuje list papieza Jana Pawla II skierowany do uczestnikéw II Miedzynarodowe-
go Kongresu Teologii Fundamentalnej (Lublin 18-21 IX 2001), gdzie podkresla, ze funkcja
uzasadniajaca teologii fundamentalnej winna by¢ taczona z zadaniami apologetycznymi. Por.
»L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 11-12:2001 s. 51-52.

““Por. J. M ol tman n. Theologie der Hoffnung. Tiibingen 1964; M. Rusec k i.
Sperancyjny argument. W: Leksykon Teologii Fundamentalnej s. 1126-1132.

% Por. H. U. von B althas ar Wiarygodna jest tylko mitosé. Tt. E. Piotrowski.
Krakéw 1997; K. K a u ¢ h a. Agapetologiczny argument. W: Leksykon Teologii Fundamental-
nej s. 31-35; ten ze. Milos§¢ za milosé. Wiarygodnosé chrzescijaristwa wedtug Battisty
Mondina. Lublin 2000.

3! Kontextuelle Fundamentaltheologie s. 82.
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2. Hermeneutyka jako droga komunikacji

Wobec sytuacji niezrozumienia ,,komunikatu” Ewangelii postuluje H. Wal-
denfels rozwijanie hermeneutyki, tj. teorii rozumienia, ktéra podejmuje
w przekazie ,komunikatu” Ewangelii wysitek aczenia horyzontu nadawcy
i odbiorcy®?. Hermeneutyka, stosowana pierwotnie w pogariskich kultach
misteryjnych jako okreslona sztuka objasniania, znalazia potem zastosowanie
nie tylko w interpretacji znakéw religijnych, réwniez chrze$cijariskich (1 Kor
12, 10; 14, 26-28), ale upowszechnita si¢ takze z uplywem czasu w obszarze
pozasakralnym jako model poszukiwania zrozumienia 1 sztuka przenoszenia
zwigzkdéw znaczeniowych okreslonych tekstéw z przestrzeni nadawcy do prze-
strzeni odbiorcy oraz jako refleksja nad aktualnymi i uprzednimi kontekstami
semantycznymi tych Jtekstéw™? W procesie transpozycji sensu z uwarun-
kowan przeszlosci do teraZniejszosci hermeneutyka dazy do takiego taczenia
niezaleznych horyzontéw nadawcy 1 odbiorcy, w ktérym nastgpuje proces
zrozumienia. Biblijnym modelem wzajemnego o$wietlania si¢ przesziosci
i teraZniejszosci jest relacja pomiedzy obietnica i wypelnieniem.

W aplikacji osiagnig¢ wspélczesnej hermeneutyki w usuwaniu przeszkody
niezrozumienia w komunikacji obietnicy zbawienia przestrzega H. Waldenfels
- za K. Lehmannem>* - przed niebezpieczefistwem relatywizacji troski o toz-
samosS¢ 1 waznoS¢ chrzescijariskiego orgdzia, ktére moze zagina¢ w procesie
uzalezniania sensu od historycznych i spotecznych odniesieri>> Takie zagro-
zenie zostaje usunigte, gdy poszukiwanie sensu dokonuje si¢ nie indywidual-
nie, lecz wspélnie, gdy hermeneutyka, traktowana w znaczeniu praktycznym,
pozostaje w stuzbie poszukiwania zbawienia w perspektywie istniejacych ofert
zbawczych.

52 Tamze s. 83. W sposobie formulowania mysli H. Waldenfels wyraZnie koresponduje
z werbalnymi artykulacjami hermeneutyki H.-G. Gadamera. Por. Prawda i metoda. T}. B. Ba-
ran. Krakéw 1993 s. 290-291.

3w opisie zagadniedi zwiazanych z hermeneutyka H. Waldenfels odwotuje si¢ do
monumentainego dzieta H. G. Gadamera Wahrheit und Methode. Grundziige einer philo-
sophischen Hermeneutik (Tiibingen 1960, 1972%).

K. Lehman n. Hermeneutik, SM 11, 682 n.

55 Kontextuelle Fundamentaltheologie s. 86.
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3. Dialogika jako droga podmiotowego dostrzegania

Wobec niedostrzegania w procesie zbawczej komunikacji H. Waldenfels
wskazuje potrzeb¢ odwotania sie¢ do dialogiki, tj. teorii dialogu traktujacej
o uwarunkowaniach procesu komunikacji migdzy podmiotem gloszacym i stu-
chajacym. Niedostrzeganie moze ujawniaé si¢ zaréwno po stronie potencjal-
nego odbiorcy obietnicy zbawienia jako brak gotowoSci stuchania, albo po
stronie glosiciela Bozego stowa, ktéry ignoruje stuchajacego, jego zdolnosci
poznawcze, wolnos¢ i podmiotowo§é>® Wzajemny brak uwagi utrudnia pro-
ces komunikacji, ktéry winien artykulowac si¢ nie tyle w werbalnej wymianie
okreslonych informacji i pogladéw, ile raczej w tworzeniu, wokét tego sa-
mego komunikatu, podmiotowej wspélnoty dialogu.

Dialogika, inspirowana zwtlaszcza ideami Metza, stawia — zdaniem oma-
wianego autora — refleksj¢ teologiczna wobec nietatwych pytan: Czy przekaz
ewangelicznego wezwania, cz¢sto zbyt abstrakcyjny, apodmiotowy i autory-
tarny, nie powinien przybiera¢ raczej, przez odwotanie si¢ do Biblii, postaci
osobowego $wiadectwa®’? Sytuacja niedostrzegania zdaje si¢ byé sympto-
mem chronicznej deprecjacji podmiotowos$ci trzech istotnych elementéw
dialogu: glosicieli, adresatow 1 ewangelicznego przeslania, co w rezultacie —
zdaniem niemieckiego Jezuity — taczy si¢ z lekcewazeniem wlasciwej tu mo-
tywacji i ostatecznie utrudnia omawiany proces komunikacji>®. Skutecznosé
chrzescijanskiej komunikacji moze realizowaé si¢ dopiero wtedy, gdy za-
réwno podmiotowo$¢ glosicieli nie begdzie przestaniana przedmiotowymi
zwrotami, np. ,Kosciét glosi”, ,teologia uczy”, a adresaci nie be¢da
postrzegani jako upokorzeni odbiorcy jurydycznych orzeczen Magisterium
Ecclesiae, odwotujacych si¢ jedynie do legitymacji postannictwa i mandatu
nauczania — ale tez gdy sama obietnica zbawienia otrzyma wymiar interper-
sonalnego komunikatu, budowanego na motywie ewangelicznej milosci.

¢ H. Waldenfels wskazuje na tekst KDK 19, w ktérym jest mowa o zaniknieciu
religijnego niepokoju i wspétodpowiedzialnoSci chrzescijan wobec zjawiska ateizmu.

513, B. M e t z. Glaube in Geschichte und Gesellschaft. Studien zu einer praktischen
Fundamentaltheologie. Mainz 1992° s. 71 n., 136-151.

%% Das Zwischenreich des Dialogs. Sozialphilosophische Untersuchungen im Anschluss an
Edmund Husserl. Den Haag 1971 s. 134-136.
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Hansa Waldenfelsa rozumienie teologii fundamentalnej otrzymuje — w od-
niesieniu do ujeé wystepujacych w literaturze przedmiotu — odmienne nachy-
lenie znaczeniowe przez wprowadzenie kategorii kontekstualno$ci. Borski
Teolog w pojeciu tej dyscypliny koncentruje si¢ nie tyle na budowaniu sadu
wiarygodno$ci chrzescijanstwa, w jego tradycyjnym rozumieniu, cho¢ deklaru-
je koniecznos$é¢ jego usprawiedliwienia (Rechifertigung), ile raczej na ko-
niecznosci uwzglednienia wspoétczesnego pluralizmu okreslonych uwarunko-
wan (,,kontekstu”) w celu skutecznej komunikacji zbawczego wezwania Boga
aplikacja do teologii, szczegélnie teologii fundamentalnej, nie jest catkiem
oryginalnym projektem autora, gdyz teologia od poczatku swego istnienia
uwzglednia kontekst czasu i miejsca, religii, kultury, jezyka, réznych
systemoOw filozoficznych i spolecznych. Nowa wydaje si¢ by¢ propozycja po-
zytywnej optyki w postrzeganiu kontekstu i ksztaltujacych go podmiotéw.
Autor stusznie zauwaza, ze kontynuacja arbitralno-przedmiotowego trakto-
wania rzeczywisto$ci pozachrze$cijarskiej czy akatolickiej oraz widzenie
kontekstu jedynie w negatywnym $§wietle sprzeciwu i zagrozenia musi ustapi¢
duchowi dialogu i podmiotowoSci.

Kontekstualna koncepcja teologii fundamentalnej wydaje si¢ jednak zbyt
mocno eksponowac sam element kontekstu, co prowadzi do mniejszego zain-
teresowania istotnym celem tej dyscypliny, tj. budowaniem sadu wiarygod-
nosci Objawienia chrze$cijariskiego. Pomimo tych mankamentéw kontekstual-
na propozycja teologii fundamentalnej wydaje si¢ by¢ cennym wskazaniem
i ubogaceniem dla niektdrych tradycyjnych sposobéw arbitralno-polemicznego
uprawiania teologii i przedmiotowego ksztaltowania jej adresatow.
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HANS WALDENFELS’ CONCEPTION
OF FUNDAMENTAL CONTEXTUAL THEOLOGY

Summary

The German Jesuit Hans Waldenfels is considered to be the originator of the conception of
fundamental contextual theology that he sees as a borderland discipline. He compares it to
standing at the threshold of a house, as ,the perspective of the threshold” allows — in his
opinion — to assess properly what is going on inside the house, that is in Christianity, in the
Church, as well as outside it. The threshold of a house should be the place where Christians
(mainly Catholics) meet representatives of other religions and non-believers, and listening to
the voices coming from both sides should become the basis for formulating an objective
opinion. The perspective of borderland gives fundamental theology a tool for efficient
communicating the Christian Revelation, which in the context of the modern world is made
difficult by opposition (atheism, divisions inside Christianity, salutary offers from other
religions), improper understanding (different horizons in the sender and the recipient of the
message of the Gospel) and not overlooking Christ’s message (because of subjective
disturbances in the speaking and listening subjects). The postulated efficiency of the promise
of salvation ,,in the context” requires — in the Bonn theologian’s opinion — undertaking definite
tasks, that is theological reflection in the apologetic, hermeneutic and dialogical aspects.

Translated by Tadeusz Kartowicz
Stowa kluczowe: teologia fundamentalna, teologia kontekstualna, apologetyka, hermeneutyka,
wiarygodno$¢é Objawienia.

Key words: fundamental theology, contextual theology, apologetics, hermeneutics, credibility
of Revelation.



