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I. HERMENEUTYCZNE KOLO OTWARTE
~SZUKANIEM” ZROZUMIENIA TOZSAMOSCI CZLOWIEKA

Wiek XX, poszukujacy nowych paradygmatéw formalnego i merytoryczne-
go porzadkowania teologicznej wiedzy, nazywa si¢ cz¢sto wiekiem herme-
neutyki! Hermeneutyczne problemy towarzysza historii teologii fundamen-
talnej (apologetyki) od samych poczatkéw, lecz dopiero XX wiek odkryt
nowa aktualno§é hermeneutycznej inspiracji jej poznawczych proceséw?.

Jezeli teologia fundamentalna ujmuje calo§¢ swej badawczej aktywnosci
w paradygmacie hermeneutycznym, to punktem wyjscia dla tej calosci jest
»dany tekst” rzeczywistosci, ktéra nalezy zrozumie¢ (zinterpretowaé)® Godne
uwagi sa opinie, ktére sugerujg antropocentryczng koherencj¢ wszystkich
zagadnien wchodzacych w przedmiot badan teologii fundamentalnej* Dla
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logischer Rezeptionsdefizite. W: Fundamentaltheologie — Fluchtlinien und gegenwdrtige
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tych opinii ,,danym tekstem”, stanowiacym punkt wyjscia badawczej aktyw-
nosci tej teologicznej dyscypliny, jest ,zlozona rzeczywisto$¢ ludzkie;
egzystencji” (Sollicitudo rei socialis nr 41).

Antropocentryczne postulaty, adresowane do pluralizmu teologicznych
badani, nie wskazujga na jaka§ dowolna strategi¢ wykorzystujaca mozliwosé
~postuzenia si¢” hermeneutyka w realizacji teologicznych celéw. Nie jest tak,
ze hermeneutyczny ,,wktad” w teologiczne badania staje si¢ antropocentryczny
,»na zlecenie” tych badan. Trafniejsza jest odwrotno$¢ tych rozumowan, ktéra
wyraza warunek: jezeli teologia fundamentalna chce funkcjonowaé w para-
dygmacie hermeneutycznym, to zgodnie z naturg tego paradygmatu musi si¢
staé nauka antropologiczna (antropocentryczna). Ten warunek wynika z his-
torii hermeneutyki, ktéra, jak powiedzieliSmy, od polowy XX wieku cechuje
nowy trend antropo-logicznych interpretacji. Nowos$cig tego trendu nie jest
jego antropocentryzm, poniewaz wielo$¢ i1 r6znoS¢ hermeneutycznych badan
zawsze spotykala sie w ,,tek$cie” oryginalnosci ludzkiej egzystencji. Méwiac
o nowoSci hermeneutycznego zainteresowania tym ,,tekstem” mamy na uwa-
dze charakterystyczny dla XX wieku proces przechodzenia od jego ,,czg¢$cio-
wej” do ,,catoéciowej” interpretacji. W tym kontekscie pojawia si¢ proble-
matyka ,hermeneutycznego kota”, ktérego struktura (,,cz¢sci’—,,calos$¢”) jest
uwzgledniana w dyskusjach rozwazajacych fundamentalny zwrot hermeneu-
tycznej ,,podazy’

Hermeneutyka, uczestniczaca od wiekéw w zlozonej calosci procesu ludz-
kiego poznania (rozumienia), przekroczyta granice ,wiedzy cze$ciowej”,
zainteresowana coraz bardziej rozumieniem sensu (istoty) tej catosci. W ten
sposéb hermeneutyka pojawia si¢ w centrum fundamentalnych probleméw,
stanowigcych przedmiot dyskusji filozoficznej i teologicznej antropologii.
Godny uwagi jest dostrzegalny w zlozonosci tych dyskusji postulat wpisania
samozrozumienia cztowieka w definicj¢ jego tozsamosci. Aby wyjasnié ge-
nez¢ tego postulatu, nalezy w historii hermeneutyki uwzgledni¢ ewolucjg¢
ujmowania jej badawczych celéw, w ktérej antropo-logika kluczowej kategorii
w~rozumienia”, przekraczajac granice fragmentarycznego ,,agere” czlowieka, nie

3 Kluczowej dla procesu rozumienia (interpretacji) danej rzeczywistosci (.tekstu™) relacji
»cato§é—czesci” towarzyszy twierdzenie: ,,nigdy nie mozemy zrozumie¢ calosci bez zrozumienia
wszystkich jej czgsci; ani tez nie mozemy odpowiednio zrozumie¢ poszczegélnych czesci, nie
widzac jak funkcjonuja one w ogdlnej kompozycji, na ktéra si¢ sktadaja” (W. G. Jean
r o n d. Hermeneutyka teologiczna. Rozwdj i znaczenie. Krakow 1999 s. 18). Zapowiedziana
sformulowaniem tytulu problematyka ,kota hermeneutycznego™ uwzglednia zasadniczo wspom-
niang wyzej relacje ,,catos§é—cz¢sci”
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mogta uniknaé konfrontacji z problematyka cato$ciowych interpretacji jego
»esse”

Ludzkosci zawsze towarzyszyta jakas praktyka i teoria wypowiadania sie.
Ta hermeneutyczna potrzeba ludzkiej egzystencji stala si¢ szczegélnym
przedmiotem zainteresowania w kulturze greckiej. Uwzgledniajac te kulture,
teologia rozwaza hermeneutyczne do§wiadczenia tradycji zydowskiej i chrze-
Scijaniskiej. Formalna i merytoryczna ztozono$¢ objawionych tekstéw mnozyta
zasady 1 modele ich interpretacji. Dyskutowana w $§redniowiecznej herme-
neutyce problematyka pluralizmu senséw nie stracita swej aktualno$ci,
a stawny wiersz Mikotaja z Liry jest powtarzany do dnia dzisiejszego®
Przechodzaca od S$redniowiecza do czaséw nowozytnych i wspétczesnych
hermeneutyka byla kojarzona ze ,,sztuka” wyjasniania (rozumienia) réznych
tekstow. Uczace tej sztuki (,,ars”) podreczniki proponowaly réine jej
specjalizacje: gramatyczne, retoryczne, dialektyczne itd.’

Filozoficzne refleksje nad interpretacyjna misja hermeneutyki (Schleier-
macher, Dilthey) sygnalizowaly jednak coraz wyraZniej mozliwos$¢ przecho-
dzenia od hermeneutyki filozoficznej do filozofii hermeneutycznej. Geneza
inspirowanej myS$la M. Heideggera wizji tej filozofii miala takze swoje
powiazania z fenomenologia (E. Husserl). Wpisane w ten kontekst ,,antyme-
todologiczne” propozycje H. G. Gadamera wypetnia obawa przed ,,techniczng
redukcja” hermeneutyki, ktéra jako ,filozofia praktyczna” ma si¢ zajmowaéd
problematyka ludzkiego samozrozumienia® Pytanie o istote ludzkiego rozu-
mienia staje sie wiec pytaniem o tozsamo$é czlowieka’ Proces rozumienia
nie przebiega ,,0bok” cztowieka, lecz utozsamia sie z jego egzystencja'®
Mozna zatem méwi¢ o ontologicznym zwrocie w historii hermeneutyki, pole-
gajacym na tym, ze problematyka ludzkiego rozumienia stata si¢ problema-
tyka oryginalno$ci ludzkiego bytu. Hermeneutyka, jako ,,ontologiczna teoria

rozumienia”!!, nie mogta si¢ wigc rozmina¢ z pytaniem o mozliwos¢ ,,cato-

6 Por. tamze s. 41.

7 Por. G ad am e r. Hermeneutik als.... s. 325.

8 Por. ] e a nron d. Hermeneutyka teologiczna... s. 84.
9 . ...«cztowiek», czyli ten, kto «zna samego siebie»” (Fides et ratio nr 1).

10 Verstehen wird vielmehr als Existenzial gefasst, d.h. als allgemeine Bestimmung des
Daseins selbst” (H. I neic hen. Philosophische Hermeneutik. Freiburg—Miinchen 1991
s. 172).

'""A. B r o n k. Zrozumiec¢ swiat wspolczesny. Lublin 1998 s. 130.
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Sciowej” interpretacji tozsamosci czlowieka'?. Aktualne reakcje na to
pytanie stwierdzaja, ze antropo-logiczne interpretacje znajduja si¢ ustawicznie
,w drodze” bez mozliwosci formulowania ,ostatecznych” informacji13
Nietrudno w tym podkre§lonym przez Gadamera poznawczym otwarciu her-
meneutyki dostrzec wpltywy filozofii Heideggera'®. Problematyka tego
otwarcia nie ogranicza poznawczej aktywnosci hermeneutyki do instrumental-
nej funkcji ,,przektadania” i ,,wyjasniania” tekstow ,,w drodze”, lecz wlacza
ja do otwartego przyszio$cia historycznego procesu samozrozumienia czio-
wieka!®> Ta otwarto§é nie przekredla filozoficznej kariery pojecia ,inter-
pretacja”!®, zainteresowanego takze rezultatami badafi nauk przyrodni-
czych!’

Jezeli poznawcza aktywno$¢ hermeneutycznych poszukiwan otwiera sig
w strone ,,sacrum”'®, to pojawiajaca si¢ w tym ,hipotetycznym otwarciu”!®
kategoria ,,cato$ci” nie wprowadza ludzkiej mysli w §wiat utopii. Aktualna
w tym kontekscie problematyka ,hermeneutycznego kota”, scalajaca sensow-
nie ,,calosciowa” i ,,cz¢Sciowa” wiedz¢ o czlowieku, nie jest problematyka
»blednego kota” (circulus vitiosus)*® Z takimi rozumowaniami zglasza si¢
do dyskusji teologia fundamentalna, ktéra — podejmujac préby ,,cato§ciowych”
interpretacji tozsamosci cztowieka — proponuje ,,inny” odczyt tekstu histo-
rycznych do$wiadczen (wydarzer). Nie ustawia si¢ przy tym do rezultatéw
poznawczej aktywno$ci nauk i filozofii w relacji alternatywy, lecz chce
funkcjonowac jako ich uzupetnienie, realizowane struktura ,,hermeneutycznego
kota”

12 »Ontologie ist die Wissenschaft vom Ganzen des Seienden” (Ineichen.
Philosophische Hermeneutik... s. 192).

3 Por. G ad a m e r. Hermeneutik als... s. 338.
"“Por. I neichen. Philosophische Hermeneutik... s. 179 n.

5 Por. 0. P & g g el er. Schritte zu einer hermeneutischen Philosophie. Miinchen 1994
s. 337.

1 Por. G a d a m e r. Hermeneutik als... s. 335.

' Por. G a d a m e r. Hermeneutik im Riickblick. Gesammelte Werke. Bd. 10. Tiibingen
1995 s. 108.

'8 Por. M. Meslin Comprendre les faits religieux dans une perspective
anthropologique. W: Approches scientifiques des faits religieux. Red. J. Joncheray. Paris 1997
s. 240.

Y Por. I n e ic h e n. Philosophische Hermeneutik... s. 65 n.
20 por. tamze s. 173.
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II. HERMENEUTYCZNE KOLO OTWARTE
+ZNALEZIENIEM” WYJASNIENIA TOZSAMOSCI CZLOWIEKA

Wielo$€ i r6znosé dotychczasowych refleksji spotyka si¢ w procesie ,,szu-
kania” mozliwosci cato§ciowego zrozumienia tozsamos$ci cztowieka. Te poszu-
kiwania, ktére podejmuje ,rozum” na ,,obszarze tajemnicy” ztozono$ci ludz-
kiej egzystencji, cechuje poznawcza aporyczno$¢ wynikajaca z niewystar-
czalnosci jego ,,wlasnych srodkéw”?! W konteksécie tego do§wiadczenia ro-
dzi si¢ pytanie, czy odczyt (rozumienie) ,tekstu” historii ludzkos$ci moze
doprowadzi¢ do ,znalezienia” wyjasnienia tozsamos$ci czlowieka, jezeli to
wyjasnienie ma byc¢ ,ostateczne”, to znaczy wykluczajace ,,dalsze pytania”
oraz ,inne punkty odniesienia”?2.

Powyzsze pytanie sugeruje mozliwos$¢ (konieczno$¢) spotkania sie (we
wspllnym poznawczym procesie) hermeneutyki i metafizyczno-ontologicznej
wiedzy ,,pierwszej filozofii” Poznanie hermeneutyczne stanowi niezamykalny
proces®®, lecz godne uwagi jest zainteresowanie tego procesu odczytem
(zrozumieniem) okreSlonych wydarzen historii, w ktérych odkrywalne sa
»znaki” celowej przemowy Boga, nawiazujacego ,,wielokrotnie i na rézne
sposoby” (Hbr 1, 1) dialog z czltowiekiem.

Refleksja nad tozsamo$cia podmiotu tej historycznej przemowy (Boga) jest
takze refleksja nad ,,ostatecznoscig” (absolutno$cia) antropologicznych infor-
macji, ktére zostaly ,raz na zawsze” wpisane ,,w €zas 1 historig”24

Postulowane w definicji tozsamos$ci czlowieka samozrozumienie®’ moze
wiec by¢ w ,.teks$cie” historycznych zdarzen nie tylko poszukiwane, lecz takze
znalezione. Spelniony zostat warunek rozumowan, ktére mozliwo$¢ zrozumie-
nia tozsamoS$ci czlowieka kojarza z konieczno$cia ,dostgpu” do ,wiedzy
catosciowej”?°. Kluczowe dla teologii fundamentalnej poszukiwanie w his-

torii motywdéw wiary w istnienie tego ,,dostepu”, inaczej méwiac, poszukiwa-

25

2! Fides et ratio nr 13,

22 Tamze nr 27.

23 | ...ein prinzipiell unabschliessbarer Prozess...” (P. Eben b auer Fundamental-
theologie nach Hansjiirgen Verweyen. Darstellung — Diskussion — Kritik. Innsbruck 1998 s. 48).

24 Fides et ratio nr 11,

25 Tamze nr 1.

26 Wiedza catoéciowa” (,.niczym nie warunkowane rozumienie”) staje si¢ przedmiotem
dyskusji, poszukujacych hermeneutycznej motywacji zawierzenia objawionym tresciom (por.

Unbedingtes Verstehen?! Fundamentaltheologie zwischen Erstphilosophie und Hermeneutik. Red.
J. Valentin, S. Wendel. Regensburg 2001).
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nie réznych uzasadniei wiarygodnosci Bozego objawienia, zmierza w istocie
rzeczy do catosciowego zrozumienia jego antropo-logiki’’ Problematyka
Bozego objawienia stanowi zatem problematyke mozliwosci (koniecznosci)
poznania i realizacji tozsamosci cztowieka. Do tej problematyki, wpisane;
w dialogiczng strukture ,hermeneutycznego kota”, powrdcimy w ostatnich
dwéch cze$ciach naszych rozwazan. Wchodzaca w te struktur¢ objawiona
,wiedza calosciowa” upowaznia cztowieka do sformulowania twierdzenia:
,Znam swoja tozsamo$¢”?8

Samozrozumienie, istotny komponent definicji tozsamosci czlowieka, jest
wigec osiggalne dzieki historycznemu dostgpowi do ,.catoSciowej wiedzy”
Taka wiedze ma Bég, inaczej méwiac, taka wiedza jest Bog. Ten tok rozu-
mowan moze sie staé przedmiotem zainteresowania ,,pierwszej filozofii”,
ktéra wyraza zapotrzebowanie cztowieka na ,,pierwsze” 1 ,0statnie” wyjas-
nienie jego bytowej oryginalnosci.

Problematyka tego wyja$nienia utozsamia si¢ z problematykga historycznej
przemowy, w ktérej Stowo Boga, to znaczy ,,0stateczne” stowo w wieloSci
i réznosci stéw ludzkich, staje si¢ punktem wyjscia ,,pierwszego filozofo-
wania” cztowieka, szukajacego samozrozumienia. W tym konteks$cie H. Ver-
weyen, kojarzac chrze$cijaniskie objawienie z ,ostatnim Stowem Boga”,
twierdzi, ze w historii ludzkos$ci jest odkrywalna ,,ostateczna prawda”, ktdra
scala sensownie wszystkie jej doswiadczenia®

Boze Stowo, niosace historii ,,dobra nowing” o mozliwo$ci poznania
i zrealizowania tozsamo$ci czlowieka, oferuje te mozliwo§é w ramach
swoistej teorii dziatania, w ktérej ta tozsamo$¢ staje si¢ przedmiotem
obietnicy oraz historycznym zadaniem. Nalezy przy tym mie¢ na uwadze, ze
»obiecujaca” i ,realizujaca” tozsamos¢ cztowieka historyczna przemowa Boga
(chrzescijafiskie objawienie) nie jest tylko zewne¢trznym ,narzedziem
realizacji” tej tozsamosci. W dialogicznej strukturze tej przemowy (mito$¢)
odkrywalna jest chrysto-logika tozsamo$ci czlowieka: czlowiek ,,zna siebie”
jako ,adresata przemowy”, w ktérej Bdg ,zaprasza” go i ,przyjmuje” do
egzystencjalnej ,,wspélnoty z soba™® Chrysto-logika tego egzystencjalnego
»by¢ — w — Bogu”, wielka tajemnica objawionej tozsamosci cztowieka, jest

2 Por. Fides et ratio nr 67.

B Por. Poggeler. Schritte zu... s. 413 n.

2 Por. Gottes letztes Wort. Grundriss der Fundamentaltheologie. Regensburg 2000 s. 63.
3 Dei verbum nr 2,
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realizowana w nadajacym sens historii ,,stwérczym przymierzu”, wymagaja-
cym nierozdzielnie historycznych i eschatologicznych interpretacji.

Wynika stad, ze ,,znalezione” w historii ludzko$ci objawione wyjasnienie
tozsamosci czlowieka godzi eschatologiczne ,,zamknigcie” antropologicznych
informacji z ,,otwarciem” historycznej (dialogicznej) aktualizacji objawionej
tozsamosci czlowieka. W poznawczej interpretacji ztozonos$ci tej aktualizacji
mozna uwzglednié jej ujecia ,,calo§ciowe” oraz ,,czg§ciowe” W tym kontek-
§cie mozna takze méwic o ,,hermeneutycznym kole” otwartym ,,znalezieniem”
wyjasnienia tozsamosci cztowieka. Nie oznacza to, Zze powtarzamy rozumowa-
nie pierwsze] czgsci niniejszego artykulu, ktére skupilo nasza uwage na
,hermeneutycznym kole” otwartym naukowym i filozoficznym ,,szukaniem”
zrozumienia tozsamosci czlowieka.

Teologicznej interpretacji tego ,,otwarcia” nie wolno redukowac¢ do inter-
pretacji naukowych i filozoficznych. Teologia jest antropologia, ktdra
twierdzi, ze ,,znalazla” ostateczne wyjasnienie tozsamosci cztowieka. Droga
prowadzaca do sformulowania tego twierdzenia jest dluga i trudna. Poszu-
kiwane na tej drodze ,,caloSciowe rozumienie” historii ludzkoS$ci nie pozwala
wylaczy¢ z jej chrysto-logiki zadnej ,,cz¢$ci”’, zadnego historycznego do-
$wiadczenia 1 zdarzenia. Na tej drodze badawcza aktywnos¢ teologii probuje
z ,tekstu” historii wyczyta¢ odpowiedzi na fundamentalne pytania: czy
istnieje w tobie problem tozsamo$ci czlowieka? Czy istnieje w tobie obja-
wione rozwiazanie tego problemu? Czy istnieje w tobie mozliwos$¢ (powin-
no$¢) podjecia decyzji zawierzenia temu rozwigzaniu? Genezy 1 zasadnosci
tych pytan nie wystarczy tylko kojarzy¢ z dowolnos$cia badawczych inicjatyw
poszczegdlnych ludzi nauki. Mozna si¢ zgodzi¢ z opiniami, ktére podkreslaja,
ze teologiczna reakcja na wspodlczesng ,,prézni¢ Swiatopogladowa” wymaga
takze ,,instytucjonalnego” kontekstu®!

Zlozono$¢ realizacji stworczo-zbawcze] misji wymaga wigc od teologii
uwzglednienia poznawczej perychorezy hermeneutyki 1 pierwszej filozofii>2.
W Swietle antropologicznych interpretacji tej perychorezy mozna pozbawione
sensu ,,calosciowych kontur6w” naukowe poszukiwania scala¢ nadzieja osta-

3 Por. M. K r o e g e r. Die Norwendigkeit der unakzeptablen Kirche. Eine Ermutigung
zu distanzierter Christlichkeit. Miinchen 1997 s. 119.

32 von einer irreduziblen wechselseitigen Verwiesenheit von Hermeneutik und Erster

Philosophie gesprochen werden muss” (J. V a l e n t i n. Différance und autonome Negation.
W: Unbedingtes Verstehen... s. 104),
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tecznego zrozumienia tozsamosci czlowieka®® Objawiony zarys tego zrozu-
mienia, stanowiacego ,obietnice” i ,zadanie”, mozna wyczytaé ze ,,stow”
i ,,zdarzen” skladajacych si¢ na tre$é ,tekstu” chrzescijanskiego Objawienia.

I1I. DIALOGICZNOSC ,,OBIECANE]” 1 ,ZADANEJ” ANTROPOLOGII

Z dotychczasowych rozumowarn wynika, ze historyczne ,,znalezienie” osta-
tecznego wyjasnienia tozsamosci czlowieka nie jest réwnoznaczne z jej
»przedmiotowym” odkryciem w do§wiadczeniach historii ludzkosci. Poznaw-
czy dostep do chrysto-logiki tej tozsamoS$ci jest historycznie ,oobiecany”
i ,zadany”, przy czym problematyka ,,zadania” stanowi pochodng problema-
tyki ,,obietnicy” Miejscem specyficznej perychorezy tych problematyk jest
dialogiczna struktura historycznej przemowy Boga. Mozna zatem takze twier-
dzié, ze problematyka ,znalezienia” wyjasnienia tozsamosci czlowieka jest
problematyka ,,znalezienia” w zdarzeniach historii ludzkosci stworczo-zbaw-
czej przemowy Boga. Ta ,przemowa”, warunkujaca poznanie i realizacj¢
prawdy (tozsamos$ci) ludzkiego zZycia, wymaga wieloaspektowe] interpretac;ji:
podmiot przemawiajacy—adresat przemowy—treS¢. W ztozonoSci tej interpre-
tacji jest odkrywalna zasadno$¢ méwienia o caloSciowej wizji tozsamosci
czlowieka.

Jak powiedzieliSmy, formalna i merytoryczna konstrukcja tej wizji nie
moze pomina¢ kategorii ,,obietnicy” i ,,zadania” Wynika stad, ze w tej kon-
strukcji ,,teoria” spotyka si¢ nierozdzielnie z ,,praktyka” Pojecia historycznej
przemowy Boga nie mozna zatem zredukowaé do ,,monologicznej instrukcji”
Jej istotg stanowi dialog mitosci, w ktérym czlowiek, ,,byt relacyjny”,
aktualizuje swoja chrysto-logiczna tozsamosé*.

Mozliwos¢ ,,catosciowej refleksji” nad oryginalno$cia tozsamosci cztowieka
jest wigc zwiazana z mozliwoscia odkrycia w historii ludzko$ci tajemniczego
~aktu mowy” (Sprechakt)®, przy czym nie tylko powstajace w nim informa-

B Por.).,Reikerstorfer Chancen und Verpflichtungen in der Wissenschaftswelt,
Eine Ortsbestimmung der Theologie. W: Zum gesellschaftlichen Schicksal der Theologie. Ein
Wiener Symposium zu Ehren von Johann Baptist Metz. Red. J. Reikerstorfer. Miinster 1999
s. 105.

¥por.D.Sattler, Beziehungsdenken in der Erlosungslehre. Bedeutung und Grenzen.
Freiburg/Br. 1997 s. 149 n.

3 Por. P. Ricoeur Der Text als Modell: hermeneutisches Verstehen. W- Seminar:
Die Hermeneutik und die Wissenschaften. Red. H. G. Gadamer. Frankfurt am M. 1978 s. 88 n.
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cje (teoretyczna wiedza), lecz takze osobowa cato§é¢ dialogicznej struktury
tego aktu wchodzi w tresé definicji tozsamosci cztowieka. ,,Byé cztowiekiem”
to znaczy ,,by¢ w Bogu” Ta zmierzajaca do eschatologicznego wypelnienia
definicja cztowieka scala sensownie wszystkie historyczne zdarzenia, ktére sg
»CczgSciami” ztozonego procesu stworczego dialogu mitosci. W tym ,,procesie
przymierza”, wyja$niajacym pojecie tozsamosci czlowieka, egzystencjalna
jednos¢ partneréw dialogu wchodzi w zakres jego tresci. Hermeneutyka wska-
zuje na to, ze ,,akt méwienia” jest nierozdzielny od przekazywanej tresci’®.
Stanowiaca kluczowy przedmiot naszego zainteresowania ,.tre$¢” pojecia
tozsamosci czlowieka jest wigc nierozdzielna od problematyki odkrywalnej
w historii ludzkosci dialogicznej struktury ,,przemowy Boga” W tym ujeciu
calo$ciowa wizja tozsamos$ci czlowieka staje si¢ wizja wiecznego dialogu
(wiecznej wspdlnoty) milosci Boga z ludZmi. W takiej interpretacji pojecia
tozsamoS$ci czlowieka istotna jest refleksja nad kolejnoscia poje¢: PRAWDA
- MILOSC - PRZYMIERZE - WOLNOSC - DIALOG - DECYZJA.
Tylko Bég ,:zna - siebie — z siebie”®’ Definiujace czlowieka samozro-
zumienie jest ,,darem”, dokladniej méwiac, darowane czlowiekowi w stwor-
czym dialogu zrozumienie jego tozsamosci jest ,,obietnica” 1 ,,zadaniem”, co
oznacza, ze jest to ,,rozumienie czynione”, warunkowane decyzja zawierzenia.
Kluczowa dla teologii fundamentalnej problematyka mozliwosci i powinnoSci
podejmowania tej decyzji zostanie oméwiona w nastgpnej czesci artykutu.
Decydujac si¢ na przyjecie teorii i praktyki objawionej antropologii,
czlowiek nie jest zmuszony do szukania motywacji dla swoich wyboréw wy-
tacznie na filozoficznym polu refleksji metafizycznych®® Refleksje nad ta
motywacja mozna takze rozpoczaé od refleksji nad samym pojeciem decyzji
zawierzenia, dostrzegajac w niej komponent catosci ,,tekstu” historycznych
do$wiadczed (wydarze), scalanych nadzieja sensownej finalizacji®
Fundamentem tej nadziei jest nieusuwalne z historii ludzkosci ,trwanie”
(traditio) doswiadczenia (wydarzenia) ,,przemowy Boga”, ktéra ,raz na
zawsze” (,,ostatecznie”) umozliwia kolejnym pokoleniom poznanie i realizacj¢

36 Als wirkliche Sprache ist sie nicht trennbar von dem, zu dem sie redet und worauf sie
antwortet” (G a d a m e r. Hermeneutik im Riickblick... s. 106).

37 ...das Sich-wissen des Absoluten selbst...”: P 6 g g e | e r. Schritte zu... s. 426.

38 Por. L. B o e v e. Linguistica ancilla theologiae. L’intérét de la linguistique cognitive,
pour la théologie fondamentale. ,Revue theologique de Louvain” 32:2001 s. 221 n.
3 Por. I neic he n. Philosophische Hermeneutik... s. 184 n.
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tozsamosci cztowieka®® Szczegélnym aspektem problematyki tego ,trwania”
jest dostrzezenie jej aktualno$ci w tekScie Pisma Swigtego. Zawierajac
,ostatnie” (,,ostateczne”) stowa Stwoércy, ten ,,natchniony” tekst, w okreslo-
nych granicach (,,kanon”), stanowi ,miejsce” poszukiwarn ,,cato§ciowych”
i ,,ostatecznych” informacji o czlowieku.

Skladajaca si¢ na tre$¢ Pisma $wigtego wielo$¢ i réznosé ,,stow” i ,,czy-
néw” (verba et gesta) mozna poddaé odpowiednim analizom interpretacyj-
nym, by nastepnie podja¢ prébe ich syntetycznego scalania, co w rezultacie
moze doprowadzi¢ do skonstruowania ,.krétkiego ujecia” objawionej antropo-
logii, zawierajacego zarys sensownej wizji calo§ciowego wyjasnienia pojecia
tozsamosci czlowieka*' Fundamentalne informacje, skiadajace si¢ na tego
rodzaju wyja$nienie, zawieraja ,chrzescijariskie wyznania wiary” (,Skfad
Apostolski” - ,,Credo”).

Zestawione w ,krétkich ujeciach” informacje objawionej antropologii majg
swlj teo-logiczny punkt wyjécia, wyjasniajac, Ze stworzony ,na obraz”
Boga-Tréjcy*? cztowiek jest takze tajemnica jednosci wieloéci oséb. Chry-
sto-logika tej jedno$ci (Ef 1, 4) prowadzi refleksj¢ nad tozsamoscig cztowieka
do wniosku, ze tajemnica tej tozsamosci jest ,,uczestnictwo w Boskie] natu-
rze” (2 P 1, 4). Stworzenie czlowieka, jako ,,zaproszenie” (Dei verbum, 2) do
,wiecznej jednosci” zycia w Bogu (J 17, 21) stato si¢ ,,Przymierzem Mito-
§ci”, ktére w swej dialogicznej strukturze bylo takze warunkowane wolnoscia
ludzkiej decyzji. Tragedia pierwo-rodnej decyzji polegata na tym, ze historia
ludzkosci utracita swoj sens, przestajac byC ,,miejscem” stwdrczej realizacji
chrysto-logicznej tozsamosci cztowieka. Wznowienie dia-logiki tej realizacji
moglo by¢ tylko rezultatem nowej ingerencji stwérczo-zbawczej Boga-Trdjcy.
Stanowiac tajemnic¢ takiej ingerencji, Inkarnacja Syna odnowila Przymierze
Mitosci, wznawiajac stwérczy dialog. Jezus jako Chrystus stal si¢ znakiem
wejscia Stworcy (Ojca-Syna-Ducha) w historie ludzkosci, ktéra otrzymata
zapewnienie, ze ,,przez wszystkie dni, az do skonczenia §wiata” (Mt 28, 20),
bedzie w niej kontynuowany dialogiczny proces aktualizacji chrysto-logiczne;j
tozsamosci czlowieka.

“Por. Verwey e n. Gottes letztes Wort... s. 63.

*! Funkcje takiego zarysu spetnia zestaw tresci uwzglednionych w graficznym ujeciu
wantropogenezy” Por. J. C u d a. Wiary godna antropologia. Hermeneutyczny zarys teologii
fundamentalnej. Katowice 2002 s. 121,

2 Por. Denz. 1333.
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Majac na uwadze podkre§lony wyzej spoteczny (uniwersalny) wymiar tej
tozsamosci, nalezy w procesie jej aktualizacji dostrzec proces jednoczenia.
Takim procesem bylo od poczatku ,stwércze przymierze” (,Ecclesia ab
Adam”). Stwarzani (jednani) w Bogu ludzie sa od poczatku adresatami
»jednej nadziei powotania” (Ef 4, 4). W objawionej antropologii dochodzi
wigc do chrysto-logicznej perychorezy pojeé ,Kosciét’—, Cztowiek™*
Chrzescijariska refleksja teologiczna laczyta zawsze tajemnicg ,,spotecznego
zycia” Tréjcy Swietej z tajemnica osobowej relacyjnosci zycia czlowieka —
jej »obrazu”* W tym kontekscie tajemnica Kosciola staje sie tajemnica
kontynuacji stworczego samodarowania Boga—-Tréjcy ,,odkupionemu” cztowie-
kowi®

Trwa zatem odnowiony ,stworczy dialog”, w ktérego eklezjo-logicznej
strukturze moze i powinna si¢ jednoczy¢ historia ludzkos$ci, zmierzajaca do
»peini czas6w”: chrysto-logicznej jedno$ci ,ziemi” z ,niebem” (Ef 1, 10).
Ten proces historycznej aktualizacji tozsamosci cztowieka—ludzkosci ksztattuje
tajemnicza dialektyka wolnoS$ci, wprowadzajaca ustawicznie do historii rézne
doswiadczenia konstrukcji i destrukcji. Odkrycie tej dialektyki nie jest
odkryciem wniosku, ze w historii ludzkosci ostatnie stowo nalezy do bez-
sensu. Nieusuwalny z tej historii proces ,,przemowy Boga” uobecnia ,,juz” to,
co ,jeszcze” obiecuje’, przy czym komponentem dialogicznej struktury
(Mitos¢) tego procesu jest wolnosé decyzji czlowieka.

IV. DECYZJA ZAWIERZENIA REALIZOWANA HERMENEUTYCZNYM KOLEM

Nasze dotychczasowe wywody spotykajg si¢ w twierdzeniu, ze teologia
fundamentalna, jako hermeneutyka, jest naukg antropo-logiczna. Kluczowa dla
tej nauki refleksja nad ,tajemnicg stworzenia”, widzac w Bogu ,autora”
zlozonego ,tekstu” historycznej egzystencji czlowieka, uwaza Go za osta-
teczne Zrédto powszechnie obowiazujacej interpretacji tego ,tekstu” Wynika

43 Por. O. F u ¢ h s. Die Communio der Kirche. W: Communio — ldeal oder Zerrbild von
Kommunikation? Red. B. J. Hilberath. Freiburg/Br. 1999 s. 212 n.

“ Por. P.J.C o r d e s. Communio — Utopie oder Programm? Freiburg/Br. 1993 s. 148 n.

SPor. G. L. Miller. Mit der Kirche denken. Bausteine und Skizzen zu einer
Ekklesiologie der Gegenwart. Wiirzburg 2001 s. 13 n.

46 ...I’état présent du discours, qui participe déja, selon sa mesure, a ce qu’ elle promet”

(J.Ladrieére. Historicité et vérité: approche philosophique. ,Le Supplément. Revue
d’ éthique et théologie morale™” 188-189:1994 s. 40.
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stad, ze cztowiek dysponuje w historii mozliwoscia zrozumienia swej toz-
samo$ci oraz ze to dysponowanie jest warunkowane ,,dostgpem” do objawio-
nych informacji antropologicznych. Poznawczy kontakt z tymi informacjami
umozliwia dialogiczna struktura historycznej przemowy Boga, ktérej kompo-
nentem jest zawierzajaca decyzja czlowieka. Skladajaca si¢ na te decyzj¢
wieloéé i ré6znosé ludzkich wyboréw jest warunkowana pluralizmem poznaw-
czych proceséw, uwzgledniajacych juz to ,,catoSciowa”, juz to ,.czesciowa”
wiedze o czlowieku. Sprébujmy to zobrazowa¢ w nastepujacym ujeciu
graficznym:

Y TOZSAMOSC

PRZEMOWA CZLOWIEKA:

BOGA
(PRZYMIERZE
MILOSCI)

| DECYZJA |

> OBIECANA

ZADANA

WYBOR

POZNANIE
(ROZUMIENIE)

CALOSC CZESCI

Powyzszy schemat proponuje okreslong refleksje¢, zmierzajaca do zrozumie-
nia podmiotowej (osobowej) tajemnicy zycia (wspétzycia). Chodzi o interpre-
tacj¢ odkrywalnego w historii procesu faktycznej wspdlnoty zycia, reali-
zowanej decyzja zawierzenia. Chrysto-logika (Bég-ludzie) tego ,,procesu
mitosci” wymaga odpowiedniego wyjasnienia problematyki warunkujacej go
decyzji. Specyfik¢ tej problematyki sygnalizuje powyzsze graficzne ujecie,
skupiajace uwage na pojeciu poznania (rozumienia) tozsamosci cztowieka. To
poznanie, wchodzace w strukture decyzji zawierzenia, nie jest samowystar-
czalne ani w aspekcie ,calosciowej”, ani w aspekcie ,.cz¢sciowej” wiedzy
o cztowieku. Inspirowane objawieniem rozumienie tozsamosci czlowieka
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(ludzkosci) nie jest rozumieniem réznych ,,miejsc”, autonomicznie ,,zlokali-
zowanej” wiedzy, lecz rozumieniem celowego procesu, scalajacego sensownie
wszystkie rodzaje wiedzy. W swej antropocentrycznej koherencji wszystkie
aspekty ludzkiego poznania (rozumienia) sa relacyjne i wzajemnie sig
uzupetniaja.

Zaangazowany w stwoérczy dialog czlowiek, podejmujacy decyzje zawierze-
nia objawionej antropologii, powinien mie¢ na uwadze to, ze warunkujace
jego wybor poznawanie (rozumienie) tej antropologii jest wpisane w strukture
hermeneutycznego kota. Ustawiczne ,krazenie” wiedzy o czlowieku, od jej
ujeé ,,calosciowych” do ,,czg§ciowych” i odwrotnie, nie odbywa si¢ w §wiecie
idei (a priori), lecz stanowi poznawczg reakcj¢ (a posteriori) na ,,dany tekst”
historycznych doswiadczen (wydarzen). Istniejaca dla kluczowego problemu
mozliwosci 1 konieczno$ci poznania (zrozumienia) tozsamos$ci czlowieka
teologia fundamentalna nie moze wigc zatrzymaé samowystarczalnie swoich
badan ani w aspekcie ,fides”, ani w aspekcie ,ratio”, poniewaz poznawcza
struktura hermeneutycznego kota scala te ,relacyjne” aspekty nierozdzielna
perychoreza, co oznacza, e ,zawierzenie” jest zawsze ,racjonalne”,
a ,racjonalno$¢” zawsze ,,zawierzajaca” Wpisana w to hermeneutyczne koto
teologia fundamentalna jest zatem nauka, jak kazda inna nauka, ktérej
badawcza aktywno$¢ nie jest wolna od aspektéw hipotetycznego zawierzenia.

Wspomniana wyzej perychoreza ,,fides—ratio”, motywujaca decyzj¢ zawie-
rzenia objawionej antropologii, wymaga integralnego ujecia tej antropologii,
uwzgledniajacego nierozdzielno$¢ poznawczego procesu ,,calos¢”’—,cze¢sci”
Nie zapominajac o tym wymogu, aby lepiej zrozumie¢ wspomniany wyzej
proces ,hermeneutycznego kota”, zatrzymajmy (metodologicznie) nasze
refleksje przy pojeciach ,,calo$¢”—,czesci”’, co pozwoli dostrzec zasadnos¢
moéwienia o ich poznawczej nierozdzielnosci.

Problematyka cato$ciowej wizji objawionej antropologii byla juz aktualna
w poprzedniej czesci naszych refleksji, pytajacych o mozliwos¢ konstrukcji
»krotkiego ujecia” objawionego wyjasnienia tozsamo$ci czlowieka. Dzigki
temu wyjas$nieniu dysponujemy taka ,,ostateczng synteza” antropologicznych
informacji, ,,ktérej umyst ludzki o witasnych sitach nie méglby sobie nawet
wyobrazié”?’

W interpretacji tej ,,syntezy” dochodzi do spotkania ,,pierwszej filozofii”
z ,hermeneutyka”, czego rezultatem staje si¢ przekonanie, ze w tozsamoS$¢

47 Fides et ratio nr 12.
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czlowieka wpisana jest konieczno$¢ jej ,ostatecznego” i ,,absolutnego”
wyjas’nienia48 Aktualna w tym wyjasnieniu kategoria ,,catosci” odnosi si¢
do tajemnicy osobowego (chrysto-logicznego) zycia*’

W problematyce tej tajemnicy spotykaja si¢ wszystkie kluczowe zagad-
nienia teologii (laska, tajemnica, dogmat, kanon, norma, nieomylno$¢, cud
itd.) Interpretujac te zagadnienia, cztowiek interpretuje swoja tozsamosc, przy
czym Stowo Boze ostrzega samowystarczalne (,,calo§ciowe”) roszczenia nau-
kowych i filozoficznych antropologii przed perspektywa poznawczego kry-
zysu°

Omoéwione w poprzedniej czgéci ,.krotkie ujecie” catoSciowej wizji obja-
wionej antropologii jest rezultatem sensownego uporzadkowania ztozonego
,tekstu” wielosci i réznosci historycznych wydarzef. Zmierzajac do zrozu-
mienia skomplikowanych tekstéw, nacechowanych cz¢sto beztadem 1 pozor-
nymi sprzecznos$ciami, hermeneutyka prébuje w nich odkrywac sensowng
koherencje, czyniac je wiarygodnymi dla decyzji zawierzenia® Decyzja
jako wybér zaklada poznanie, ktére warunkuje jakos$¢ tej wiarygodnosci.
Konstrukcja poznawczej (racjonalnej) koherencji historycznego pluralizmu
»cz¢$ci”, scalanych sensownie w cato$ciowej wizji objawionej antropologii,
wzbogaca motywacj¢ decyzji jej zawierzenia. W problematyce tego ,,wzboga-
cania” spotykaja si¢ rézne rodzaje wiedzy prowadzace decyzj¢ zawierzenia
na rézne badawcze ,.tereny”

Zobowigzana swoim przedmiotem formalnym do motywacji tej decyzji,
teologia fundamentalna jest wigc zainteresowana ,terenem” historycznos$ci
(faktycznosci) zdarzen, uwazanych za ,no$niki” treSci objawionej antro-
pologii. WieloSci i ré6znosci naukowych badafi wymagaja réwniez préby ana-
lizowania 1 syntetyzowania objawionych ,verba et gesta”, zmierzajace do
ukazania integralnej (koherentnej) wizji objawionej antropologii. Niezbedna
jest takze ztozono$¢ badan, ktérych celem jest sprawdzanie ,,hermeneutyczne;j
mocy” objawionej antropologii w sensownym, teoretyczno-praktycznym sca-
laniu (koherencja) wszystkich do$wiadczen historii, sktadajacych si¢ na

48 der Mensch auf unbedingt Giltiges, auf das Absolute angewiesen ist”

(E. Coreth. Gott im philosophischen Denken. Stuttgart 2001 s. 263).

49 ..Rede zum Ganzen der Lebenswelt..” (W.Pannenber g. Die Bedeutung der
Kategorien ,Teil” und ,Ganzes” fiir Wissenschaftstheorie der Theologie. ,Theologie und
Philosophie” 53:1978 s. 487).

% Por. Verweyen. Gottes letztes Wort... s. 62.

51 Por. Ch. T a y 1 o r. Interpretation und die Wissenschaften vom Menschen. W: Seminar:
Die Hermeneutik und die Wissenschaften... s. 169 n.
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»ztozono$¢” ludzkiej egzystencji. Zainteresowany tymi do$wiadczeniami
pluralizm naukowych badar nie moze uwolni¢ si¢ od hermeneutycznej apo-
rycznosciw poznawczej konfrontacjiz réznymi egzystencjalnymi problemami,
wsrdd ktoérych szczegblne miejsce zajmujg tak zwane ,,problemy graniczne”
(wolnos¢, powinnos$é, wina, sprawiedliwosé, cierpienie, $mieré itd.)

Z powyzszego zarysu badawczych ,terenow” teologii fundamentalnej wy-
nika, ze realizacja jej misji ustawicznego wzbogacania motywacji decyzji
zawierzenia objawionej antropologii nie wyklucza mozliwosci dialogu
z zadnym rodzajem ludzkiej wiedzy. Formalny i merytoryczny pluralizm tej
wiedzy otwiera si¢ (explicite—implicite) w stron¢ horyzontu mozliwosci
ostatecznego (cato$ciowego) zrozumienia tozsamos$ci cztowieka. Hermeneu-
tycznym opiniom, wykluczajacym historyczne odkrycie tego horyzontu,
chrze$cijariska antropologia przeciwstawia nadziej¢ jego poznania, co stanowi
istotne kryterium interpretacji historycznego ,fenomenu chrzescijafistwa”>2.
Antropocentryczna droga wieloSci i r6zno$ci naukowych badan, jezeli chce
by¢ droga nadziei, powinna znaé jej przedmiot. Przedmiotem nadziei ,,cze$ci”
jest ich ,,calo$§¢” Formalny 1 merytoryczny pluralizm naukowej aktywnosci
cztowieka, wpisany w hermeneutyczne koto nadziei, nie moze stanowié pro-
cesu ,,btednych obrotéw” pogodzonych z aporycznos$cia agnostycznego otwar-
cia bezgranicznych interpretacji.

Podejmowane proby poszukiwan interdyscyplinarnych koherencji poznaw-
czych moga by¢ uwazane za swego rodzaju ,,zdawanie sprawy z nadziei”
(1 P 3, 15), odnoszacej te ,czeSciowe” inicjatywy do ,calosci’, ktéra
historycznie konstruuja. Refleksja nad ta ,,calo§ciowa konstrukcjg” spotyka
si¢ z refleksja nad motywacja decyzji zawierzenia objawione] antropologii.
W tym spotkaniu kluczowa role odgrywa kategoria ,.catosci”®>® Problema-
tyka motywacji decyzji zawierzenia objawionemu wyjasnieniu tozsamosci
cztowieka powinna uwzgledni¢ to, ze zaréwno pierwsza filozofia, jak
i hermeneutyka stanowia wiedz¢ (nauke) o ,,calo$ci” Mozna zatem dostrzec
pewng zasadno$¢ w twierdzeniu, ze odkryty hermeneutycznie w tekscie
historycznych zdarzen ,,caloSciowy zarys” objawionej antropologii moze si¢
otworzy¢ na ,,0stateczne” interpretacje pierwszej filozofii, co uwolni decyzje
zawierzenia od ryzyka §wiatopogladowych improwizacji>*

2 Por. M. R u s e c k i. Fenomen chrzescijaristwa. Wktad w kulture. Lublin 2001 s. 118 n.

53 Die besondere Bedeutung, die die Kategorie des Ganzen fiir die Theologie gewinnt ...”
(Pannenberg. Die Bedeutung der Kategorien... s. 489).

4 Hermeneutik bedarf einer Ersten Philosophie, um eine letztlich menschenverachtende
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Postulowana wyzej niezbedno$é kategorii ,,calosci”, wnoszacej do poznaw-
czego procesu hermeneutycznego kota mozliwos$é (koniecznos$¢) rozwazafi
ostatecznego (antropo-logicznego) sensu tego procesu, nie jest niezbednoscia
»panowania”, lecz ,stuzby” (ancilla hermeneuticae)>® Stuzebna funkcja
,catosci” w ktérej ,,zespalana cata budowla” (Ef 2, 21) hermeneutycznego
kota historii ludzko$ci dostrzega antropo-logiczng tajemnice¢ ,,jednoczacej
Jednosci™®®, zapewnia wielosci i réznosci historycznych do$wiadczeri (,,czg-
§ci”) poznawczg koherencj¢ (sensownos¢, racjonalnos¢). ,,Obiecujace” i ,,zo-
bowiazujace” tresci ,,cato$ci” objawionej antropologii stanowig dla pluralizmu
tych do$wiadczen ,,wiasny horyzont interpretacyjny”57 W dialogicznej stru-
kturze hermeneutycznego kota mitosci ,,calo$¢” zaprasza ,,czesci”: ,trwajcie
we Mnie, a Ja w was” (J 15, 4). W zlozono$ci tego ,trwania” pojawia si¢
takze problematyka jego racjonalnos$ci (naukowosci).

Dialogiczne ,,trwanie” we wspdlnocie mitosci stanowi wolng decyzje, ktora
jako wybdr jest motywowana poznaniem (rozumieniem). Wpisany w herme-
neutyczne koto proces poznawania (realizacji) tozsamosci czlowieka staje si¢
wigc szczegdlnym przedmiotem zainteresowania teologii fundamentalne;j,
ktéra, wzbogacajac stale motywacj¢ decyzji zawierzenia objawionej antro-
pologii, ma wykazywac, ze ta decyzja nie jest rezultatem ,,ideologicznych
represji”>® Nasze graficzne ujecie, skupiajac uwage na wektorze warun-
kujacego decyzje zawierzenia (wyboru) procesu poznawania (rozumienia)
tozsamosci czlowieka, kieruje ten wektor do centrum relacyjnego dynamizmu
hermeneutycznego kota, taczac nierozdzielnie ,,calo$ciowa” i ,,czesSciowa”
wiedz¢ o czlowieku. Uwzgledniajac proces tego laczenia, ktéry — jak to zo-
stalo wyzej zasugerowane — moze stanowic¢ ,,miejsce” spotkania hermeneutyki
z pierwsza filozofia, nalezaloby zaakceptowaé ontologiczne aspiracje her-
meneutyki. Aktualna w tym kontekscie problematyka racjonalnej aktywnosci
czlowieka nie musi zawiera¢ podejrzenl o abstrakcyjna izolacje tej aktywnosci
od konkretu historycznych do§wiadcze®® Interesujaca nas antropo-logiczna

Beliebigkeit aller Aussagen zu verhindern” (V ale n tin. Différance und autonome
Negation... s. 103).

3 Por. K. Miill er. Der Streit um Begriindungsfiguren. W: Unbedingtes Verstehen...

s. 19 n.
36 »  einende Einheit...” (Pannenber g. Die Bedeutung der Kategorien... s. 490).

T Por. E. Coreth. Grundfragen der Hermeneutik. Ein philosophischer Beitrag.
Freiburg/Br 1969 s. 134 n.

8 Por. J e anr on d. Hermeneutyka teologiczna... s. 87.
Y Por.Reikerstorfer Chansen ind Verpflichtungen... s. 107.
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struktura hermeneutycznego kota, ozywiona stwérczo-zbawczym dazeniem do
uniwersalnej (chrysto-logicznej) ,,jednosci”, nie jest ,fikcyjna konstrukcja”
Trudno zatem przenie$é w ten kontekst rozumowania J. Derridy, ktéry w filo-
zoficznych ,.dazeniach do «jedno$ci»” (J. G. Fichte: ,Trieb zur Einheit”)
widzi ,,fikcyjna” refleksje®°

Zaproponowany w naszym uj¢ciu graficznym paradygmat antropologicznej
refleksji ma swoje Zrédto w celowym odczycie ,tekstu” historycznych do-
§wiadczen, dostarczajacych zaréwno ,,calosciowej”, jak réwniez ,,cze$ciowej”
wiedzy o cztowieku. We wspomnianym wyzej pluralizmie tej wiedzy refleksja
nad jej racjonalnoscia uwzglednia nie tylko aspekty teoretyczne, lecz takze
praktyczne. Jak powiedzieliSmy, motywowana ta refleksja decyzja zawierzenia
objawionej antropologii przypisuje sobie atrybut ,,racjonalno$ci”, przy czym
prawo do tego atrybutu przysluguje tak dlugo, jak diugo tej decyzji nie
udowodni sie jej irracjonalnosci®!

Chociaz wigc nadzieja samozrozumienia cziowieka, ,,toczac si¢” hermeneu-
tycznym kotem od wiedzy ,,catosciowe)” do ,,czeSciowe]” i odwrotnie, nie
moze w tym poznawczym procesie uwolni¢ si¢ od relacji ,ratio-fides”, to
utozsamienie tego procesu z decyzja zawierzenia pozwala méwi¢ o jego
integralnej racjonalnosci.

W takim ujgciu hipotetyczna ztozono$¢ hermeneutycznego kota poznania
(realizacji) tozsamos$ci czlowieka moze by¢ uwazana za racjonalny proces,
w ktéorym rozum staje si¢ ,instancja’ obejmujaca poznawczo calo$¢ tego
procesu®?

Mozna si¢ zgodzi¢ z opiniami, ktére w tym kontekScie sa bardziej za-
interesowane dynamiczno-historyczna koncepcja rozumu Hegla anizeli ideal-
no-statyczna koncepcja Kanta®® Jest takze rzecza zrozumiala, ze refleksje
nad integralng racjonalno$cig proces6w hermeneutycznego kota prowadza do
wniosku, ze zaangazowana w te procesy teologia fundamentalna, motywujaca
decyzj¢ zawierzenia objawionej antropologii, podlega integralnej weryfikacji

razem z refleksja filozoficzna oraz badaniami naukowymi64 Mozna wiec

% Por. V ale n tin. Différance und autonome Negation... s. 113.

61 Uberzeugungen oder Behauptungen haben als rational zu gelten bis zum Erweis ihrer
Irrationalitdt und nicht als irrational bis zum Erweis ihrer Rationalitit” (M iil 1 e r. Der
Streit... s. 12).

62 .. die Vernunft als ganzheitserfassende Instanz...” (K. K 6 ¢ h y. Das ,, Experiment der
Vernunft” bei Kant und Hegel. ,Philosophisches Jahrbuch” 109:2002 s. 61).

63 Por. tamze s. 56 n.
6 Por. Ph. C 1 a y t o n. Rationalitiit und Religion. Erkldrung in Naturwissenschaft und
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w odniesieniu do tej weryfikacji rozwazaé skutecznosé ,,metody konwergen-
cji”®, ktéra nie poddaje bezkrytycznie teologicznej wiedzy samowystar-
czalnym roszczeniom wspdtczesne] nauki® Interpretacja integralnej wery-
fikacji poznawczych proceséw antropo-logiki hermeneutycznego koia nie
moze poprzestaé na obserwacji przedmiotowych powtarzalnych operacji
.komputerowej inteligencji” Szczegdlnego skupienia uwagi wymaga takze
interpretacja podmiotowego ,znaczenia” (,,znak”) komponentéw struktury
hermeneutycznego kota: ,,czesci” co$ ,,znacza” dla ,,catosci”, a ,,calo$¢” cof
»znaczy” dla czeéci. Z tym wzajemnym ,,znaczeniem” (rozumieniem, wyjas-
nieniem, poznaniem itd.) taczy si¢ takze problematyka racjonalnosci (sen-
sownosci koherencji, prawdziwosci, naukowosci) tej poznawczej struktury®’

Dodajmy, ze w tej strukturze pojecie racjonalnosci nie utozsamia sie
z pojeciem ,racjonalno$ci konsensu” (J. Habermas), ktora nie szuka dialogu
z pierwsza filozofia® Teologia fundamentalna, dostrzegajac w tym dialogu
mozliwo$¢ uniknigcia poznawczego relatywizmu, moze petni¢ funkcje ,,wie-
dzy jednoczacej”®, ktéra racjonalnie zawierza ,ostatecznym” informacjom
antropologicznym.
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LA THEOLOGIE FONDAMENTALE: LA SCIENCE ANTHROPO-LOGIQUE INSCRITE
DANS LE CERCLE HERMENEUTIQUE

Résumé

En adoptant un paradigme herméneutique la théologie fondamentale prend comme point de
départ de ses recherches un texte. Devenue une anthropologie cette discipline théologique doit
comprendre le ,texte” de I'identité de ’homme. Envisageant cette compréhension les recher-
ches de I’herméneutique scientifique et philosophique sont marquées par une résignation
pessimiste. L’optimisme théologique consiste a découvrir dans les événements de 1’histoire
humaine un discours (dialogue) a travers lequel Dieu-Créateur révele a I’homme 1’explication
de son identité. Grice a cette autocompréhension ,.trouvée” I’homme découvre sa destination
a une communion de vie avec Dieu (vérité = amour) ce qui réclame de tenir I’explication
révélée de I’identité humaine a la fois pour une promesse et pour une tiche. II en résulte que
la problématique de la révélation chrétienne est celle de la possibilité de connaitre et de
réaliser I’identité de I’homme. Le processus de cette réalisation comme mystére christo-logique
du dialogue d’amour renferme la libre décision de I’homme. De la structure meme de cette
décision (choix) résulte la nécessité d’envisager dans les démarches de motivation le probléme
de la connaissance de I’identité de I’'homme. Ce probléme, inscrit dans la structure du ,,cercle
herméneutique”, ne cherche sa solution ni dans I'aspect de ,totalit€” ni dans I’aspect de
~parties” II cherche son ,savoir” au centre de cette structure circulaire en interprétant la
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convergence du pluralisme de recherches anthropo — logiques (sciences, philosophie, théologie).
C’est la catégorie de ,totalite” qui dans ce contexte joue un rdle trés important. On pourrait
affirmer qu’elle devient un ,,lieu” unissant I’herméneutique avec la philosophie premiere. C’est
dans ce contexte qu'on peut comprendre 1’ herméneutique théologique qui ne veut pas renoncer
a la portée ontologique de ses affirmations. La catégorie de ,totalit€” devient par rapport au
processus du ,.cercle herméneutique” une ,,ancilla hermeneuticae” qui est en mesure de faire
converger toutes ses parties. S’intéressant pour cette convergence, la théologie fondamentale
devient une ,science unitive” dont la vérification est intégrale (sciences — philosophie).

Stowa kluczowe: hermeneutyczny paradygmat teologii fundamentalnej, objawiona tozsamo$¢
cztowieka, wpisana w ,,hermeneutyczne koto” racjonalno$¢ decyzji zawierzenia, antropo-
logika hermeneutycznego ,,popytu” na ontologiczna ,,podaz”

Mots-clé: le paradigme herméneutique de la théologie fondamentale, I’identité révélée de
I’homme, la rationalit¢é de la décision inscrite dans le ,cercle herméneutique”, ,la
demande” herméneutique pour ,,I’offre” ontologique.



