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Przedostatni, 21 paragraf encykliki Redemptor hominis (RH) nosi tytut:
,Powotanie chrzescijanskie: stuzy¢ i krélowaé¢” Nie jest to jednak jedyne
miejsce w encyklice, w ktérym Papiez méwi o stuzbie. Motyw ten przewija
si¢ przez caly dokument. W sposéb szczegdlny Jan Pawet II akcentuje dwa
aspekty tej stuzby: pierwszy nazywa ,,postuga Bozej prawdy” (RH 20), drugi
zas ,,gotowoscia stuzenia” czlowiekowi na wzér Chrystusa (RH 18.21).
W niniejszym studium zajmiemy si¢ tym drugim aspektem stuzby, zwracajac
szczegbdlng uwage na jego biblijna geneze¢ i motywacje¢. Sprébujemy od-
powiedzie¢ na trzy pytania: Jak Papiez uzasadnia koniecznos¢ stuzby? Kto
ma stuzy¢? Kogo wreszcie obejmuje stuzba Kosciota?

I. BIBLIINA MOTYWACJA SLUZBY

Liczne wezwania do stuzby kierowane pod adresem catego Kosciota lub
poszczegdlnych grup wiernych (RH 2.4.5-6.14.16.21) sa gi¢boko uzasad-
nione i umotywowane. W encyklice mozna znalez¢ dwa podstawowe uzasad-
nienia chrzescijanskiej stuzby. Pierwsze opiera si¢ na teologicznej zasadzie
uczestnictwa, drugie za$ na etycznej normie wzoru i nasladowania.

Chrzescijanskie powotanie do stuzby Papiez uzasadnia najpierw uczestnic-
twem catego Ludu Bozego w ,,postannictwie krélewskim Chrystusa” (RH 21).
Uczestniczy¢ w tym postannictwie ,,znaczy odnajdywac w sobie 1 w drugim tg
szczegllng godnos¢ Bozego powotania, ktéra mozna okresli¢ jako «kro-
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lewsko$é». Godnosé ta wyraza sie w gotowosci stuzenia” (RH 21)' Zasada
uczestnictwa, zdaniem Papieza, opiera si¢ na ,,biblijnym fundamencie” (RH
18). Wskazuje przez to na kierunek rozumienia i interpretacji poje¢cia
,uczestnictwo” Uczestnictwo w postannictwie krélewskim Chrystusa nalezy
rozumie¢ w sensie biblijnym, a nie w sensie S§wieckim. Z pojeciami ,krél”
i ,krélowaé” czesto tacza si¢ tresci czysto swieckie, a nawet polityczne i na-
cjonalistyczne. W $rodowisku Chrystusa zydzi (a do czasu nawet uczniowie)
krélewskos¢ Mesjasza rozumieli w sensie politycznym 1 nacjonalistycznym.
W historii Kosciota niekiedy opacznie rozumiano krélewska godnos¢ Ludu
Bozego. Prowadzito to nieuchronnie do tryumfalizmu 1 nasladowania manier
dworskich. Ojciec Swiety, zdajac sobie sprawe z wieloznacznosci tego
terminu, daje od razu jego wyjasnienie: ,,godnos¢ ta wyraza si¢ w gotowosci
stuzenia” (RH 21). Ttumaczenie krdlewskosci przez stuzbe jest bardzo
ewangeliczne. Ilekro¢ Chrystusa nazywano Krélem, nigdy si¢ temu nie
przeciwstawial, ale zawsze dawat wyjasnienie, ze krolestwo Jego nie jest z
tego Swiata, tzn. nie ma charakteru politycznego i nacjonalistycznego (J 18,
36)* Jeszcze wyrazniej czynit to, gdy nazywano Go Mesjaszem. Zydzi
bowiem w czasach nowotestamentowych spodziewali si¢ Mesjasza jako
kréla politycznego, ktéry wyzwoli Izraela od panowania Rzymu' Nigdy
tytut ten nie pojawil si¢ w ustach samego Jezusa. Kiedy natomiast nazywany
byt przez innych Mesjaszem, wtedy nie sprzeciwiatl si¢ temu, ale nakazywat
badz to milczenie, badz tez od razu wyjasniatl, jak dalece prawdziwy sens tej
godnosci przewyzsza Owczesne koncepcje mesjanskie® Przy tym wy-
jasnieniu postugiwat si¢ tytutem ,.Syn Czlowieczy”, ktéry jawi si¢ tylko na
ustach Chrystusa. Tres¢ tytutu ,,Mesjasz” eksplikowat za pomocg tytutu ,,.Syn
Cztowieczy”, ktory nawigzywal do piesni o cierpiacym Studze Jahwe, od-
dajacym zycie swoje ,,na okup za wielu” (Mk 10, 45)° Swoja godnos¢ kré-
lewska rozumial Jezus w sensie stuzebnym i zbawczym. Idee uczestnictwa

' Terminy ,,uczestnictwo” i ,uczestniczyé” dosy¢ czesto wystepuja w encyklice; ze szcze-
gélnym jednak nasileniem w kontekscie stuzby (RH 18.19.20.21).

*Por. M.-E. Boismard. Jn 18,35-37. La royalité universelle du Christ. ,Assemblées du
Seigneur” 88:1966 s. 33-45; F. Gryglewicz. Chrystus-Krol w Ewangelii sw. Jana. ZN
KUL 10:1967 nr 1 s. 11-26.

*Por. A. Descamps. Le messianisme royal dans le Nouvean Testament. Recherches Bib-
liques I, 57-87.

“Por. O. Cullmann. Christologie du Nouveau Testament. Neuchitel-Paris 1958 s. 97-
117.

“Por. H. Lan gkammer OFM. Poczqtek chrystologii Nowego Testamenru. Lublin 1977
s. 20 n.
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rozwinagl 1 pogtebil §w. Pawet za pomocg dwéch obrazéw: ,,zanurzenia”
1 ,,przyobleczenia” Przez chrzest zanurzamy si¢ w Chrystusa — umierajacego
1 zbawiajacego Stuge Jahwe; stajemy si¢ Jego czlonkami w tym momencie,
gdy On staje si¢ Zbawicielem, tj. w momencie $mierci i zmartwychwstania
(Rz 6, 35). Podobny sens ma metafora szaty. Przez chrzest przyoblekamy sig
w Chrystusa (Ga 3, 27), ktdry staje si¢ dla nas zasada nowej egzystencji;
obdarza nas uczestnictwem we wilasnym synostwie i upodabnia nas do
siebie® Lud Bozy uczestniczy w krélewskiej godnosci Chrystusa przez
chrzest. Uczestnictwo to ma charakter ontyczny i soteryjny, jest ono bowiem
wiaczeniem si¢ w Smier¢ i zmartwychwstanie Stugi Bozego, oddajacego
zycie za ludzi. W ten sposob stuzebna postawa chrzescijanina wyptywa
z samego bycia ,w Chrystusie Jezusie”, ktéry ,,ogotocil samego siebie,
przyjawszy postac¢ stugi” (Flp 2, 7). Uczestnictwo to jednak nie tylko po-
stuluje stuzebna postawe, ale ja w ogéle umozliwia (Flp 4, 13)’

Postawienie na pierwszym miejscu argumentu ,,z uczestnictwa” na uza-
sadnienie obowiagzku stuzby nawigzuje wyraznie do specyfiki etosu biblij-
nego, w ktérym imperatywy etyczne zawsze wyprowadzane sg z indykatywu
zbawczego, tzn. z doswiadczenia zbawczego dziatania Boga, z obdarowania
cztowieka przez Boga w Chrystusie® Taki charakter miat juz etos Starego
Testamentu. W formularzach przymierza zobowigzania etyczne Dekalogu
wystepuja bezposrednio po historiozbawczym prologu (Wj 20, 2), w ktoérym
mowa jest o zbawczym dzialaniu Boga na korzys¢ ludu wybranego; od-
powiedz ludu na zbawczy czyn ma charakter wolny (Wj 20, 3-17; Pwt 11,

SPor. M. A. Swatowska. Nauka sw. Pawta o chrzcie w Rz 6,1-13. W: Warszawskie Stu-
dia Biblijne. Red. J. Frankowski, B. Widla. Warszawa 1976, s. 244-264; ). Kudasiewicz.
Biblijna teologia chrztu. W: Materiaty pomocnicze do wyktadéw z biblistyki. T. 111. Lublin
1979 s. 152.

7Z tym uczestnictwem w Chrystusie Studze musi sie taczyé wysitek zmierzajacy do wy-
robienia sobie postawy stuzebnej. Ojciec Swiety daje w encyklice ciekawa propozycje: .Jesli
za$ w $wietle tej Chrystusowej postawy prawdziwie «panowac» mozna tylko «stuzac» — to
réwnoczesnie «stuzenie» domaga sig¢ tej duchowe) dojrzatosci, ktérg nalezy okresli¢c wtasnie
jako «panowanie». Aby umiejetnie i skutecznie stuzy¢ drugim, trzeba umie¢ panowac nad sa-
mym soba, trzeba posiada¢ cnoty. ktére panowanie umozliwiajg” (RH 21). Zamiast panowac
nad innymi, trzeba panowac nad soba. Bez tego panowania nad soba, nad swoim egoizmem,
niemozliwa jest stuzba innym. Panowanie nad sobg jest znakiem dojrzatosci duchowej. W ten
sposdb z uczestnictwem w Chrystusie Studze musi sig taczyé wysitek w zdobywaniu tych cnét,
ktére umozliwiaja czlowiekowi panowanie nad soba. Zob. J. Szkodon. Udziat chrzescijan
w potrdjnej misji Jezusa Chrystusa wedtug encykliki ,,Redemptor hominis” W: , Redemptor
hominis” Tekst i komentarz. Krakow 1980 s. 161.

*H. Muszynski. Etos biblijny. W: Studiua z biblistyki. Red. J. Lach. T. Il. Warszawa
1980 s. 9-63.
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26-32)° Jezus imperatywy etyczne taczyt z gloszeniem nadejscia Krélestwa
Bozego i zbawienia (Mk 1, 15). Z rzeczywisto$ci dokonujacego si¢ zbawie-
nia wyprowadzal wymagania etyczne: nawrdcenie, wiarg, miltos¢, prze-
baczenie. Do$wiadczone przez ludzi zbawcze dziatanie Boga w Chrystusie
staje si¢ podstawa ludzkich czynéw (Mt 18, 23 n.; £k 7, 47)'0 Istotnym ele-
mentem przepowiadania Pawlowego jest eschatologiczny, zbawczy czyn
Boga dokonany w Chrystusie (Ga 4, 4; 1 Kor 7, 35; 2 Kor 4,14), przez ktory
ludzie zostali wyrwani z obecnego zlego swiata (Ga 1, 4), spod wtadzy
ciemnosci i przeniesieni do krélestwa umitowanego Syna Bozego. Zbawienie
to jest darmowym darem Bozym. Aby go jednak dostapi¢, potrzebna jest
wiara i chrzest zanurzajacy w $smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Czto-
wiek oczyszczony woda chrztu staje si¢ nowym stworzeniem (Rz 6, 2-27;
2 Kor 5, 17). Dopiero z tego nowego stworzenia i usprawiedliwienia wy-
prowadza Pawel imperatywy etyczne: $mier¢ grzechowi, stuzb¢ Bogu, spra-
wiedliwos¢, uswiecenie (Rz 6, 11-23). To dziatanie etyczne dokonuje si¢
w wierze, moca Ducha Swietego i Boga, ktéry sprawia w cztowieku chcenie
i dziatanie (Rz 14, 23)'' To wyeksponowanie przez Papieza uczestnictwa
w Chrystusie jako gtdwnego motywu postawy stuzebnej swiadczy o glebo-
kim zakorzenieniu doktryny encykliki w teologit biblijnej oraz o soteryjnym
charakterze etosu chrzescijanskiego'> Dzieki temu stuzba chrzescijanska jest
konsekwencja uczestnictwa w stuzebnej postawie Stugi Jahwe, ktéry zycie
swoje oddal za ludzi i dla ludzi. Etos stuzby ma w ten sposéb fundament
i uzasadnienie historiozbawcze"

®Por. J. L' Hour. Die Ethik der Bundestradition im Alten Testament. SBS 14. Stuttgart
1967, s. 15-21.

' Por. P. Ho ffman n. Jesus von Nazareth und eine christliche Moral. Freiburg 1975.

""Por. E. Moesy. Problema imperativi ethici in justificatione Paulina. VD 25:1947
s. 204-217, 264-269; H. M. Schenke. Das Verhdltnis von Indikativ und Imperativ bei Pau-
lus. Berlin 1956; J. Blank. Indikativ und Imperativ in den paulinischen Ethik. W: Schriftens-
legung in Theorie und Praxis. Miinchen 1969 s. 144-157; J. Kudasiewicz. Soteriologia
mitosci. W: Czytajqc ,,Przekroczy¢ prog nadziei” Red. T. Styczen, Z. J. Zdybicka. Lublin
1995 s. 94-98.

"2 Ma racj¢ J. Chmiel twierdzac, ze .tekst encykliki jest nasycony formutami biblijnymi,
ktére nie stuzg tylko celom retorycznym [...], lecz maja za zadanie przez jak najbardziej ade-
kwatne wyrazenie rzeczy utrzymac kontakt z autentycznym przekazem biblijnym” Wydaje si¢
jednak, ze do giéwnych tematéw biblijnych, jakie wylicza, nalezatloby jeszcze doda¢ temat
Ludu Bozego i stuzby. J. Chmiel. Biblijne podstawy encykliki Jana Pawta Il ,,Redemptor
hominis” W: ,,Redemptor hominis” Tekst i komentarz s. 71-76.

¥ Stwierdza to wyraznie encyklika: ,Nasze uczestnictwo w krélewskim postannictwie
Chrystusa — w Jego wlasnie «krélewskiej postudze» — jest Scisle zwiazane z kazda dziedzing
moralnosci chrzescijanskiej i ludzkiej zarazem” (RH 21).
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Drugie uzasadnienie stuzby chrzescijanskiej ma charakter etyczny. Wy-
prowadza je Papiez z ewangelicznej zasady nasladowania. Godnos¢ krdlew-
ska wierzacych w Chrystusa ,,wyraza si¢ w gotowosci sluzenia na wzér
Chrystusa, ktdry nie przyszedt, aby Jemu stuzono, ale by On stuzy?” (RH
21). W nastepnym zdaniu dodaje, ze w ,Swietle tej Chrystusowej postawy
prawdziwie «panowaé» mozna tylko «sluzac»” Motywacja ta jest szcze-
gélnie droga Ojcu Swigtemu, dlatego powtarza ja kilkakrotnie, wzbogacajac
o coraz to nowe aspekty. ,Przykiad i wzdr najwspanialszy [krélewskiej
stuzby] daje nam Jezus Chrystus” (RH 21). Wz6ér, przyktad, wezwanie doma-
gaja si¢ nasladowania: ,Jesli przeto chcemy przedstawic sobie cala rozlegla
i wielorako zréznicowang wspdlnot¢ Ludu Bozego, musimy przede wszyst-
kim widzie¢ Chrystusa, ktéry kazdemu w tej wspdlnocie w jaki§ sposéb
méwi: «pGjdz za Mna». Jest to spotecznos¢ uczniéw i wyznawcdw, z ktérych
kazdy w jakis sposOb — czasem bardzo wyraznie uswiadomiony, a czasem
stabo uswiadomiony 1 bardzo niekonsekwentny — idzie za Chrystusem” (RH
21). Zasada ,krélewskiej stuzby [...] kazdemu z nas nakazuje za wzorem
Chrystusa wymagaé od siebie” (RH 21). W argumentacji tej powotuje si¢
Papiez dwa razy na jeden tekst ewangeliczny, a mianowicie na Mt 20, 28.
Zdanie to jednak ma charakter sygnatu: wskazuje, skad Jan Pawetl II za-
czerpnal t¢ motywacje i gdzie trzeba szukaé jej amplifikacji. Zrédtem tym sa
Ewangelie. Zwigzte wypowiedzi encykliki o stuzbie na wzér Chrystusa do-
piero w zestawieniu z ewangeliczng naukg o stluzbie 1 nasladowaniu na-
bieraja petni 1 mocy kerygmatycznej. Przypomnienie wigc biblijnego zaple-
cza motywacji papieskiej pozwala gigbiej zrozumie¢ wymowge encykliki.

Zdanie cytowane przez Papieza (Mt 20, 28) pochodzi z bardzo znamien-
nego kontekstu. Po trzeciej zapowiedzi meki (Mt 20, 17-19) matka synéw
Zebedeusza prosi Jezusa o wyniesienie jej synOw na Jego prawice i lewicg,
tj. o danie im udzialu w Jego wladzy. Prosba ta byta uwarunkowana 6w-
czesng koncepcja mesjanizmu zydowskiego. Chrystus odrzucit t¢ prosbe, da-
jac przy tej okazji uczniom lekcje o stuzbie i przetozenstwie. ,,Wiecie, ze
wtadcy narodéw uciskaja je, a wielcy daja im odczu¢ swa wladzg. Nie tak
bedzie u was. Lecz kto by miedzy wami chciat stac si¢ wielkim, niech bedzie
waszym stuga. A kto by chcial by¢ pierwszym mig¢dzy wami, niech bedzie
niewolnikiem waszym na wzor Syna Czlowieczego, ktory nie przyszedt, aby
Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ i daé swoje zycie na okup za wielu” (Mt 20, 24-
28; por. Mk 10, 41-45). W tych logiach Jezusa o stuzbie zawarte sg trzy ele-
menty. Pierwszy wyklucza zdecydowanie postaw¢ panowania na wzor wiad-
cow ziemskich, ktérzy uciskajg narody i daja im odczu¢ swa wtadz¢. Aktua-
lizujacym komentarzem tych stéw Jezusa moga by¢ zdania Jana Pawta II
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z homilii wygloszonej na krakowskich Btoniach: ,Pamietajcie, ze nie ma
imperializmu Kosciota. Jest tylko $mier¢ Chrystusa na Kalwarii”'* Drugi
element logiéw zawiera wezwanie Jezusa do stuzby i postawy stuzebne;.
Wielkos¢ i pierwszenstwo we wspdlnocie ucznidw Jezusa mierzy si¢ jako-
$cig stuzby. Na okreslenie tej sluzby wystepuja dwa rzeczowniki uzyte
paralelnie: stuga (8idxovog) i niewolnik (8odroc). Na podstawie tych ter-
minéw mozna blizej okresli¢ jakos¢ tej stuzby. W klasycznym jezyku grec-
kim stowa te oznaczaty stuzbe podrzedna, pokorng, najczesciej stuzbg domo-
wa, np. sprzatanie, a szczegdlnie ustugiwanie przy stole. Grecy nie doceniali
tego rodzaju stuzby. Rzecza godna mezczyzny byto panowanie, a nie stuzba.
W Nowym Testamencie zachowaly one swdj pierwotny sens; oznaczaja
stuzbe skromna, pokorna, do ktérej przywdziewa si¢ strdj roboczy. Zmienita
si¢ jednak catkowicie postawa wobec ,,stuzby” Jezus nie tylko calkowicie
przekreslit wszelka pogarde stuzebnej postawy, lecz nadatl jej zupeinie nowe
znaczenie. Postawa stuzebna nalezy do istotnych postulatéw etycznych Je-
zusa; jest ona postulowana postawa uczniéw i nasladowcéw Chrystusa'
Wreszcie trzeci element Jezusowej nauki o stuzbie zawiera motyw wzoru.
»Na wzér (donep) Syna Cztowieczego” (w. 28). Wzorem stuzby dla uczniéw
jest sam Jezus, ktéry jako Stuga Jahwe oddat swe zycie na okup za ludzi.
Jako Stuga byt dla Boga, oddajac zas zycie stal si¢ dla ludzi. Za pomoca
czasownika odiakovelv bukasz opisuje stuzebng postawg samego Jezusa.
O Jezusowej postawie stuzby mowi zawsze w kontekscie ustugiwania przy
stole. W czasie ostatniej wieczerzy, w momencie sporu uczniéw o pierw-
szenstwo, Jezus powiedziatl: ,Ja jestem posréd was jako ten, kto stuzy” (Lk
22, 27). Wyrazenie ,ten, kto stuzy” w tek$cie oryginalnym jest w imiestowie
czasu terazniejszego z rodzajnikiem: 6 Siaxovdv. Imiestéw ten nie tylko
oznacza jednorazowg czynnos¢ stuzenia, lecz jest jakby imieniem wiasnym
Jezusa, ktéry znany byt jako O Siaxovdv (stuzacy)'® Stuzac przy stole,
zmienmial Owczesny porzadek spoleczny: On jako mistrz ustuguje swoim
uczniom, zamiast im przewodniczyé¢. Podobna mysl zawarta jest w przy-
powiesci o szczesliwych stugach (Ek 12, 37), ktérym pan ,,w stroju robo-
czym” ustuguje'’

“Por. Jan Pawel IL Preemowienia, homilie. Polska 2 VI 1979 — 10 VI 1979. Krakéw
1979 s. 245.

“Por. H. Beyer. diakovéw. TWNT II 81: J. P. Gabus. Diakonia w Biblii. ,Novum"” 4-
5:1979,s. 19 n.

' Por. M. Zerw.ck. Graecitas biblica exemplis illustratur. 3 ed. Roma 1960 's. 118.

"7 Tak czasownik nepil@oetar tlumaczy Biblia Ekumeniczna (Paris 1975 s. 1457),
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W tych tekstach ewangelicznych w sposéb bardzo konsekwentny rozwi-
ni¢te sa dwa tematy. Pierwszy: Jezus Chrystus, Pan i Nauczyciel, przyjmuje
pokorna postawe¢ stuzebna, a jako Syn Czlowieczy i cierpigcy Stuga Jahwe
zycie swoje oddaje za ludzi. W tej postawie Jezusa ujawnia si¢ w sposéb
spektakularny to, co wspéiczesna teologia nazywa proegzystencja Chrystusa,
czyli byciem, egzystowaniem dla innych'® Tak rozumiana proegzystencja
stanowi ,,istot¢” Jezusa. Drugi temat: z postawy stuzebnej Jezusa, Jego bycia
dla innych wyprowadzane sg zawsze imperatywy dla uczniéw, by na wzér
swego Mistrza stuzyli innym, byli dla innych. Chrzescijanska egzystencja
ucznidéw Jezusa rowniez musi by¢ proegzystencja. Owa proegzystencja na-
lezy do istoty bycia chrzescijaninem. Koniecznym warunkiem takiej postawy
jest duchowa dojrzatos¢ i panowanie nad soba (RH 21).

Ten wielki nacisk polozony w encyklice na wzorze Chrystusa i na
nasladowaniu wprowadza nauke Papieza w krag ewangelicznego etosu nasla-
dowania, ktére stanowi jedna z istotnych jego cech' To nawiazanie do
Ewangelil pogtebia chrystocentryzm 1 personalizm encykliki. Dzieki temu
etos chrzescijanski konkretyzuje si¢ i radykalizuje réwnoczesnie. Ten sposéb
motywacji Papieza spotyka si¢ réwnoczesnie z zywymi trendami wspéiczes-
nej teologii, ktéra poszukuje ,autentycznego kryterium chrzescijanskiego
postgpowania” ,,Kryterium to nie stanowi czegos$ abstrakcyjnego, nie jest ja-
kas ideg czy zasada, lecz konkretna, zyjacq osoba Chrystusa, ktéry jest miarg
i wzorem ludzkiego postepowania”® Wiara chrzescijanska winna sie
urzeczywistniaé¢ w nasladowaniu Jezusa, w Jego istnieniu i zyciu dla ludzi*
Jan Pawet II, taczac scisle argument ,,z uczestnictwa’ z argumentem ,,nasla-
dowania”, przypomina sprawg¢ istotng. Petne nasladowanie Chrystusa w Jego
stuzbie i1 proegzystencji mozliwe jest dopiero wtedy, gdy si¢ trwa w Chrys-
tusie. Przez zespolenie tych dwoch elementdw dokonuje si¢ przezwyci¢zenie
dychotomii miedzy dogmatyka a teologia moralng oraz organiczne potacze-
nie ich w jedna teologi¢ zycia®

'8 por. A. Nossol. Teologia na ustugach wiary. Opole 1978 s. 263-266.

' Por. A. Schulz. Nachfolgen und Nachahmen. Studien iiber das Verhdltnis der neutesta-
mentlichen Jiigerschaft zur urchristlichen Vorbildethik. Miinchen 1962; B. Niewczas.
Wezwanie do nasladowania Chrystusa wedtug Mt 16,24 i tekstow paralelnych. W: Studia 7 bib-
listyki. T. II s. 194-330.

® Nossol. Teologia na ustugach wiary s. 263.

*' Tamze s. 263.

2 Por. B. Hiiring. Die Wiirde der Menschen in Christus. , Redemptor Hominis" Papst
Johannes Paulus 1. Freiburg 1979 s, 113.
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II. BOGACTWO SLUZEBNYCH CHARYZMATOW

Po zapoznaniu sie z motywacja stuzby powstaje pytanie: Kto jest do tej
stuzby zobowiazany? Do stuzby zobowiazany jest caty Kosciét jako taki
oraz poszczegéllne grupy wiernych. Dlatego wypowiedzi Jana Pawla II
o podmiocie stuzby mozna podzieli¢ na dwie wyrazne grupy: wypowiedzi
pierwszej grupy maja charakter powszechny i adresowane sa do catego Kos-
ciola, natomiast wypowiedzi drugiej grupy maja charakter partykularny
i kierowane sa do réznych cztonkéw Kosciota.

Formutly o charakterze powszechnym wyrazaja koniecznosé¢ stuzby Kos-
ciota dla catej rodziny ludzkiej, ktéra coraz bardziej jest Swiadoma znacze-
nia tej stuzby (RH 4). Kosciét naszych czasow po napieciach 1 kryzysie
posoborowym jest ,,bardziej gotowy stuzy¢ postannictwu zbawienia wszyst-
kich” (RH 4). Podstawowym zadaniem Kosciota we wszystkich epokach,
a szczegblnie w naszej epoce, jest pomaganie wszystkim ludziom w obcowa-
niu z glebia odkupienia (RH 10). ,,Kosciét temu jedynie pragnie stuzyc,
azeby kazdy cztowiek moégt odnalez¢ Chrystusa” (RH 13). W tym samym
punkcie przypomina Ojciec Swiety, ze Kosciét ,,nie moze nie by¢ wrazliwy
na wszystko, co stuzy prawdziwemu dobru czlowieka” (RH 13). Podsu-
mowaniem tych wypowiedzi ogélnych o obowiazku stuzby catego Kosciota
jest kluczowe zdanie encykliki: ,,cztowiek jest pierwsza droga, po ktorej
winien kroczy¢ Kosciél w wypetnianiu swego postannictwa; jest pierwsza
1 podstawowa droga Kosciota, droga wyznaczonag przez samego Chrystusa,
droga, ktora nieodmiennie prowadzi przez Tajemnic¢ Wcielenia i Odku-
pienia” (RH 14). W wypowiedziach — jak refren — powtarzajg si¢ nastgpujace
frazy: Kosciét ma obowiazek stuzy¢, pragnie stuzyé, gotowy jest stuzyé,
uzdalnia si¢ do stuzby, przejety jest losem i powotaniem cztowieka, troszczy
si¢ o czlowieka. Twierdzenia te majq charakter badz opisowy, stwierdzajacy
fakt stuzby Kosciota, badz postulatywny, wzywajacy do stuzby dzis. Pod-
miotem tych wyrazen jest zawsze ,caly Kosciél jako wielka spotecznos¢
Ludu Bozego na ziemi” (RH 20). Lud ten przedstawia Papiez jako wspdlnotg
pokornag 1 stuzaca na wzdr swego Mistrza, krytyczna ,,w stosunku do wszyst-
kiego, co stanowi o jej ludzkim charakterze i ludzkiej dziatalnosci” (RH 4),
przezwycig¢zajaca tryumfalizm. Jest to obraz Kosciota przysziosci, zblizaja-
cego si¢ trzeciego tysiaclecia.

W drugiej grupie sformutowan stwierdza Jan Pawet II, ze zasadg¢ , krélew-
skiej stuzby” nalezy ,,odnie$é do wszystkich i do kazdego wedle stosowne;j
proporcji” (RH 21). Podaje nastepnie dluga list¢ tych, do ktdérych odnosi sig
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obowiazek stuzby, zaczynajac od siebie: ,,I Papiez musi ja stosowac do sie-
bie i kazdy biskup. Musza tej zasadzie pozostawaé wierni kaptani, zakonnicy
1 zakonnice. Muszg wedle niej ksztattowaé swoje zycie matzonkowie i ro-
dzice, kobiety i mezczyzni, ludzie réznych stanéw i zawoddéw, od najwyzej
spotecznie postawionych do tych, ktérzy spetniajg najprostsze prace. Jest to
wilasnie zasada owej «krélewskiej stuzby», ktéra kazdemu z nas nakazuje za
wzorem Chrystusa wymaga¢ od siebie; wymagaé¢ wiasnie tego, do czego
jestesmy powotani” (RH 21). Wypowiedz ta jest bardzo znamienna i mocna.
Do stuzby sa zobowigzani w Kosciele wszyscy: hierarchia i wierni, najwyzej
postawieni 1 najprostsi. Stuzba ta nobilituje, daje tym, co stuza, co$ z godno-
sci krolewskiej. To wilasne kazdemu powotanie nazywa Papiez ,darem”,
czyli charyzmatem, stwierdzajac za §w. Pawlem, ze ,kazdy ma wtasny dar”,
ktory jest ,,wlasnym udziatem w zbawczym dziele Chrystusa, réwnoczesnie
stuzy drugim, buduje Kosciét i buduje braterskie wspdlnoty w réznym zakre-
sie ludzkiego bytowania na ziemi” (RH 21)* Wsréd tych licznych powotlan
do stuzby sa takie, ktére maja szczegdlne znaczenie dla budowy catej wspdl-
noty Kosciota i poszczegdlnych wiernych. Do powotan tych zalicza Jan Pa-
wet II trzy: powotanie do matzenstwa, powotanie kaptanskie i powotanie do
catkowitego poswigcenia si¢ Chrystusowi wedle rad ewangelicznych (RH
21). Powotania te domagaja si¢ szczegdlne] wiernosci przyjetym zobowiaza-
niom oraz poswi¢cenia im catego zycta. W nich najdoskonalej urzeczywist-
nia si¢ owa ,krélewska stuzba”, ktérej przykiad daje Jezus Chrystus (RH
21). W stuzbie tej cztowiek moze osiagnac ,,panowanie” nad sobg i ,urze-
czywistniaé dojrzale czlowieczenstwo” (RH 21), ktére oznacza pelne uzycie
daru wolnosci. Najwspanialszym za$ ,,wypelnieniem wolnosci jest mitos¢,
ktora urzeczywistnia si¢ w oddaniu i stuzbie” (RH 21).

Nauka Jana Pawta Il o podmiocie stuzby w Kosciele bardzo gigboko zako-
rzeniona jest w PiSmie swigtym, w biblijnej teologii powotania i charyzmatow.
Podkresla to wyraznie sam Papiez. Mdéwiac o stuzbie Kosciota ptynace]
z uczestnictwa w troistej postudze Chrystusa dodaje, ze ,,nauka ta oparta jest
na biblijnym fundamencie” (RH 18). Uczac natomiast o charyzmatach powo-
luje sie na nauke¢ sw. Pawla (RH 21)** Wskazuje w ten sposéb z jednej strony

> W tej nauce o powszechnosci obowiazku stuzby nawiazuje Jan Pawet IT do nauki Soboru
Watykanskiego II. Por. A. Luneau, M. Bobichon. Kosciél Ludem Bozym. Warszawa 1980
s. 260-274. H. Seweryniak (Swiety Kosciot powszedni. Warszawa 1996 s. 59) ,stuzbe czlowie-
kowi” zupelnie stusznie wiacza do samej definicji Kosciota.

2 papiez cytuje tu (RH 21 przyp. 185) nastepujace miejsca z listéw Pawtowych: Rz 12, 6;
Ef 4, 7. 1 Kor 7, 7: 12, 7: 27. Za Vaticanum Il przypomina Ojciec Swiety, ze Kosciét wspot-
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na zrédta swej teologii, z drugiej za§ wytycza kierunek interpretacji. Spoj-
rzenie na encyklike przez pryzmat biblijny dodaje jej blasku i glebi.

W Pismie $wietym, podobnie jak w encyklice, mowa jest o dwéch rodza-
jach powotania do stuzby. Najpierw powotlanie poszczegdinych ludzi: pa-
triarchéw (np. Rdz 12, 1-4), wodz6éw ludu wybranego (Wj 3, 1-22), sedziow
(Sdz 6, 11-24), prorokéw (Iz 6, 1-13; Jr 1, 4-12), ucznidéw i apostotow (Mk
1, 16-20; Mt 4, 18-22). Inicjatywa wyboru i powotania zalezy wytacznie
od woli Boga, jest Jego dzietem, darem i taska, jest charyzmatem. Osta-
tecznym zrédtem powotania jest mitos¢ i dobro¢ Boga. Te¢ Boza inicjatyweg
akcentuja wszystkie biblijne opisy powotania. Prorok Jeremiasz zostal
powotlany do stuzby ,,jeszcze przed poczgciem” 1 urodzeniem, a wigc bez
jakiejkolwiek zastugi z jego strony (por. np. Jr 1, 4 n.). Kazde z tych po-
wotan jest powotaniem na stuzbe¢. Bég zawsze wybiera 1 powoluje na stuzbg
wspdlnocie Ludu Bozego. Jest to bardzo cz¢sto zadanie trudne, wymagajace
ofiary, odwagi, wyrzeczenia. Mojzesz zostal powotany, by wyzwoli¢ Izraela
z niewoli; Jeremiasz, by méwit, cokolwiek mu Bég poleci; uczniowie, by sie
stali rybakami ludzi; Szawel, by byl naczyniem wybranym 1 ponidst imie
Jezusa do pogan i synéw Izraela (Dz 9,15) W Pi$mie $wietym obydwu
Testamentdw mowa jest roOwniez o powotaniu catego Ludu Bozego (W] 19,
1-6; 1 P 2, 6-10). Tu réwniez inicjatorem powotania jest sam Bég (Pwt 19,
3), a ostateczng jego racja — mitos¢ Boza (Pwt 7, 7 n.). Powotanie wspélno-
towe jest powotaniem na stuzbe. Lud Starego Testamentu na mocy wybrania
1 powotania stat si¢ ,krélestwem kaptanéw”, tzn. ludem szczegdlnie bliskim
Bogu 1 peiniacym wobec narodéw podobng funkcje jak kaptani wobec
Izraela. Byta to funkcja z natury swojej stuzebna. Lud wybrany byt
swiadkiem 1 misjonarzem jedynego Boga wobec wszystkich ludéw na ziemi.
Doswiadczenie wiekow dobrze wyraza tekst [zajasza: ,,Wy za$ bedziecie na-
zwani kaptanami Jahwe, mieni¢ was beda stugami Boga naszego” (1z 61, 6).
Analogiczng stuzbg misyjnag wobec catej ludzkosci petni nowy Lud Bozy,
ktdry przeznaczony jest na to, by glosit wobec narodéw dzieta potegi Boga
(1 P 2, 9)*° Teksty te sa biblijna podstawa nauki encykliki o Kosciele jako
podmiocie stuzby. W tym mocnym podkreslaniu stuzebnej roli catego Kos-
ciota 1 poszczegdlnych jego cztonkéw Jan Pawet II wyraznie radykalizuje

czesny réwniez jest podmiotem daréw charyzmatycznych. Por. H. Bogacki. Nauka Vari-
canum Il o charvzmatyvcznej strukturze Kosciota, CT 49:1971 z. 3 s. 92.

* Por. K. Romaniuk. Powotanie w Biblii. Katowice 1975 s. 21-54, 55-101.

*Por. J. Kudasiewicz Lud Bozy. AK 68:1965 s. 276-289: A. Sliwinski. /dea
Ludu Bozego we wspdtczesnej eklezjologii. Pelplin 1974 s, 147-171.
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wypowiedzi Soboru Watykanskiego II (KK 5.27.32.36.40.41.44; KDK 9.13.
27.64.75.76.79.90.93; DK 1.3.9.10.16; DM 3.5.16.27; DFK 4).

Do nauki Pawlowej nawigzuje Ojciec Swiety przy omawianiu powotania
indywidualnego (RH 21) i, zgodnie z teologiag Apostota Narodow, uczy, ze
.kazdy ma wiasny dar” (RH 21). Ten wiasny dar (charyzmat) i to osobiste
powotanie jest jednak zakorzenione w powolaniu wspdélnotowym. Jednym
z charyzmatéw podstawowych w ujeciu $w. Pawta jest charyzmat chrzesci-
janskiego powotania®’ Ten charyzmat fundamentalny kazdy jednak realizuje
na swoj sposob, wedlug wtasnego daru. W Pierwszym Liscie do Koryntian
Pawet pisze: ,,W Nim zostaliScie bowiem wzbogaceni pod kazdym wzgle-
dem we wszelkie stowo 1 wszelkie poznanie, poniewaz zostalo wsréd was
utwierdzone swiadectwo o Jezusie Chrystusie. Z tych wzgledéw nie brakuje
zadnego daru Bozego (charyzmatu) wam, oczekujacym objawienia si¢ Pana
naszego Jezusa Chrystusa” (1 Kor 1, 5 n.). B6g obdarzyt Koryntian wszelka
taska w Chrystusie (w. 4); przyjeli réwnoczesnie to wszystko, co nalezy do
nauki (A0yog) 1 wiedzy (yvdoig — w. 5). Dzigki temu majg gwarancje zba-
wienia (w. 8 n.). Charyzmat oznacza tu wiec dar, jaki otrzymali ci wszyscy,
ktérzy zaakceptowali oredzie chrzescijanskie. Takie rozumienie charyzmatu
pozwolito Pawlowi usunaé niezgode¢ 1 rozdwojenie w Kosciele korynckim,
w ktérym przeceniano dary wiedzy 1 madrosci (1 Kor 12, 8). Prawdziwa
wiedza 1 madros¢ zostaly dane wszystkim w Chrystusie; madroscia ta jest
Chrystus, i to ukrzyzowany. Charyzmat oznacza tu taske — fundamentalny
dar zycia chrzescijanskiego. Dar ten otrzymali wszyscy. Dlatego apostotl
moze powiedzie¢, ze Koryntianom nie brakuje zadnego charyzmatu®® W rea-
lizacji jednak chrzescijanskiego powotania istnieje wielkie bogactwo i réz-
norodnos¢. ,,Pragnatbym bowiem, aby wszyscy ludzie zyli tak, jak ja. Kazdy
jednak otrzymuje od Boga wtasny dar: jeden taki, a drugi inny” (1 Kor 7, 7).
W realizacji chrzescijanskiego powotania istnieje pewna specyfikacja. Pawel
mowi to w kontek$cie matzenstwa. Pragnalby, aby wszyscy zyli w bezzen-
stwie (jak on), ale do tego potrzeba szczegdlnego daru Bozego®™ Wszyscy
otrzymali charyzmat powotania chrzescijanskiego, lecz nie wszyscy muszg
go realizowaé w identyczny sposéb. Rézne sa drogi i sposoby realizowania
swego chrzescijanskiego powotania; wszystkie sa darem Bozym. Cho¢ Pa-

7 G. Hasenhiitl (Charisma Ordnungsprinzip der Kirche. Freibirg 1969 s. 129 n.) do charyz-
matéw podstawowych zalicza charyzmat powotania chrzescijanskiego, charyzmat spotkania,
charyzmat zycia wiecznego.

®por.B.N. Wambacq. Le mot ,,charisme” NRTh 97:1975 s. 384.

¥ Por. L. Legrand. La virginité dans la Bible. Paris 1964 s. 25 n.
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wel méwi tu tylko o matzenstwie i bezzennosci, to jednak nie mozna chary-
zmatéw odnosié tylko do tych dwéch stanéw zycia. Kazdy sposéb realizacji
swego chrzescijanskiego powotania jest charyzmatem i nalezy go przezywac
i realizowaé zgodnie z planem Bozym. Kazdy bowiem ma wtasny charyzmat
od Boga™ Ten wtasny charyzmat nie tylko zakorzeniony jest w charyzmacie
powotania chrzescijanskiego, lecz réwniez musi by¢ wykorzystany dla dobra
wspdlnego, tj. do budowania Ciata Chrystusa — Kosciota (1 Kor 12, 7).
Chociaz nauka Jana Pawta Il o podmiocie stuzby oparta jest na zrddtach
biblijnych, to jednak akcentowanie obowiazku tej stuzby ma jeszcze inne
zrédta. Do najwazniejszych z nich naleza: krytyczna sytuacja wspétczesnego
cztowieka, jego wielorakie zagrozenia, jak np. lgk przed samozniszczeniem,
cywilizacja konsumpcyjna, nieréwnos¢ spoteczna, gtéd w Swiecie, gigan-
tyczne budzety zbrojen, deptanie nienaruszalnych praw cztowieka, terroryzm
(RH 16.17) oraz tzw. ,reguta catej chrzescijanskie;j praxis” (RH 21).
Sytuacja ta przynagla Kosciét do stuzby i troski o los cztowieka odkupio-
nego. ,,Kosciét ze wzgledu na Chrystusa, z racji tej tajemnicy, ktdra jest wia-
snym zyciem Kosciota, nie moze tez nie by¢ wrazliwy na wszystko, co stuzy
prawdziwemu dobru cztowieka — jak tez nie moze by¢ obojetny na to, co mu
zagraza. Sobor Watykanski IT na wielu miejscach wypowiedziat te podsta-
wowg troske Kosciota, aby «zycie ludzkie na ziemi uczyni¢ godnym czto-
wieka» pod kazdym wzgledem, aby czyni¢ je «coraz bardziej ludzkim»” (RH
13; por. KDK 91). Powszechno$¢ zagrozenia wota o powszechnos¢ stuzby.
Ta odpowiedzialnos¢ za los zagrozonego cztowieka ma dla chrzescijan wy-
miary eschatyczne. Papiez proponuje, zeby patrze¢ na nig w perspektywie
sadu ostatecznego opisanego w Ewangelii sw. Mateusza: ,,Ten eschatolo-
giczny obraz stale trzeba «przyktadaé» do dziejow cztowieka, stale trzeba
czyni¢ miarg ludzkich czynéw, jakby podstawowym kwestionariuszem w ra-
chunku sumienia kazdego i wszystkich. «Bytem glodny, a nie daliscie Mi
jesc... bylem nagi, a nie przyodzialiScie Mnie; bytem chory i w wiezieniu,
a nie odwiedziliScie Mnie»” (RH 16). Jan Pawet II, cytujac te stowa, chce
przypomnied, ze wszyscy beda sadzeni przez Chrystusa z postawy stuzebne;j
wobec najmniejszych braci’’ W ten sposob stuzba nabiera wymiaréw escha-

YPor.J. Kudasiewicz Odkrywanie Ducha Swietego. Kielce 1998 s. 338-352: G. Ra-
finski Pawlowe pojecie charyzmatéw. ,Kolekcja Communio” 12:1998 s. 300 n.; J. Steg-
pien. Teologia swietego Pawta. Czlowiek i Koscidt w zbawczym planie Boga. Warszawa 1979
s. 494-512; G. Lorenc. Nauka $w. Pawla o charyzmatach. W: Warszawskie studia biblijne.
Red. J. Frankowski, B. Widla. Warszawa 1976 s. 265-296.

MpPor. J. Kudasiewicz. Syn Czlowieczy i Jego najmniejsi bracia (Mr 25, 31-46).
W drodze” 8:1980 nr 12 s. 39-51.
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tologicznych. Pamigé na ostateczne spotkanie z Panem w chwale niebieskiej
winna mobilizowac i przynagla¢ do stuzby potrzebujacym tu, na ziemi.

Chrzesdcijanska praxis wreszcie domaga si¢ przelozenia powszechnego
obowigzku stuzby catego Kosciota na konkretny jezyk apostolski i dusz-
pasterski, na jezyk praktyki zycia wewnetrznego i spotecznego (RH 21). Ten
nacisk potozony na praxis zycia Ko$ciota wskazuje, ze Jan Pawet II nie
tylko chciatl podal teologi¢ stuzby, lecz réwnoczesnie pragnat wezwaé
wszystkich do krélewskiej stuzby braciom. Tym nalezy ttumaczyé to czeste
przechodzenie z ogdlnych stwierdzen o stuzbie catego Ludu Bozego do po-
szczegblnych jego cztonkéw; od wszystkich , do kazdego wedle stosownej
proporcji” (RH 21). Ta troska pastoralna idzie tak daleko, ze Ojciec Swiety
wprost podpowiada, jaki aspekt i jaka czastka stuzby przypada réznym sta-
nom w Kosciele (RH 21).

W tym splocie wezwan do stuzby — kierowanych raz do catego Kosciotla,
innym razem za$ do poszczegdlnych wiernych — ujawnia si¢ eklezjalny wy-
miar chrzescijanskiego etosu. Sformutowania papieskie nawiazuja tu wyraz-
nie do tresci i do ducha uj¢é Pawlowych, wedtug ktérych etos chrzescijanski
ma charakter wspélnotowy, eklezjalny. Dlatego wtasnie sw. Pawel na pierw-
szym miejscu stawia imperatywy etyczne i kieruje je do Kosciota jako cato-
sci (Rz 12, 3; 1 Kor 1, 18; 3, 16; 10, 1-10; 12, 12-31; 2 Kor 12, 1-2). Do
najwazniejszych naleza:

a) troska o zachowanie i budowanie jednosci wspdélnoty danej juz
w Chrystusie (1 Kor 1, 10-17; 12, 12-13; Ef 4, 1-6);

b) urzeczywistnienie w zyciu chrzescijanskim swigtosci Kosciota, ktdra
w znaczeniu negatywnym laczy si¢ czgsto z wolnoscia od grzechu i panowa-
nia mocy zta, w znaczeniu za$ pozytywnym — z przynaleznoscia do Boga
w Chrystusie i Duchu Swiqtym (1 Tes 5, 4; 1 Kor 1, 8; 10, 14; 2 Kor 6, 14;
11, 12; Ga 4, 8-19; Flp 2, 12-14; Kol 2, 6; Ef 4, 17);

c) Kosciét wreszcie jako wspdlnota winien si¢ stara¢ o swdj uniwersa-
lizm, ktéry jest ugruntowany na wspdélnototwérczym czynie Boga w Chrys-
tusie; jest wiec darem Bozym, a réwnoczesnie zadaniem (1 Kor 12, 13; Ef 4,
1-6; Ga 3, 28). Realizowanie tych postulatéw etycznych jest ,,budowaniem
Kosciota” (Ef 4, 16), kt6ry nie jest tu na ziemi wspdlnota gotowa, lecz ciagle
w drodze do pelni. Z eklezjalnego charakteru etosu Nowego Testamentu
wyprowadza Pawel réwniez wezwanie dla poszczegSlnych wiernych, ktérzy
tworza wspdlnote (Rz 12, 3); sa oni braémi (1 Tes 4, 1; Ga 5, 13; 1 Kor 1,
10; Rz 12, 1) oraz cztonkami ,,Ciata Chrystusa” (1 Kor 12, 12; Rz 12, 4; Ef
4, 16-25; 5, 31). Maja w swoim zyciu odpowiedzie¢ na zbawcze dziatanie
Boga tworzace wspdlnotg przez Chrystusa w Duchu Swietym; czynig to
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przez mitos¢ braterska (Rz 12, 11; 1 Kor 13, 1-13: Ga 6, 10; 1 Tes 3, 12; 4, 9),
ktéra wyraza si¢ w odpowiedzialnosci za zycie chrzescijanskie wspotbrata
i za jego zbawienie (Rz 14, 1-13; 1 Kor 8-10; 13, 4-7) oraz w odpowiedzial-
nosci za Koscidl jako calosé, szczegdlnie za jego jednosé (1 Kor 1, 10; 12,
12; Ef 4, 1), powszechno$¢ (1 Kor 5, 1-13). Dzieki temu etos poszczegdl-
nych wiernych ma charakter eklezjalny i wspélnototwérczy™>

W tym wieloaspektowym eksponowaniu stuzby wyraza si¢ w encyklice sa-
moswiadomo$é Kosciota, ktéra réwnoczesnie jest odpowiedzig na pytanie:
Kosciele, co powiesz o sobie samym? Odpowiedz encykliki Redemptor homi-
nis na to pytanie jest bardzo jasna: Kosciol jest wspdlnota, ktora stuzy. ,Jego
Kosciét, ktory wszyscy stanowimy, jest «dla ludzi»” (RH 21); ,,czlowiek jest i
wciaz staje si¢ droga codziennego zycia Kosciota” (RH 21). Egzystencja Kos-
ciota, podobnie jak egzystencja Chrystusa, jest proegzystencja, czyli istnie-
niem dla innych. Owa proegzystencja najbardziej ujawnia si¢ w stuzbie™

I1I. KAZDY I CALY CZLOWIEK DROGA SLUZBY KOSCIOLA

Kosciét jako wspdlnota Ludu Bozego powotany jest do stuzby cztowie-
kowi; wszystkie jego drogi prowadzg do cztowieka. Termin ,,czlowiek™ na-
lezy do terminOw kluczowych i najcz¢sciej wystepujacych w encyklice™ Jak
nalezy rozumiec tego czlowieka wyjasnia Papiez w § 13: ,,Chodzi wiec tuta]
o cztowieka w calej jego prawdzie, w pelnym jego wymiarze. Nie chodzi
o cztowieka «abstrakcyjnego», ale rzeczywistego, o czlowieka «konkret-
nego», «historycznego». Chodzi o cztowieka «kazdego» — kazdy bowiem
jest ogarnigty Tajemnicaq Odkupienia, z kazdym Chrystus w tej tajemnicy raz

2 Por. H. Halter. Taufe und Ethos. Paulinische Kriterien fiir das Proprium christlicher
Moral. Freiburg 1977.

» Komentatorzy encykliki zgodnie podkreslaja, ze taka wlasnie samoswiadomosc¢ Kosciola
wyraza si¢ w tym dokumencie: ,,Fern von allem Triumphalismus soll sie eine demiitige und
dienende Kirche sein” (Hiring. Die Wiirde des Menschen in Christus s. 124). , Encyklika Re-
demptor hominis stanowi znakomita egzemplifikacje tej stuzebnej roli Kosciota” (A. Skow -
ronek. Elementy eklezjalne w encyklice Jana Pawta Il ,,Redemptor hominis™ W: ,, Redemptor
hominis” Tekst i komentarz s. 175). Zob. réwniez S. Grzybek. Kerygmatyczna wartosé
encykliki Jana Pawta II , Redemptor hominis” Tamze s. 69 n.; 1. Tokarczuk. Problema-
tyka pastoralna w encyklice ,,Redemptor hominis” Tamze s. 83. Jan Pawet I1 30 maja 1998 r.
do zebranych na placu sw. Piotra matych wspélnot Kosciota powiedziat: , Nie zapominajcie, ze
kazdy charyzmat zostat dany dla dobra wspdlnego, to znaczy dla dobra catego Kosciota™

* Wynika to z czestotliwoscei wystepowania terminu ,czlowiek™ w encyklice. W rozdziale
ostatnim wystepuje 40 razy. Zob. tez J. Jaworski. Antropologia dla Boga. W: , Redempror
hominis” Tekst i komentarz s. 128-136.
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na zawsze sie zjednoczyl. [...] Troska dotyczy cztowieka catego, réwno-
czesnie jest ona na nim skoncentrowana w szczegdlny sposdb. Przedmiotem
tej troski jest cztowiek w swej jedynej i niepowtarzalnej rzeczywistosci
czlowieczej, w ktérej trwa niczym nienaruszony «obraz i podobienstwo»
Boga samego” (RH 13). Najpierw Jan Pawet II wskazuje, jak nie nalezy
rozumie¢ czlowieka, ktéremu Kosciét stuzy. Nie chodzi tu tylko o jaka$
»1deg” czlowieka, o abstrakcyjnie poj¢ta ,,ludzko$é”, o teoretyczng koncep-
cj¢ cztowieka, o pewien typ antropologii filozoficznej czy teologicznej, lecz
0 rzeczywistego, ,konkretnego” i ,historycznego” cztowieka, uwiktanego
w skomplikowane problemy wspéiczesnego $wiata. Dlatego witasnie tyle
miejsca poswigca encyklika potozeniu czlowieka we wspodtczesnym swiecie
(RH 13.14.15.16.17) 1 analizuje wszystkie jego zagrozenia. Troska Kosciota
winna obja¢ takiego wlasnie cztowieka: najbardziej ,.konkretnego” i najbar-
dziej ,realnego” (RH 13). To ukonkretnienie nadaje dokumentowi papie-
skiemu wyrazny akcent pastoralny. Po wykazaniu, jakiego cztowieka nie ma
na mysli, przechodzi do wyjasnien pozytywnych. Stuzba i troska Kosciota
winna obejmowac cztowieka , kazdego” W wyrazeniu ,kazdy” zawarty jest
uniwersalny zasieg stuzby. Kosciét swoja troska obejmuje wszystkich ludzi
bez wzgledu na kolor skéry, wyznanie czy ideologie. Zeby nie bylo pod tym
wzgledem watpliwosci, Ojciec Swiety wyjasnia, ze chodzi mu o ,kazdego
z tych czterech miliardéw ludzi zyjacych na naszej planecie, od chwili kiedy
si¢ poczynaja pod sercem matki” (RH 13). Preferowanie okreslenia ,.kazdy”
zamiast ,,wszyscy” ma glebokie znaczenie teologiczno-pastoralne. Kosciot,
troszczac si¢ o wszystkich ludzi, o owe cztery miliardy, powinien potrafi¢
w tej wspélnocie dostrzec kazdego konkretnego cztowieka, kazdy bowiem
jest osobg oraz ma swoja wlasng histori¢ zycia, a nade wszystko witasne
»dzieje duszy” (RH 14). W ten sposdb uniwersalizm stuzby taczy si¢
z personalizmem. Nauka encykliki koryguje zbyt jednostronnie poj¢ta
wspllnotowos¢ oraz wyklucza te systemy, ktdre w imi¢ zle pojgtego dobra
wspllnego (np. panstwa) ograniczaja wolnos¢ obywateli, pozbawiajac ich
nienaruszalnych praw ludzkich (RH 17).

Po jasnym okresleniu uniwersalistycznego zakresu stuzby Papiez prze-
chodzi do stwierdzenia, ze troska Kosciota winna objac ,,cztowieka catego”
(RH 13). Sformulowanie ,,caty cztowiek” wystgpuje bardzo czesto w ency-
klice i ma znaczenie wieloaspektowe — oznacza najpierw ,,cztowieka w catej
jego prawdzie, w peilnym jego wymiarze” (RH 13). Ten peilny wymiar ozna-
cza przede wszystkim ducha i cialo czlowieka, co Papiez okresla jako ,,we-
wnetrzne otwarcie ducha” i ,rézne potrzeby ciatla” zwiazane z doczesng
egzystencja cztowieka. Stad tez i stuzba Kosdciota nie moze si¢ ograniczaé
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tylko do duszy czlowieka. Poniewaz ,,duszpasterstwo” — rozumiane scisle
i etymologicznie — jest tylko czg$cia stuzby Ludu Bozego, dlatego nalezato-
by na okreslenie stuzby Kos$ciota wynalez¢ nowe okreslenie (co§ w rodzaju
Jludzipasterstwa™). Formula ,caly cztowiek” oznacza réwniez czlowieka
W catej prawdzie swego istnienia i bycia osobowego i zarazem «wspoélnoto-
wego», 1 zarazem «spotecznego» — w obregbie wtasnej rodziny, w obrgbie
tylu réznych spotecznosci, srodowisk, w obrebie swego narodu czy ludu”
(RH 14). Zadna z tych dziedzin ludzkiego bytowania nie powinna uj$¢ trosce
Kosciota. Stuzba wspélnotom i réznym spotecznosciom nie moze by¢ prze-
szkoda w stuzbie ,kazdemu czlowiekowi”, a stuzba kazdemu nie moze by¢
zawada w diakonii wspélnoty. Wyrazenie ,,caly cztowiek” wskazuje na jego
wymiar doczesny i na to, co ,,pozwala mu przekracza¢ granice doczesnosci”
(RH 18). Wyraza sie to w twérczym niepokoju, w poszukiwaniu prawdy,
w nienasyconej potrzebie dobra, glodzie wolnosci, tgsknocie za pigknem
i w glosie sumienia. Na koniec w formule ,caly czlowiek” zawarty jest
»skarb czlowieczenstwa poglebiony o niewymowna tajemnic¢ «Bozego Sy-
nostwa», taski przybrania za synéw w Jednorodzonym Synu Bozym, poprzez
ktérego méwimy do Boga «Abba, Ojcze»” (RH 18). Ten fakt wyniesienia
cztowieka stawia przed Kosciolem szczegdlne zadania. Usynowienie Boze
winno si¢ realizowaé¢ w zyciu i1 postgpowaniu chrzescijanskim. Stad ,,Kosciét
temu jedynie pragnie stuzy¢ [...], aby Chrystus mégt z kazdym i$¢ przez
zycie” (RH 13).

Komentatorzy encykliki przy omawianiu tego fragmentu podkreslaja, ze
Papiez przezwyci¢za tu bardzo zdecydowanie hellenistyczne czy ,,platonizu-
jace” rozumienie cztowieka i jego zbawienia® W filozofii Platona dostrzega
si¢ pewna tesknote za stanem boskim; w stan ten mialo wprowadzi¢ czlo-
wieka uprawianie filozofii. U nastepcéw Platona, u stoikOw i neopitagorej-
czykdw oraz u wyznawcoOw roznych religii misteryjnych nadzieja zbawienia
w zaswiatach laczyta si¢ zawsze z dualistycznym rozumieniem cztowieka,
polegajacym na skrajnym przeciwstawianiu duszy ciatu. Dusza z istoty swej
jest boska, a ziemskie zycie w ciele jest dla niej prawdziwym ponizeniem.
Dlatego tgskni ona zawsze za wyzwoleniem z wigzdw ciata, z tego widzial-
nego, historycznego $wiata do innego — do boskiego™ W jaki sposGb moze

* Por. Hiring. Die Wiirde des Menschen in Christus s. 119; Nossol. Chrystologia en-
cykliki ,,Redemptor hominis” s. 97.

% por. P. Grelot. Biblia i teologia. Stare Przymierze — Pismo $w. W: Tajemnica Chry-
stusa. Poznan 1969 s. 21; S. Gtowa, J. M. Szymusiak. Wodpowiedzi na niepokdj czto-
wieka. W: Drogi zbawienia. Poznan 1970.
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dokonac si¢ to wyzwolenie? Rézne systemy filozoficzne proponowaty rézne
srodki wyzwolenia: platoniska kontemplacje, niewzruszony spokdj stoikéw,
obrzedy misteryjne lub gnoze® W tych systemach i propozycjach, $cisle
biorac, nie ma nic nadprzyrodzonego, nic, co nalezatoby do dziedziny taski
i daru, nic tez, co zaktadatoby istnienie jakiegos zbawczego planu, ktéry sie
urzeczywistnia w historii. Wrecz przeciwnie, zbawienie dla Grekéw byto
raczej ucieczka, wydobyciem si¢ z wigzéw ciata, uwolnieniem spod pano-
wania historii 1 S$mierci ,przez zapewnienie mozliwosci przekroczenia
hadesu bez catkowitej zagtady i mozliwosci trwania w tym $wiecie w zjed-
noczeniu z béstwem™® Te greckie idee soteryjne wywarty pewien wplyw na
rozumienie i interpretacje biblijnej koncepcji zbawienia. Szczegdlnie dwie
z nich zaciazyly na rozumieniu teologii zbawienia, a mianowicie skrajny
dualizm platoniski oraz pojgcie zbawienia jako wyzwolenia duszy z ciata.
Idee te daly o sobie zna¢ w praktyce pastoralnej, nawet w samej jej termino-
logii. Do dzi§ jeszcze moéwi sie ,,duszpasterstwo”, misjonarze ludowi wzy-
waja: ,,Ratuj dusz¢ swojq”, a biskupi umieszczaja w herbach zawotanie: ,,Daj
mi dusze, a reszt¢ zabierz” Sformulowania te nie wykluczaly zbawienia
catego cztowieka, ale jednostronnie kladly nacisk na zbawienie duszy. Ta
jednostronnos¢ nie pozostata bez wptywu na praktyke pastoralna.

Jan Pawet II, méwiac o tym, ze troska Kosciota dotyczy cztowieka kaz-
dego, catego, realnego 1 historycznego, przezwycieza zdecydowanie to ,,pla-
tonizujace” i zaciesnione rozumienie czlowieka i jego zbawienia. Dla uza-
sadnienia takiej wizji czlowieka przytacza trzy argumenty biblijno-teolo-
giczne. Pierwszy wyprowadza z dziela stworzenia. Przedmiotem troski jest
kazdy i caty cztowiek, poniewaz w kazdym ,,trwa niczym nie naruszony «ob-
raz i podobienstwo» Boga samego” (RH 13). Nawiazuje tu Papiez do pierw-
szego opisu stworzenia cztowieka (Rdz 1, 28). W opisie tym rzeczownik
‘adam (cztowiek) uzyty jest w znaczeniu zbiorowym - ludzie (lub ,,czto-
wiek” jako okreslenie gatunku). Wskazuje na to wyraznie liczba mnoga
orzeczenia jirdu (niech panuja) oraz dalszy kontekst (w. 27-28), ktory za-
wiera zaimki w liczbie mnogiej: ,ich”, ,im” Autor biblijny méwi wigc
o stworzeniu ludzi, a nie pojedynczego cztowieka® Ludzie ci sa obrazem
i podobienstwem Boga, poniewaz uczestniczag w mocy i wiadzy Bozej nad

7 Por.]. Kudasiewicz. Wstep do historii zbawienia. Lublin 1973 s. 6.

B por. H. Wéjtowicz. Z helleskich nurtéw mistycznych. W: Mistvka w zyciu cztowieka.
Red. W. Stomka. Lublin 1980 s. 42 n.

Y por. M. Filipiak. Biblia o cztowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamentu.
Lublin 1979s. 73 n.
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$wiatem (Syr 17, 2-3; Ps 8, 6-7) oraz posiadajg w sobie cos$ z chwaty i pigk-
na samego Boga. Pigkno to, zdaniem ks. K. Romaniuka®, dotyczy nie tylko
duchowej, ale i fizycznej strony czlowieka; blask pigkna Bozego odbija sig
rowniez na cielesnym obliczu czlowieka. Na mocy samego stworzenia caty
czlowiek i wszyscy bez wyjatku ludzie sa obrazem i1 podobienstwem Boga.
Jest to najglebsza podstawa ich godnosci 1 rdwnosci. Argument drugi opiera
Ojciec Swiety na tajemnicy wcielenia, przez ktére ,,Syn Bozy [...] zjedno-
czyt sie jako$ z kazdym cztowiekiem” (RH 13). Najkrétsza 1 najbardziej eks-
presywng formute wcielenia przekazat §w. Jan: ,,.Stowo (Ldyog) stato sig cia-
lem (ocapt) i zamieszkato wsréd nas” (J 1, 14). Ciato (capg) jest terminem
biblijnym, ktéry nie oznacza somatycznej strony czlowieka w przeciwsta-
wieniu do duszy, lecz wskazuje na cztowieka jako istot¢ z natury swej stabg
i krucha (Iz 40, 6 n.). Jan, uzywajac okreslenia ,,cialo”, a nie ,,cziowiek”,
chcial podkresli¢ realizm wcielenia. Z prawdy tej wynika, ze Bdg nie gardzi
materia, ktora stworzyl, i ze zamierza zbawié catego czlowieka: dusz¢ i1 cia-
lo. Zbawienie to nie polega na wyzwoleniu z materii, lecz na wyzwoleniu
z grzechu®' Kosciét, idac droga wyznaczona przez tajemnice wcielenia,
obejmuje troska catego cztowieka i stara sig, ,,azeby kazdy cztowiek modgt
odnalez¢ Chrystusa, aby Chrystus mégt z kazdym is¢ przez zycie” (RH 13).
Wreszcie trzeci argument wyprowadza Ojciec Swiqty z tajemnicy odkupie-
nia, ktéra ogarnigty jest kazdy czlowiek; w tajemnicy tej Chrystus raz na
zawsze zjednoczyt si¢ z kazdym cztowiekiem (RH 13). Biblijne poj¢cie
zbawienia ma trzy specyficzne cechy, ktére odrézniaja je od ujeé greckich.
Nie jest ono tylko udzialem elity wtajemniczonych, filozoféw czy gnosty-
kow, lecz wszystkich ludzi. Bég bowiem chce zbawienia wszystkich ludzi
(Ef 2, 11). Slady tej powszechnej woli zbawczej Boga spotyka sie juz w Sta-
rym Testamencie, szczegblnie w historii przymierza Boga z czlowiekiem.
Pierwsze dwa przymierza, tj. z Adamem i z Noem, miaty charakter soterio-
logiczny i zasieg powszechny, obejmowaty cata ludzko$é* Ojcowie Kos-
ciola rowniez mowili o powszechnym zasiggu zbawienia, nazywajac Boga
Panem i Zbawca calego $wiata* Nastepnie zbawienie w ujeciu biblijnym
obejmuje calego czlowieka — ducha i cialo; jest ono odnowa wewnetrznej
jednosci zachwianej przez grzech. Petnia zbawienia dokonuje si¢ dopiero
w zmartwychwstaniu. Chociaz cztowiek w sposéb nieuchronny idzie do gra-

Y Krétki zarys historii zbawienia. Wyd. 2. Poznan 1979 s. 26-30.

“Por.P. de Sur gy. Les grandes étapes du mystére du salur. Paris 1969 s. 157 n.
“Por.G. Thils. Problemy teologii religii niechrzescijanskich. Warszawa 1975 s. 71-78.
“Klemens Aleksandryjski. Stromata VII c. 2 (PG 9, 409).
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nicy $mierci i progu zniszczenia ludzkiego ciata, to jednak ,,Chrystus uka-
zuje si¢ nam poza tym progiem: «Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem»
[...]. W Jezusie Chrystusie ukrzyzowanym, ztozonym do grobu, a z kolei
zmartwychwstalym, zabtysta cztowiekowi raz na zawsze nadzieja Zycia
wiecznego, nadzieja zmartwychwstania w Bogu, ku ktéremu cztowiek idzie
poprzez smier¢ ciala, dzielac wraz z calym stworzeniem widzialnym t¢ ko-
nieczno$¢, jakiej poddana jest materia” (RH 18). Zycie wieczne i zmart-
wychwstanie w Bogu jako integralna cz¢s¢ zbawienia jest udzialem catego
cztowieka, a nie tylko duszy. W tym kontekscie Ojciec Swiety nie uzywa
terminu ,,dusza”, lecz ,,Duch” ,,Duch daje zycie; cialo na nic si¢ nie przyda”
(J 6, 63). Stowa te — zdaniem Papieza - wyrazaja najwyzszg afirmacje
cztowieka: ,.ciato, ktére ozywia Duch” (RH 18). Jest to niezwykle mocne
podkreslenie prawdy o zbawieniu catego cztowieka® Zbawienie wreszcie —
w rozumieniu biblijnym - nie polega na ucieczce spod wtadania historii, jak
to miato miejsce w ujectach greckich, lecz dokonato si¢ w historii. W niej
bowiem, jakby w samym jej sercu, umieszczone zostaly przez Boga moce
zbawcze; w niej realizuje si¢ Bozy plan zbawienia. Wlaczenie si¢ wiec
w histori¢, w ten plan, oznacza dla kazdego czlowieka wejscie na droge
zbawienia. Dlatego wtlasnie cztowiek, aby si¢ zbawié, nie musi uciekad
z historii, a mimo to moze si¢ wytaczy¢ z losu grzesznej ludzkosci i wlaczyé
sie¢ w przeznaczenie ludzkosci odkupionej” Czlowiek jako istota histo-
ryczna zbawia si¢ w historii.

Argumentacja encykliki za powszechnoscia stuzby Kos$ciota jest wybitnie
biblijna. Przedmiotem stuzby Kosciota jest kazdy, caty, historyczny,
konkretny 1 realny czlowiek, poniewaz kazdy jest obrazem i1 podo-
bienstwem Boga, z kazdym jako$ zjednoczyt si¢ Chrystus w tajemnicy
wcielenia i kazdy objety jest tajemnica odkupienia. W tych wyrazistych
i mocnych sformutowaniach, zakorzenionych w Biblii i podstawowych ta-
jemnicach chrzescijanstwa, przezwyci¢zyt Jan Pawet II, jak nikt przed nim,

* Ojciec Swiety, méwiac wyraznie tylko o $mierci ciata, daleki jest od opinii tych teolo-
géw wspotczesnych, ktérzy mdéwig o $mierci i zmartwychwstaniu catego cztowieka. Jednym
z reprezentantéw tej opinii jest L. Boros, ktéry w ttumaczonym na jezyk polski dzietku Okresy
Zycia (Warszawa 1980 s. 56) pisze: ,,W smierci obydwie konstrukcje cztowieka, zaréwno ciato,
jak i dusza, rzeczywiscie koncza sie. Jest tylko jedyny cztowiek, ktéry réwniez po $mierci
sktada sie z ciata i duszy. Proponuje nastepujacg hipoteze: zmartwychwstanie odbywa sig¢ juz
w chwili $mierci jako zmartwychwstanie catego czlowieka. A zatem dwie wypowiedzi bylyby
prawidtowe: cztowiek jest Smiertelny, caty; oraz: cztowiek jest niesmiertelny caty. Niesmiertel-
nos¢ i zmartwychwstanie bytyby w $§wietle tej hipotezy jedna i ta samg rzeczywistoscig”

¥ Por. Kudasiewicz. Wstep do historii zbawienia s. 10 n.
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wszelkie nalecialosci my$lenia hellenistycznego. Méwiac o Chrystusie jako
Zbawicielu catego cztowieka, nie tylko podkreslit prymat ducha nad materia,
lecz réwniez podniést bardzo wysoko godnosé ludzkiego ciata*

*

Z rozwazan na temat stuzby Kosciota, stanowiacy tylko jeden z watkéw
encykliki, wyptywa kilka wnioskéw o charakterze ogdlnym:

1. Do stuzby powotany jest caty Kosciét i wszyscy jego cztonkowie. Obo-
wigzek ten wyplywa z uczestnictwa w krélewskiej godnosci Jezusa i z obo-
wiazku nasladowania Chrystusa Stugi. Przedmiotem tej stuzby jest kazdy,
caly, konkretny i historyczny cztowiek. Stuzba ta nalezy do same;j
istoty Kos$ciota. Kosciél — wedtug encykliki Redemptor hominis — to wspol-
nota, ktora stuzy. Jest to wyrazne przezwycig¢zenie tryumfalizmu i zblizenie
Kos$ciota do Chrystusa jako wzoru i do ludzi. Takiego Kosciota potrzebuje
dzisiejszy swiat. Kosciot jest dla ludzi.

2. Swoja wizje KosSciota-Stugi i wezwanie wszystkich do stuzby uzasad-
nia Jan Pawel II biblijnie i teologicznie. Wyprowadzajac z wielkich miste-
riow chrzescijanstwa (stworzenie, wcielenie, odkupienie) obraz Kosciota-
Stugi i zachete do stuzby, uczy, ze stuzba nie jest dodatkiem do zycia chrze-
scijanskiego, lecz nalezy do jego istoty. Biblia — jako ksiega Ludu Bozego -
uczy stuzby 1 pokazuje wzory stuzby, jest ciagtym apelem do stuzby.
Z ksiggi tej dowiadujemy sie, ze wielkos¢ w Kosciele mierzy si¢ nie pano-
waniem, lecz stuzbg. Przez nawiazanie do Ewangelii i wzoru Jezusa Jan
Pawet Il zradykalizowal chrzescijanskie rozumienie stuzby. Przywrécit temu
trudnemu stowu jego pierwotng §wiezosé¢ i wymowe.

3. W watku stuzby moze najlepiej wyraza si¢ kerygmatyczny charakter en-
cykliki. Nie jest ona szkolnym, abstrakcyjnym wyktadem, lecz prawdziwa
proklamacja Dobrej Nowiny dzisiaj. Chociaz Papiez nie pomija analiz filozo-
ficznych i teologicznych, to jednak wszystko jest w stuzbie gloszenia orgedzia
w konkretnej sytuacji wspéiczesnego $wiata. Proklamacja Dobrej Nowiny
spotyka si¢ z poglebiong analiza zagrozen dzisiejszego czlowieka. W Chrys-
tusie Odkupicielu 1 w Jego Dobrej Nowinie widzi Papiez ratunek dla wspot-
czesnego Swiata. Adresatow swej pierwszej encykliki nie tylko chce pouczyé,
ale rowniez wezwac do stuzby. Gtebig teologiczna taczy zawsze z konkretem
zycia. Z kazdej prawdy chrzescijanskiej potrafi wydoby¢ swiatto dla zycia.
Nazwanie nauki encykliki teologia zycia jest w petni uzasadnione.

“Hiiring. Die Wiirde des Menschen in Christus s. 117.
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BIBLICAL FOUNDATIONS OF CHRISTIAN DEACONSHIP
Summary

All the members of the Church are called upon to diaconal service to Christ and people.
This duty follows from their participation in Jesus’ royal dignity and from imitating Jesus
the Servant Himself. Service, or deaconship, as John Paul II stresses in the encyclical
Redemptor hominis, is part of the very essence of the Church. Owing to this attitude trium-
phalism is overcome in the Church, and Christ as a model becomes closer, as well as people
in general do. The Church’s universal service has roots in the Bible. Everyone who has ac-
cepted Christ as his guide is to follow Him in his everyday realization of service to God and
people.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: stuzba, diakonta, Chrystus Stuga, Kosciét Stuga, chrzescijanin stuga.

Key words: service, deaconship, Christ the Servant, the Church-Servant, Christian-servant.



