ROCZNIKI TEOLOGICZNE
Tom LII, zeszyt 1 — 2005

KS. WOJCIECH PIKOR

PYTANIE O FUNKCJE RETORYCZNA
OPOWIADAN O POWOLANIU PROROCKIM

»Kazdy prawdziwy prorok izraelski odznacza si¢ niezwykle mocna §wiado-
moscig Bozego powotania. Niektorzy z nich opowiedzieli szczegélowo sceng
swego powotania (Izajasz, Jeremiasz, Ezechiel), inni odwolywali si¢ do tego
zdarzenia w rozmaitych okolicznoSciach pelnienia swej prorockiej misji
(Amos, Micheasz)”! Podobne sformulowania mozna znalezé w wiekszosci
wprowadzen w literaturg prorocka. Niezbyt wielu jednak egzegetéw podejmu-
je pytanie o przyczyny, dla ktérych prorocy opowiadali o swoim powotaniu.
Klasyczna juz odpowiedzig jest przekonanie o charakterze apologetycznym
tych opiséw: ,prorocy nawiazuja do swego powotlania szczegdlnie, gdy wypa-
da im udowodnié autentyczno$é swojej misji”2. Takie ujecie aspektu komuni-
kacyjnego narracji o powolaniu wydaje si¢ pomija¢ moment Swiadectwa obec-
ny w opowiadaniu. Czy dzielac si¢ odkryciem w swoim Zyciu nakazu mowie-
nia prawdy, objawiajacej si¢ jako Boza, prorok pragnalby tylko uwiarygodnie-
nia swego postannictwa? Nie mozna przeciez zapomnied, 1z takze falszywy
prorok mégl powolywaé si¢ na postanie otrzymane od Boga. Tak osobiste
przezycie powolania wymykalo si¢ jakiejkolwiek weryfikacji, a przez to
i jego sila argumentacyjna byla ograniczona. Mimo to, nawet w obliczu za-
grozenia $miercig, prorok powotluje si¢ na to fundamentalne dla swojego pro-

roctwa wydarzenie (por. Am 7, 12-15; Jr 26, 12-15).

Ks. dr Wojciech PIKOR — adiunkt Katedry Egzegezy Ksiag Prorockich ST w INB KUL,;
adres do korespondencji: Pl. Mariacki 7, 83-130 Pelplin.

'T.Brzegowy, Ogolne wprowadzenie do profetyzmu izraelskiego, w: Wielki Swiat
starotestamentalnych prorokéw, 1. Od poczqtkéw profetyzmu do Niewoli Babilorskiej (Wprowa-
dzenie w my$l i wezwanie ksiag biblijnych 4), red. J. Frankowski i in., Warszawa 2001, s. 29.

21..Stachowiak, Ogélna charakterystyka prorokéw, w: t e n z e, Wstgp do Stare-
go Testamentu, Poznan 1990, s. 247,
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Wydaje si¢, ze intencje przy$wiecajace prorokowi, opowiadajacemu
o swoim powotlaniu, wykraczaly poza cel samoobrony® Nie majac zadnego,
dajacego si¢ zweryfikowad, argumentu za prawdziwos$ciag swego postannictwa
prorok pragnie wprowadzi¢ stuchaczy w doswiadczenie swojego powolania.
W ten sposOb sa oni zaproszeni do zajgcia pozycji proroka, ktory stucha,
rozpoznaje i gltosi Boze stowo. Ten walor komunikacyjny nie koriczy si¢ wraz
ze S$miercig proroka. Znajduje on swoje przedluzenie w narracji, ktéra juz
w formie spisanej zostaje wiaczona w ksigge prorocka. W tym nowym kon-
tek$cie komunikacyjnym charakter apologetyczny opowiadania o powolaniu
zdaje sie jeszcze bardziej ustgpowaé miejsca §wiadectwu. Swiadkiem powota-
nia nie jest juz prorok, lecz tekst Swiadczacy o tym wydarzeniu. Jak interpre-
towac ten tekst? Jak wplywa on na czytelniké4w? Czemu jego Swiadectwo ma
stuzyé? W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie o funkcjg¢ retoryczna opowia-
dania o powolaniu zostang najpierw ustalone sytuacje komunikacyjne zakla-
dane przez te teksty (1). Kolejnym krokiem bgdzie sprecyzowanie ich funkcji
retorycznej z uwzglednieniem aspektu illokutywnego 1 perlokutywnego narra-
cji (2). Pracg zamknie propozycja pewnych regul hermeneutycznych pomoc-
nych w lekturze narracji o powolaniu na proroka (3).

I. POWOLANIE PROROKA JAKO PRZEDMIOT OPOWIADANIA

Co jest niezbgdne dla interpretacji opisu powolania? Gdyby chcieé zesta-

wi¢ elementy skladajace si¢ na dzielo literackie, mozna by postuzy¢ sie naste-

pujacym schematem®*:

3 Za walorem apologetycznym opowiadan o powotlaniu prorockim sag: N.H. H a b e |, The
Form and Significance of the Call Narratives, ,Zeitschrift fir die alttestamentliche Wissen-
schaft” 77(1965), s. 317; K. B altz e r, Considerations Regarding the Office and Calling
of the Prophets, ,Harvard Theological Review” 61(1968), s. 568; B. O. L o n g, Prophetic
Call Traditions and Reports of Visions, ,Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft”,
84(1972), s. 500; M. G 6 r g, Der Einwand im prophetischen Berufungsschema, ,Trierer
Theologische Zeitschrift” 85(1976), s. 164; L. Stacho wiak, Prorocy — studzy stowa
(Attende lectioni 5), Katowice 1980, s. 123; M. J. B u s s, An Anthropological Perspective
Upon Prophetic Call Narratives, ,,Semeia” 21(1982), s. 16-17.

“Schematza: L.Alonso Schoékel,J.M.Bravo Aragén, Appunti di

ermeneutica (Studi Biblici 24), Bologna 1994, s. 55.
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temat

autor <- dzielo -———- > odbiorca

AN
jezyk

Dzieto literackie przedstawia si¢ jako wytwér autora, ktéry zwraca si¢ do
odbiorcy. Ta komunikacja dotyczy jakiego$ tematu wyrazonego za pomoca
konkretnego jezyka.

Odniesienie tego schematu do narracji o powolaniu jest tylko pozornie pro-
ste. Nie budzi watpliwos$ci tozsamo$¢ ,dziela literackiego™ — jest nim opowia-
danie. Tymczasem proba usciSlenia pozostatych elementéw procesu komunika-
cyjnego prowadzi do odkrycia réznorodnodci relacji, ktére stwarza narracja:

— kto jest jej autorem?

Opowiadanie jest prowadzone w pierwszej osobie liczby pojedynczej, co
sklania do uznania za autora samego proroka’. Nie jest ono jednak do korca
monologiem, o czym decyduje obecnos¢ glosu Boga. Dialog za§ w kazdym
opowiadaniu jest kontrolowany przez narratora, ktéry udziela glosu bohate-
rom® Jego interwencje¢ zdradza réwniez zmiana punktu widzenia poprzez
pojawienie si¢ w narracji partykuly w€hinnéh, ktéra sygnalizuje przejscie
z perspektywy widzenia zewnetrznej] w wewnetrzng, tozsama z perspektywa
postaci opowiadania’

— kto jest adresatem?

Zakladajac, ze opowiadajacym jest prorok, woéwczas odbiorcami bylyby te
same osoby, do ktérych zostal postany w nastgpstwie powolania otrzymanego
przez Boga (por. Iz 6, 9. 10; Jr 1, 5. 10. 18; Ez 2, 2-4; 3, 4-7). Obecnos¢
narratora w opowiadaniu modyfikuje nie tylko rozumienie jego autora, lecz
réwniez zmienia (poszerza) krag odbiorcéw tej narracji. Wraz z uplywem
czasu oddalaja si¢ oni od grupy docelowej rzeczywistego proroka, by w mo-
mencie, w ktérym stowo opowiadania przybiera form¢ utrwalona na piSmie,
uczyni¢ odbiorca narracji kazdorazowego jej czytelnika.

5> Zdaniem G. von Rada wlasnie méwiace ,ja” stanowi o odrgbnosci gatunku literackiego
opowiadania o powotaniu prorockim (Teologia Starego Testamentu, tt. B. Widla, Warszawa
1986, s. 405).

©J. L. Ska, ,Our Fathers Have Told Us" Introduction to the Analysis of Hebrew
Narratives (Subsidia biblica 13), Roma 1990, s. 42.

7 Tamze, s. 68.
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— co si¢ opowiada?

Ustalenie tematu narracji nie jest do konca jednoznaczne. Opowiadane jest
wydarzenie powolania przez Boga pewnej osoby na proroka. Dotarcie jednak
do absolutnego charakteru wydarzenia — sumy tego, co si¢ wtedy zdarzylo —
lezy poza zasiggiem narracji8 Wynika to nie tylko z charakteru retrospek-
tywnego opisu faktu powolania. Jeszcze bardziej z natury interpretacyjnej
opowiadania, ktéra objawia punkt widzenia narratora, szczegblnie jego wy-
obrazenie proroka i komunikacji prorockiej’

Powyzsze spostrzezenia prowadza do wyodrebnienia trzech réznych sytua-
cji komunikacyjnych, w ktérych przedmiotem opowiadania jest powolanie
prorockie:

— prorok, ktéry dzieli si¢ ze swoimi stluchaczami doswiadczeniem po-
wolania;

— narrator (§wiadek tego pierwszego opowiadania), ktéry w formie narra-
cyjnej komunikuje je odbiorcom swego tekstu;

— prorok jako autor domys$lny, ktéry opowiada o swoim powotlaniu stucha-
czom (czytelnikom) domySlnym.

Proponowany podzial wykorzystuje model komunikacji narracyjnej, w kto-
rego sklad wchodzi siedem elementéw'?:

autor rzeczywisty — autor domyS$lny — narrator — narracja — odbiorca

narracji (narratee) — czytelnik domyS$lny — czytelnik rzeczywisty
Mimo zauwazalnych réznic migdzy oboma modelami, metoda narracyjna jest
pomocna w wyjasnieniu wielopoziomowoS$ci komunikacji wpisanej w opowia-
danie o powolaniu.

1. PROROK 1 JEGO RZECZYWISCI SLUCHACZE
Dotarcie do wydarzenia powolania jest mozliwe tylko poprzez osobg¢ pro-

roka. Proba ustalenia ipsissima verba prophetae wydaje si¢ by¢ problematycz-
ne, gdyz jedyny wglad w jego slowa daje narracja. Zastosowanie do niej

8 Wspélczesng dyskusj¢ nad rozumieniem rzeczywistosci historycznej, przedstawianej
w opowiadaniach biblijnych, omawia doglebnie Z. Pawlowski, (Opowiadanie, Bdg i poczgtek.
Teologia narracyjna Rdz 1-3 (Rozprawy i studia biblijne 13), Warszawa 2003, s. 126-157).

® W opowiadaniu widzimy i styszymy tylko to, co chce narrator, bysmy widzielj i sty-
szeli. Selektywnos¢ techniki narracyjnej nie oznacza, ze nalezy zrezygnowac z odkrycia tego,
co nie zostato powiedziane i pokazane (por.J.P.F o k k e | m a n, Come leggere un racconto
biblico. Guida pratica alla Narrativa biblica (Studi biblici 43), Bologna 2003, s. 59-60.

10 Por. S k a, .,Our Fathers” s. 40.
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metody historii redakcji pozwala najwyzej ustali¢ hipotetyczny stan pierwot-
nego opowiadania pochodzacego od proroka. Réznice kryteriologiczne w roz-
strzyganiu o pdZniejszych dodatkach edytorskich prowadza bowiem czesto do
wnioskéw, ktére si¢ wzajemnie wykluczaja. Przyktadem niech postuza re-
konstrukcje oryginalnego opowiadania o powotlaniu Jeremiasza dokonane
przez W. Thiela 1 J. Vermeylena. Dla pierwszego pierwotna narracja ograni-
cza si¢ tylko do Jr 1, 4-8 (z wylaczeniem w. 7bB). Na bazie tego fragmentu
redaktorzy deuteronomistyczni dotaczaliby kolejne dodatki: 7bB. 9-10; 11-15;
16; 17-19'" Natomiast Vermeylen pierwszeiistwo chronologiczne przypisuje
w rozdziale pierwszym Ksiggi Jeremiasza wizji zapowiadajacej nadejScie
zaglady z pOlnocy (w. 11-14), datujac ja na poczatkowy okres sukceséw
Nabuchodonozora (ok. 605 a. C.). Wiasciwe opowiadanie o powotaniu (w. 4-
10) egzegeta sytuuje u konca redakcji Ksiggi Jeremiasza, rozpoznajagc w nim
relekturg¢ dolaczonych wczesniej w. 17-19, ktére odnosily si¢ pierwotnie do
mieszkancoéw Jerozolimy, a nie do Jeremiasza'?

Sygnalizowana trudno§é w rekonstrukcji ,,oryginalnego” tekstu nie wydaje
si¢ stanowiC przeszkody w poszukiwaniu kontekstu, w ktérym prorok mégt
mdéwié o swoim Swiadectwie. U poczatku proroctwa — w Swietle kazdego
z opowiadan o tym wydarzeniu — znajdowalo si¢ stowo postania, ktére de-
finiowalo dziatanie proroka w sferze ruchu: ,péjdziesz dokadkolwiek cig¢
poSle”, i mOwienia: ,powiesz, cokolwiek ci rozkaze” (Jr 1, 7). Prorok powra-
cal do niego, gdy jego misja byla negowana ze strony stuchaczy. Najbardziej
dramatycznie oddaje to usunigcie proroka Amosa z Betel przez kaptana
Amazjasza. Ten podaje w watpliwo$¢ intencje stojace za przepowiadaniem
Amosa, na co prorok odpowiada deklaracja akcentujacg postanie od Jahwe:
,Od trzody wzial mnie Pan i rzekt do mnie Pan: «Idz, prorokuj do narodu
mego, izraelskiego»” (7, 15)13 Czesciej jednak kontestacja ptyneta od osoéb,

"W T hiel, Die deuteronomistische Redaktion von Jeremia 1-25 (Wissenschaftliche
Monographien zum Alten Testament 41), Neukirchen 1973, s. 62-79.

2por.J.Vermeylen, La rédaction de Jérémie 1, 4-19, ,Ephemerides theologicae
Lovanienses™ 58(1982), s. 252-278.

13 Pewna trudnosé stwarza pierwsza cze$¢ wypowiedzi Amosa, w ktérej méwi on o swoim
byciu prorokiem w trzech zdaniach nominalnych (w. 14). Mozliwo$¢ oddania jej w czasie
przesztym (,,nie bytem ja prorokiem...”) lub terazniejszym (,,nie jestem ja prorokiem...”) nie
zmienia faktu, ze w. 15 przywotuje wydarzenie powotania. By¢ moze Amos swoja odpowiedzia
laczy swoje powotlanie z obecng kontestacja, na ktéra reaguje przywotujac (cytujac) swoja
obiekcje wobec Bozej inicjatywy powotlania (w. 14), podajac w nastepnym zdaniu wykladnig
tego, co wydarzylo si¢ w tamtym spotkaniu (por. B. E. Willoughby, Book of Amos,
w: The Anchor Biblie Dictionary, vol. I, red. D. N. Freedman, New York 1992, s. 204-205).



28 KS. WOICIECH PIKOR

ktore rowniez pretendowaty do miana proroka. Na zarzuty artykulowane przez
Chananiasza, Jeremiasz odpowiada kwestionujac jego status proroka: ,Pan go
nie postal” (28, 15)14. W podobnym kontekscie kontrowersji Ezechiel zarzu-
ca swoim adwersarzom, iZ méwia: ,,Tak méwi Pan Bég”, podczas gdy Pan
nie mowi (22, 28)15 Jesli zatem wskaza¢ motywy, dla ktérych prorok odwo-
lywal si¢ do wydarzenia swego powolania, to mozna je widzie¢ w zakwestio-
nowaniu jego autorytetu prorockiego oraz Bozego Zrédla jego komunikacji ze
strony tych, ktérzy stanowili jego audytorium.

2. NARRATOR I ODBIORCA OPOWIADANIA

Pojecie narratora jest umowne. Wydluzony proces redagowania ksiag pro-
rockich pozwala na odniesienie tego terminu do wszystkich tych, ktorzy
w jakikolwiek sposdb przyczynili si¢ do ostatecznego ksztaltu pisma. Nar-
ratorem bylby zatem najpierw sam prorok, ktory spisywal swoje stowo (por.
Iz 8, 16; 30, 8; Jr 51, 60; Ha 2, 2). BezposSredni wplyw wywieralby prorok
rowniez na redakcj¢ tekstdw, ktore byly spisywane z jego polecenia lub
nawet pod jego dyktando (por. Jr 36). Na przeciwleglym biegunie redakcyj-
nym — w perspektywie chronologicznej — nalezy umiescié osoby, ktére przy-
czynily si¢ do finalnego ksztattu ksiggi. Rozumienie ich roli zalezy jednak od
przyjetego modelu redagowania ksiggi:

— redaktor jako kompilator: efektem jego pracy byloby ulozenie wigkszych
Juz zbioréw wypowiedzi prorockich w jedna ksigge, ktorej struktura stanowi-
laby swoista antologi¢ wyroczni podobnych do siebie tresciowo lub formalnie.
Redaktor, grupujac ten material, wprowadzilby w niego — jako spoiwo laczace
— formuly introdukcyjne, przej$cia narracyjne, dane chronologiczne itp.l6;

— redaktor jako uczen proroka: w tym wypadku powstanie ksiggi byloby
wynikiem pracy kolejnych ucznidéw proroka, ktérzy mimo uptywajacego czasu
od jego $mierci kultywowali i rozwijali jego dziedzictwo'’;

b

'4 Ten sam argument w Jr 14, 14; 23, 21. 32; 27, 15; 29, 9; Ez 13, 6.

' Por. Jr 23, 16. 26; Ez 13, 2-3. 7; Za 13, 4.

“Por. L.Stachowia k, Prorocy — studzy stowa (Attende lectioni 5), Katowice
1980,s. 178-179; B r z e g 0 w y, Ogdlne wprowadzenie do profetyzmu izraelskiego, s. 35-37.

'7 podjecie linii, wytyczonej przez danego proroka, okre$lane jest mianem Fortschreibung
lub Tradentenprophetie (por. R.R e n d t o r f f, Theologie des Alten Testaments. Ein kanoni-
scher Entwurf. 1. Kanonische Grundlegung, Neukirchen 1999, s. 152). W swoich badaniach nad
Ksi¢ga Ezechiela W. Zimmerli méwi wrecz o ,,szkole prorockiej” (Ezekiel 1. A Commentary
on the Prophet Ezekiel. Chapters 1-24, Philadelphia 1979, s. 152).
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— redaktor jako reinterpretator: dokonalby relektury oryginalnych wypo-
wiedzi prorockich w §wietle zmieniajacej si¢ sytuacji historycznej (szczegél-
nie w momencie wypelnienia si¢ zapowiedzi kary dla Jerozolimy)'®

Szczegblne jednak miejsce w tym laficuchu redakcyjnym zajmuje bez-
posredni Swiadek aktywnosci proroka. W momencie, w ktérym prorok odcho-
dzi, zawierza on swoje stowo uczniowi: ,Zamykam $wiadectwo i pieczetuje
pouczenie posréd moich uczniéw” (Iz 8, 16). Powolaniem ucznia jest podje-
cie tego Swiadectwa, nadanie mu formy pisemnej, by w ten sposdb §wiadec-
two proroka bylo styszane w przysztosci.

Jakie motywy przyswiecajq dzielu ucznia? Spisujac ustyszane od proroka
opowiadanie o jego powolaniu, uczen dokonuje swoistej , kanonizacji” stowa:
rozpoznaje wiarygodno$¢ tego do§wiadczenia, a przez to odnajduje w nim
stowo Boga. Motywy tego dzialania przekraczaja cel napisania tylko biografii
prorockiej jako kroniki wydarzen z zycia proroka. Narracja ucznia jest zorien-
towana jeszcze bardziej na Swiadectwo o $§wiadectwie, jakie prorok pozostawit
o swoim do$wiadczeniu Bozego Objawienia'®

Opowiadanie ucznia nie jest doslownym powtdrzeniem narracji proroka.
Wynika to nie tylko z ulomnos$ci ludzkiej pamigci czy -odrgbnosci psychicz-
nej, kulturowej i literackiej wypowiadajacych si¢ dwéch réznych podmiotéw.
Gléwny problem lezy w przyobleczeniu Bozego stowa Objawienia w ludzkie
stowo. Tu rodzi si¢ potrzeba interpretacji, ktéra w przypadku narracji ucznia
postuguje si¢ kilkoma kluczami. Najpierw jest to samo zycie proroka widzia-
ne w perspektywie catos$ci. Dalej wykorzystuje on wczesniejsze Swiadectwa
o powolaniu, przede wszystkim odwotlujgc si¢ do ich struktury narracyjne;j.
Wreszcie sytuuje opowiadanie w nowym kontekscie — juz nie zyciowym (Sirz
im Leben), lecz literackim (Sitz im Wort). Ta dekontekstualizacja prowadzi
do umieszczenia opisu powolania na czele zbioru, ktéry ostatecznie przyjmie
ksztalt ksiegi. W ten sposéb uczeri dazy do uwiarygodnienia nie tylko god-
no$ci prorockiej mistrza, lecz réwniez jego slowa, ktérego Zrodlem 1 autoryte-

'8 B. S. Childs okresla ten typ redakcji mianem ,lektury retrospektywnej” (Retrospective
Reading of the Old Testament Prophets, ,Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft”
108(1996), s. 362-377). Nie bytaby ona dzialaniem pojedynczej osoby, ale raczej wysitkiem
zbiorowos$ci stojacej za tradycjg deuteronomistyczng i kaplariska (por. R.E.Clemen ts,
The Chronology of Redaction in Ez 1-24, w: Old Testament Prophecy. From Oracles to Canon,
Louisville 1996, s. 160-163).

19 Ten moment ,§wiadectwa w §wiadectwie” przybliza P. Ricoeur (L’ermeneutica della
testimonianza, w: t e n Z €, Testimonianza, parola e rivelazione, Roma 1997, s. 73-108).
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tem jest sam Bog. Opowiadanie o powotaniu legitymizuje wiec calo$¢ narracji
opowiedzianej przez ucznia®

3. PROROK DOMYSLNY/IDEALNY
I CZYTELNIK DOMYSLNY/IDEALNY

Poprzez pisemng form¢ opowiadanie o powotaniu prorockim nie jest juz
wiecej uzaleznione od czasu i przestrzeni wyznaczajjcej pierwotne wydarze-
nie Objawienia. Dzigki §wiadectwu ucznia Swiadectwo proroka dociera przez
wieki do obecnego czasu i przestrzeni, w ktérym ma miejsce jeszcze jeden
akt komunikacyjny. Angazuje on juz nie rzeczywistego proroka ani tez jego
ucznia, lecz wprowadza na scen¢ proroka jako autora domyslnego. Osobo-
wo$é ,,domyS$lnego autora” rézni si¢ od osobowosci rzeczywistego, ale owa
réznica jest dzielem narratora’?’ Rzeczywistym autorem opowiadania jest
prorok w znaczeniu konkretnej osoby z krwi 1 koSci. W finalnym ksztalcie
ksiegi jego narracja jest jednak opowiadaniem narratora. W jego tekScie mo-
wigcym jest wprawdzie prorok, tyle ze definiowany jako ,,domy$lny” albo
»idealny” Obraz proroka, wylaniajacy si¢ z opowiadania, jest projekcja wy-
obrazenia tej postaci, jakie posiadal narrator. On kreuje jego osobg, co nie
znaczy, ze tworzy fikcyjny wizerunek proroka. Obiektywizacja figury proroka
obcigzona jest pewna subiektywnoS$cia narratora, ktoéry zamiast wypaczaé ja,
podaje jej wlasne zrozumienie, interpretacj¢. Jedynym zatem rodzajem autora,
z ktorym spotyka sig¢ w tekScie czytelnik, jest prorok przedstawiony jako
»idealny” z perspektywy ucznia — §wiadka jego zycia i dzialalnoS$ci.

By spotkanie doszto do skutku, potrzebny jest czytelnik, ktéry podejmie
si¢ lektury tekstu. W procesie czytania dochodzi do ostatecznej dekontekstua-
lizacji wydarzenia powolania, ktére z kontekstu literackiego (Sitz im Wort
rozumiany jako cato$¢ ksiggi prorockiej) odnajduje si¢ w nowym Sitz im
Leben, tym razem swojego czytelnika. Jego dialog z tekstem zmierza nie
tylko ku interpretacji nastawionej na zrozumienie 1 wyjasnienie. Przed czytel-
nikiem rzeczywistym otwiera si¢ droga ku staniu si¢ czytelnikiem idealnym,

NV por. K. Gouders, Zu einer Theologie der prophetischen Berufung. ,Bibel und
Leben” 12(1971), s. 92-93; B. O. L o n g, Prophetic Authority as Social Reality, w: Canon
and Authority, red. G. W Coats, B. O. Long, Philadeiphia 1977, s. 10-11.

21 Proponowane rozumienie proroka jako autora domyslnego wykorzystuje analize J. L.
Ska (.,Our Fathers” s. 41).
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ktéry wejdzie w rolg przypisana mu przez narracje’?, to znaczy w role stu-
chacza proroka, ktéry opowiada mu o swoim powotaniu. Poprzez lekture
czytelnik wspétuczestniczy w powolaniu, ktére otrzymuje nowy status onto-
logiczny. Nie jest juz faktem z przeszlosci, lecz przynalezy do terazniejszosci.
Tym samym $wiadectwo, zapisujace przeszlo$¢, przybiera ksztalt realnego
wydarzenia prorockiego, ktére zmierza do transformacji swego odbiorcy.

II. LEKTURA NARRACJI O POWOLANIU PROROCKIM
JAKO PROCES IDENTYFIKACIJI

Poprzez akt czytania glos proroka dociera do nowych stuchaczy. Ta nowa
aktywnoS$¢ proroka pozostaje w ciaglosci z wezedniejsza, jednak jej finalnosé
1 efektywnos¢ uzalezniona jest od recepcji czytelnika. Jego dialog z tekstem
nie zmierza tylko do zrozumienia i wyja$nienia stéw proroka. Dynamika
lektury zaklada jeszcze jeden cel: zastosowanie, tzn. przyswojenie sobie zna-
czenia narracji przez czytelnika. Musi on przejs$¢ z pozycji zewnetrznej wobec
tekstu, by skonfrontowaé go ze swoim zyciem. Aktualizacja historycznego
wydarzenia prorockiego, ktére dociera poprzez §wiadectwo narracji, wymaga
pytania: co ten tekst znaczy dla mnie? Taka konfrontacja z opowiadaniem,
mimo ze pozostaje uwarunkowana dyspozycjg wewnegtrzng i zewngtrzna czy-
telnika, jest niezbgdna, gdyz apel skierowany do niego plynie od $wiata,
ktéry wylania si¢ z tekstu, a w procesie lektury rekonfiguruje si¢ w Swiecie
czytelnika. Moment semantyczny, zwiazany z sensem obiektywnym, musi
zatem poprzedzi¢ moment egzystencjalny laczacy sie z osobista decyzja®

Co sklada si¢ na wydarzenie okre§lane mianem powotlania na proroka?
Nakres§lona wczeéniej panorama studiéw nad gatunkiem literackim tego typu
narracji pokazala, iz niemozliwe jest ustalenie wszystkich istotnych elemen-
tow skladajacych sie na powolanie prorockie. Odnies¢ mozna wrazenie, ze
krytyka formy literackiej bardziej jest zainteresowana dopasowaniem tych
opowiadan do zalozonej wczes$niej struktury niz odnajdywaniem jej w samym
tek$cie. Jednolito§¢ gatunku literackiego, okreslanego mianem ,,opowiadanie

22 Interpretacje procesu transformacji czytelnika, zachodzaca podczas lektury, przynosi
szereg prac P. Ricouera. Jego teori¢, jak réwniez propozycje innych krytykéw analizowanego
elementu komunikacyjnego, zestawia Z. Pawlowski (Opowiadanie, Bog i poczqgtek, s. 214-230).

2 G. G ramp a, Dire Dio: poetica e linguaggio religioso in Paul Ricoeur, w: P. R i-
coeur E.Jingel, Dire Dio. Per un’ermeneutica del linguaggio religioso (Giornale di
teologia 113), Brescia 1978, s. 15-16.
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o powolaniu prorockim”, nie wyklucza wcale pluralizmu struktur literackich,
co jednoznacznie wykazalo wspomniane juz studium G. del Olmo Lete. Za-
wezajac przedmiot badania do powolania Izajasza, Jeremiasza i Ezechiela —
hiszpaniski egzegeta klasyfikuje je jako ,narracje typiczne o powotaniu pro-
rockim” — mozna stwierdzié¢, iz komunikat ptynacy od proroka idealnego,
ktéremu glosu uzycza narrator, sklada si¢ z trzech elementéw: teofanii — misji
~ znaku. Poniewaz proces komunikacji zorientowany jest illokucyjnie (opo-
wiadanie jako objawienie) oraz perlokucyjnie (opowiadanie jako perswa-
zja)?*, interpretacja dokonywana przez czytelnika zmierza do wyodrgbnienia
w tek$cie obydwu znaczen.

1. OPOWIADANIE O POWOLANIU JAKO ,,OBJAWIENIE”

Swiadectwo proroka pragnie przekazaé prawde o jego powolaniu. Zweryfi-
kowanie tej prawdy jako wiarygodnej plynie ze strony ucznia, ktoéry sam
poprzez swoja narracj¢ staje si¢ ,Swiadkiem Swiadectwa” proroka?® By
zlozy¢ §wiadectwo, nie wystarczy by¢ tylko naocznym §wiadkiem zdarzenia.
Potrzeba przetozenia go na jezyk opowiadania, ktérego celem begdzie nie jego
chronologiczny zapis, lecz objawienie jego istoty. Elementy tego ,,objawienia”
stanowig odtad fundament doSwiadczenia prorockiego.

a) Znaczenie teofanii

Pierwszym punktem strukturyzujacym objawienie prorockie jest teofania.
Odczytanie jej znaczenia nie dokonuje si¢ w zrozumieniu calos$ci przez czgsci
(interpretacja poszczeg6lnych elementéw teofanii), ale odwrotnie, w zrozumie-
niu czesci przez cato$é?®. Nie oznacza to rezygnacji z uchwycenia symboliki
poszczegllnych elementéw teofanii. Bardziej chodzi o zrozumienie dynamiki
calej teofanii, a tym samym jej znaczenia dla proroka.

Poprzez teofani¢ B6g wkracza radykalnie w zycie powotanego. W narracji
powotlaniowe]j teofania odstania napigcie zachodzace migedzy transcendencja

24 Tak ujmuje to W. Houston: What Did the Prophets Think They Were Doing? Speech
Acts and Prophetic Discourse in the Old Testament, ,Biblical Interpretation” 1(1993), s. 175-
178.

5G.Bor g o n oV o, Torah, Testimonianza e Scrittura. Per un’ermeneutica teologica
del testo biblico, w: La Rivelazione attestata. La Bibbia fra testo ¢ teologia, Fs. C. M. Martini,
Milano 1998, s. 290.

%por. ). Tischner, Hermeneutyvka. Zagadnienie jezyka i zagadnienie interpretacji
dziet jezykowych, W drodze” 8(1980), nr 9, s. 28.
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1 immanencja Boga. Jest prawda, Ze konfrontacja z Bogiem napelnia czlowie-
ka lgkiem (Iz 6, 5), u§wiadamia mu jego wlasne ograniczenia (Jr 1, 6), czego
wyrazem jest prostracja Ezechiela wobec Chwaty Panskiej — znak nie tylko
rewerencji, ale jeszcze bardziej obraz jego bycia w oczach Boga ,synem
cztowieczym” (Ez 1, 28-2, 1). Objawiajac si¢, Bog pokonuje jednak ten
dystans po ludzku niepokonywalny. Aklamacja, ktérg styszy w swojej wizji
Izajasz, przechodzi od podkreslenia §wigto$ci Boga do stwierdzenia, iz Jego
Chwala wypetnia calg ziemig¢ (6, 3), a nie tylko §wiatynie (6, 2). Doswiadcza
tego Ezechiel, ktory przezywa swoje spotkanie z Chwalg Jahwe w ziemi
wygnania, uznawang przez Izraelitdw za nieczysta (por. Ez 4, 13). Deporto-
wani do Babilonii byli uznawani przez mieszkancéw Jerozolimy za ,,oddalo-
nych od Jahwe” (Ez 11, 15). Swoja teofaniag Bég przekracza stereotypy nie
tylko teologiczne, lecz réwniez egzystencjalne, co pokazuje powotanie Jere-
miasza. Bog objawia si¢ mu jako Ten, ktéry wkroczyl w jego zycie, zanim
zostalo ono poczete 1 zrodzone (Jr 1, 5). W ten sposéb teofania, zaré6wno ta
werbalna, jak 1 wizualna, staje si¢ zasada doSwiadczenia prorockiego. Boég
jest uprzedni wobec ,,poczucia” przez proroka powolania, ale tez wobec jego
zaistnienia w Swiecie dzi¢ki rodzicom. Wkracza w jego zycie, by odtad towa-
rzyszy¢ mu az do chwili jego Smierci, ktéra symbolicznie zapowiada opOr ze
strony jego stuchaczy (por. Jr 1, 8. 18-19; Ez 2, 8; 3, 8-9)%’

Opis teofanii nie stuzy zatem tylko uwiarygodnieniu powotania prorockie-
go. Niesie on konkretne orgdzie o zaangazowaniu si¢ Boga w histori¢ czto-
wieka powolanego, a tym samym w histori¢ tych, ktoérzy beda stuchaczami
(czytelnikami) jego stowa. Ich zycie, podobnie jak zycie proroka, jest czasem
i przestrzenia Bozej obecnosci.

b) Znaczenie misji

Objawienie si¢ Boga jest zorientowane na slowo, ktére Bog kieruje do
proroka. Lacznik narracyjny miedzy teofania a misja stanowi zdanie: ,,Pan
rzekl do mnie” (por. Iz 6, 8; Jr 1, 4; Ez 2, 1). Poprzez opowiadanie o powo-
laniu, pierwotny, oryginalny akt komunikacyjny Boga z prorokiem zyskuje
status wydarzenia punktowego, jak réwniez przez swoja pozycje wyjsciowa
w calosci ksiggi — chronologicznie pierwszego. Nie przestaje jednak byc
zasada regulujaca przepowiadanie proroka, aktualizujgc sig, ilekro¢ ten ma
glosi¢ Boze stowo. U Zrodel tej komunikacji znajduje si¢ ,,postanie” ze strony

37 U lzajasza zagrozenie zycia proroka ptynie z faktu jego solidarnosci z ludem stojacym
w obliczu zagtady (por. 6, 11-13).
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Boga (Iz 6, 8; Jr 1, 6; Ez 2, 3. 4), ktéremu towarzyszy nakaz nie tylko ,,p0j-
§cia”, ale tez ,moéwienia” (I 6, 9; Jr 1, 7; Ez 2, 4. 7; 3, 4. 10-11).

Narracja powolaniowa objawia zatem Bozy mandat proroka. Bég jednak
nie tylko autoryzuje proroka do méwienia w Jego imig, ale tez daje mu sto-
wo. Tresé¢ przepowiadania w analizowanych tekstach zostaje sprowadzona do
jednego komunikatu: , Tak méwi Pan B6g” (Ez 2, 4; 3, 11). Poprzez akt
fundujacy proroctwo Bdg nie ogranicza si¢ tylko do wskazania celow, ktore
ma osiggngé swoim stowem prorok (por. Iz 6, 9-10), czy tez do uwarunkowa-
nia momentu enuncjacji prorockiej od swojej decyzji (Jr 1, 7). Formuta po-
starica, pojawiajaca si¢ w opisie powolania Ezechiela, objawia obecnos¢
dwéch méwcéw w misji prorockiej: ten, ktéry jest postany, méwi stowa
Tego, ktory go poslal. Styszy si¢ (czyta si¢) wprawdzie stowo tylko pocho-
dzace od czlowieka, lecz w nie wciela si¢ Boze stowo. Nie prorok zatem
tworzy Boze stowo, lecz Boze stlowo stwarza proroka wraz ze stowem, ktore
kieruje on do swoich odbiorcow.

Rekonstrukcja procesu komunikacji prorockiej w oparciu O narracjg
o powotaniu odslania prawd¢ o ludzkich uwarunkowaniach proroctwa. Naj-
pierw dotycza one wiarygodno$ci proroka. Nie ma on zadnego innego argu-
mentu za swoim stowem w chwili, w ktérej je wypowiada, poza przywota-
niem Bozego stowa fundujacego jego proroctwo: ,,Tak méwi Pan B6g” Para-
doks tej sytuacji plynie z braku jezyka werbalnego, ktéry bylby uprzedni
wobec stowa proroka. A jednak tym, co sklania proroka do moéwienia, jest
pierwotne, oryginalne méwienie Boga, ktére poprzedza wszelkie stowo ludz-
kie, bedac réwnoczesnie jego zrdédlem. Druga trudnos$¢ recepcji stowa pro-
rockiego wynika z faktu, ze prorok przyjmujac Boze slowo, ujmuje je we
wlasne struktury poznawcze, kulturowe i jezykowe. Interpretacja stowa pro-
rockiego wymaga zatem dotarcia do tego, co jest w nim Boze.

c) Znaczenie znaku

Powotlanie proroka, jako doS§wiadczenie Boga zblizajacego si¢ do czlowieka
1 konstytuujacego go narzedziem swojej komunikacji, znajduje swoje dopel-
nienie w znaku, ktérego integralng czg$¢ stanowia usta proroka. Misja proro-
ka jest mOwienie, stad tez manipulacja, ktérej przedmiotem sg jego usta, jest
interpretowana jako gest inwestytury prorockiej. Ze strony Boga czynno$¢ ta
bylaby odpowiedzia na watpliwos$ci, ktére zglaszal wczesniej prorok co do
swoich kwalifikacji osobistych. Izajasz podkresla nieczysto§¢ swoich warg
(6, 5), niegodnych méwi¢ o Bogu lub niezdolnych do moéwienia w spos6b
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adekwatny do tego, kim jest B6g?® Jeremiasz uswiadamia sobie swéj miody
wiek, ktéry charakteryzuje si¢ brakiem stéw kompetentnych i autorytatyw-
nych?® Wreszcie Ezechiel, ktéory wprawdzie nie werbalizuje swoich obiek-
cji, lecz sa one znane Bogu, ktéry dostrzega je w obliczu przysztej niecheci
stuchaczy proroka, niecheci oddanej metaforg ,,ostdw i cierni” oraz ,skor-
piona” (2, 6)°° W tym kontekscie interwencja Boga jest zorientowana na
usta jako organ mowy: usta Izajasza zostaja oczyszczone weglem przyniesio-
nym przez jednego z serafindéw z oltarza Swiatyni (6, 7), Jeremiasza — do-
tknigete rekg Boga, a nastgpnie napetnione Bozym stowem (1, 9), za§ Ezechie-
lowi zostaje podany do spozycia zwdj (2, 8-3, 3). W rezultacie usta proroka
zostaja uzdolnione 1 autoryzowane do méwienia w imi¢ Boga.

Symbolika tych czynnosci nie wyczerpuje si¢ tylko w sferze nowej jakosci
moéwienia proroka. Usta sg réwniez organem stuzacym przyjmowaniu pokar-
mu, co jest zasygnalizowane w powolaniu Jeremiasza®!, by znaleié swoje
petne rozwinigcie w opowiadaniu Ezechiela. Wizja zwoju, ktéra jest udzialem
tego ostatniego, objawia nowy status proroka. Jest on definiowany podwdj-
nym otwarciem ust. Pierwsze otwarcie jest ukierunkowane na przyjecie Boze-

499

go stowa (,,jes¢”, 2, 8; 3, 1. 2. 3), drugie natomiast na komunikowanie sie
z domem Izraela (,,méwic¢”, 3, 1). Czasowniki w trybie rozkazujacym, ktére
zachgcajg Ezechiela, by karmit si¢ Bozym stowem, podkre$laja pierwszenstwo
stuchania wobec méwienia. Prorok zostaje w ten sposéb powotany, by byé
pierwszym odbiorca stowa Boga, stajac si¢ tym samym figurg stuchania dla

swego audytorium. Stuchanie Ezechiela nie jest tylko wydarzeniem punkto-

28 Tak interpretuja te¢ wypowiedz: H. Wildber ger, Isaiah 1-12, A Continental
Commentary, Minneapolis 1991 (oryg. niem. 1980), s. 268; V. A. Hurvitz Isaiah’s
Impure Lips and Their Purifacation in Light of Mouth Purification in Akkadian Sources,
,Hebrew Union College Annual” 60(1989),s. 39-89orazJ.Ble nk i ns o p p, Isaiah 1-39.
A New Translation with Commentary (The Ancor Bible 19), New York 2000, s. 226. Wspom-
nie¢ jeszcze nalezy interpretacj¢ tradycyjng (kultowa) stéw Izajasza, ktéry poczuwajac si¢ do
jednosci z ludem, rozpoznaje zaciggnigta nieczysto§¢ uniemozliwiajagca mu zblizenie si¢ do
Boga (por. O. K ai s er, Isaiah 1-12. A Commentary (,,0ld Testament Library”), London
1996 (oryg. niem. 1981), s. 128-129; J. N. O s w a | t, The Book of Isaiah. Chapters 1-39
(The New International Commentary on the Old Testament), Grand Rapids 1986, s. 182-184).

2 Por. P. Bov ati, Il corpo vivente. Riflessioni sulla vocazione profetica, ,La rivista
del clero italiano” 67(1987), s. 339-340.

W por. W Pikor, La comunicazione profetica alla luce di Ez 2-3 (Tesi Gregoriana.
Serie Teologia 88), Roma 2002, s. 91-92.

31 Jesli w usta Jeremiasza zostaly wlozone stowa, to naturalng koleja rzeczy jest ich
spozycie, co znajduje swoje potwierdzenie w 15, 16, tekscie nawigzujacym réwniez do wyda-
rzenia powotania. W Swietle Pwt 18, 18 nie mozna w tej czynnosci wkladania przez Boga
swoich stéw w usta pominaé¢ aspektu legitymizujgcego osob¢ proroka.
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wym. Ma ono przeksztalci¢ si¢ w czynno$é serca. Slowa zwoju, spozytego
przez proroka, s3 w jego ustach ,stodkie jak miéd” (3, 3), by nastgpnie wy-
petnié¢ jego wnetrznosci i dotrzeé ostatecznie do serca. Tam ma by¢ to stowo
przechowywane, memoryzowane i poddawane ustawicznej refleksji. W kon-
sekwencji stowo Boze nie jest jaka$ rzeczywistoScia zewnetrzna wobec proro-
ka, lecz staje si¢ z nim jedno, wciela si¢ nie tylko w jego stowo, lecz row-
niez w jego ciato. Prorok z calg swoja cielesnoscia staje si¢ stowem Boga.

Analiza warstwy illokucyjnej w narracji o powotaniu prorockim pokazuje,
ze jego przestanie nie koncentruje si¢ wylacznie na osobie proroka i uwiary-
godnieniu jego dzialalno$ci. Opis powolania przynosi przede wszystkim obja-
wienie prawdy o Bogu, ktéry angazuje si¢ w zycie konkretnej osoby, by
przez nig, ustanowiona juz prorokiem, wejs¢ w histori¢ Izraela. Dziatanie
Boga wobec proroka przekracza ramy wyznaczane stowem postania. Prorok
w oczach Boga jawi si¢ jako syn, ktérego Bog obdarza nie czyms$ drugorzed-
nym, lecz samym soba. B6g jak ojciec uczy go moéwié, objawia mu si¢ przez
stowo i upowaznia go do méwienia autorytetem swojego stowa. Odpowiedz
proroka jest odpowiedzia syna, ktory stucha i jest postuszny Bogu, stajac si¢
w ten sposob ikona stuchania Bozego stowa. To stanowi podstawowy waru-
nek komunikacji prorockie;.

2. OPOWIADANIE O POWOLANIU JAKO ,,PERSWAZJA”
1

Proces czytania zmierza nie tylko do odczytania znaczenia. W trakcie
lektury dochodzi wciaz do konfrontacji dwéch §wiatéw’%: tego, ktéry stop-
niowo wylania si¢ z tekstu, oraz tego, w ktérym zyje jego czytelnik. Interpre-
tacji podlega nie tylko Swiat tekstu, ktory zostaje przez odbiorc¢ zrekonstruo-
wany. Spotkanie z ta rzeczywisto$ciag prowadzi czytelnika na powrét do rze-
czywistoSci wlasnego zycia. Nie jest to jednak juz ten sam $§wiat, jaki byt
przed lektura. Moment odkrycia znaczenia narracji zbiega si¢ z momentem
transformacji §wiata czytelnika. Akt czytania pozwala mu bowiem spojrzeé
na rzeczywisto$¢ wlasnego zycia w §wietle opowiadania, ktérego historia jest
odkrywana jako zaproszenie do wspéluczestnictwa i wspottworzenia jej fabu-
ly. Aktualizacja rzeczywisto$ci narracyjnej czyni z czytelnika podmiot, ktéry
podejmuje si¢ przemiany swojego zycia, ulegajac perswazji ptynacej z tekstu.

32 powyisza refleksja odwotuje si¢ do Z. Pawlowskiego (Opowiadanie, Bdg i poczqtek,
s. 225-230).
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Opowiadanie o powolaniu prorockim jest w istocie zapisem historii Boze-
go stowa, ktére wyrasta na gléwnego protagoniste komunikacji prorockiej.
Bog, prorok i jego stuchacze pozostaja we wzajemnych relacjach poprzez
stowo. Jego Zrédlem jest B6g, ktéry obdarza nim proroka, by ten z kolei
komunikowat je swoim stuchaczom. Podstawa aktu prorockiego, widzianego
od strony Boga, jest Jego méwienie, za$ z perspektywy ludzkiej stuchanie
tego stowa. Czytelnik, otwierajacy si¢ na tg rzeczywistos$¢ stowa stanowiacego
o powotaniu prorockim, jest zaproszony do wspéitworzenia sensu tego wyda-
rzenia, ktore zawiera si¢ przede wszystkim w sluchaniu Bozego stowa. Pod-
czas lektury opisu powotania czytelnik odkrywa rézne postawy ludzi wobec
stowa Boga. Zasadnicza linia podziatu biegnie migdzy podmiotami stuchaja-
cymi, ktérych odrgbno$§é wyznaczana jest réwniez ich reakcja na Boze stowo:
prorok stucha 1 jest mu postuszny, natomiast adresaci misji proroka nie shu-
chaja i odrzucaja je.

Prorok objawia si¢ jako figura stuchania, jednak tylko w przypadku Izaja-
sza mozna mOwi¢ o natychmiastowym, bezdyskusyjnym, poddaniu si¢ stowu
Boga (por. 6, 8). Stuchanie Jeremiasza i Ezechiela przedstawia si¢ natomiast
jako proces przebiegajacy na réznych poziomach.

Wobec Boga sluchanie proroka przyjmuje struktur¢ dialogiczna. Jest ona
juz formalnie obecna w samej narracji, ktéra przynosi Swiadectwo obiekcji
proroka, jego dyskusji z Bogiem (por. Iz 6, 11; Jr 1, 4-8; Ez 2, 8). W samym
proroku proces stuchania prowadzi do asymilacji stowa Bozego, przyswojenia
go sobie, poddania mu wszystkich wymiaréw swego zycia, by ostatecznie
samemu staé si¢ stowem Boga® Wreszcie percepcja proroka w poszukiwa-
niu znaczenia Bozego slowa zwraca si¢ w stron¢ realnego Swiata, w ktérym
i przez ktéry komunikuje si¢ Bég** Prorok stoi wobec zadania zrozumienia
$wiata swoich stuchaczy (w istocie jest to tez jego wlasny Swiat), gdyz tylko
w ten sposob bedzie mégt wprowadzi¢ ich w dialog z Bozym stowem. Stu-

33 Aspekt cielesnosci stowa prorockiego rysuje si¢ wyraznie w czynnosciach znaczenio-
wych podejmowanych przez proroka, ktéry wykorzystuje w nich swoje ciato (por. Iz 20, 1-6;
Jr 16, 1-9; 27, 1-3; Ez 4, 4-8; 24, 15-27). Z tego tez powodu milczace ciato (usta) Ezechiela,
mimo braku stowa, moze by¢ nosnikiem oredzia prorockiego (por. Ez 3, 21-27; 24, 15-27; 33,
21-22).

34 przykladem takiego dialogu Bozego stowa ze $wiatem moga by¢ dwie wizje, ktére
stanowig integralng cz¢$¢ powotania Jeremiasza (por. Jr 1, 11-16): Boze stowo wciela si¢ nie
tylko w rzeczywisto$¢ §wiata materialnego (drzewo migdatowe; przewrécony na ziemi¢ kociot),
lecz réwnocze$nie przynosi odpowiedZ na jego sytuacj¢ (Bég czuwa nad realizacja swojego
stowa; Bog sadzi Jerozolime).
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chanie Boga wymaga od proroka réwniez wrazliwos$ci na sytuacj¢ adresatow
jego stowa.

Postuszenstwo proroka wobec Bozego stowa przedstawia si¢ rowniez (jesli
nie przede wszystkim) jako akt zaufania Bogu. Ten aspekt stuchania jest obec-
ny przede wszystkim w odpowiedzi Boga na lgk artykulowany przez proroka.
By go przezwycig¢zyé, prorok ma do dyspozycji tylko Boze stowo, ktére mu
moéwi: ,,Nie boj sig, bo ja jestem z toba” (por. Jr 1, 8. 17-19; Ez 2, 6; 3, 8-9).
Pokonanie wlasnego strachu dokonuje si¢ przez wstuchanie si¢ w stowo obiet-
nicy asystencji ze strony Boga, ktéry chce wyprowadzi¢ proroka z sytuacji
samotnosci przezywanej w obliczu trudnosci i otworzy¢ go na nadziejg. Stowo,
zachecajace do odrzucenia lgku, staje si¢ Zrédlem zaufania Bogu™

Przeciwna postawe wobec Bozego stowa zajmuja stuchacze proroka. Ich
niestuchanie oddane jest metafora uposledzonych organdéw percepcji, poczaw-
szy od tych, ktére stanowia o pierwszym kontakcie: ,,oczy zaSlepione” 1 ,,uszy
ocigzate” (Iz 6, 10), a skoniczywszy na uszkodzeniu serca, w antropologii
biblijnej centralnego organu intelektualnego, wolitywnego 1 emocjonalnego,
ktére jest ,ottuszczone” (Iz 6, 10), ,,zatwardziate” (Ez 2, 4; 3, 7)36 Za tymi
obrazami kryje si¢ prawda o utraceniu przez Izraelitow zdolnoSci stuchania,
zrozumienia slowa 1 podjecia decyzji. Nie jest to jednak sytuacja od nich
niezalezna. Ezechielowi Bég tlumaczy przyczyny niepowodzenia jego misji
méwiac, 1z ,,dom Izraela nie zechce postuchaé ciebie, gdyz nie chce stuchaé
Mnie” (3, 7). Niestuchanie objawia ich opér wobec Bozego stowa, co tez
odmalowuje si¢ na ich twarzach i czolach (por. Ez 2, 4; 3, 7). Niechgé
»domu buntownikéw” (Ez 2, 4. 5; 3, 26. 27) przybiera postaé agresji wobec
Bozego stowa. Wypowiedza oni wojne prorokowi, by zniszczy¢ jego cialo (Jr
1, 19), a przynajmniej odebraé mu mozliwo$é poruszania sie¢ (Ez 3, 25)*
Prorok pozbawiony audytorium, mimo mozliwo$ci méwienia, zostatby uniesz-
kodliwiony, a wraz z nim Boze slowo.

Rekonstruujac odmienne postawy wobec Bozego stowa, czytelnik, wcigz
jeszcze domyS$lny, wchodzi w kontakt z prorokiem idealnym. Skoro stowo
zostalo odrzucone przez jego pierwotnych stuchaczy, poszukuje on nowych

3 Por.B.Costacurta,La vita minacciata. Il tema della paura nella Bibbia Ebrai-
ca (Analecta Biblica 119), Roma 19972, 5. 260-261.

3 W istocie jest to ,serce kamienne” (Ez 11, 19; 36, 26), nie dalekie od tego, by zostaé
uznane za martwe (por. I Sm 25, 37-38).

31 Zwiazanie proroka sznurem”, awizowane w tym wierszu, wydaje si¢ byé metafora
oddajaca jeszcze jedna postaé agresji stuchaczy proroka, dopeiniajaca wczesniejszy obraz
ro§linno-zwierzecy z 2, 6 (dyskusje nad ich znaczeniem mozna znalezé w: P i k o r, La comu-
nicazione profetica, s. 190-192).
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odbiorcow, ktérzy stang si¢ jego stuchaczami®® Odpowiadajac na ten apel,

lektor staje si¢ czytelnikiem idealnym, ktéry utozsamia si¢ z postawa proroka,
by nastgpnie zmodyfikowaé swdj sposob stuchania Bozego stowa, przenoszac
w swoje zycie model prorocki.

Czytelnik idealny to nie tylko ten, kto odpowie pozytywnie na stowo
Boga. Z narracji powotaniowych wynika, ze celem przepowiadania prorockie-
go bylo doprowadzenie stuchacza do podjgcia decyzji o stuchaniu lub niestu-
chaniu Bozego stowa. Ezechiel ma glosi¢ stowo niezaleznie od reakcji swego
audytorium, co podkresla powracajaca w tek$cie formula: ,,czy beda cie stu-
cha¢, czy tez nie” (2, 5. 7; 3, 11). Sformulowanie to o walorze afirmatywnym
zostaje przeksztalcone ostatecznie w zdanie egzortatywne, ktére zamyka blok
narracji o powolaniu Ezechiela na proroka: ,,Kto stucha, niech stucha, kto za$
odrzuca, niech odrzuci” (3, 27). Boze stowo oczekuje zatem od swoich stu-
chaczy definitywnego okreélenia si¢ wobec siebie, co manifestuje sie w ich
odpowiedzi na stowo proroka. Podobna finalnos$¢ zauwaza si¢ w przypadku
misji [zajasza (6, 9-10). Jego przepowiadanie nie ma na celu doprowadzenia
do zatwardzenia serc ludu, gdyz te sa juz zatwardziale. Izajasz ma tylko
swoim slowem objawi¢ wlasnie ten stan, ktéry uniemozliwia Izraelowi nawré-
cenie sie, a tym samym otwarcie si¢ na uzdrawiajace dzialanie Boga®

Siegajac dzisiaj po tekst, zapisujacy przynalezace do przeszlo$ci wydarze-
nie powotania prorockiego, jego czytelnik wchodzi w role stuchacza proroka.
Moéwienie o ,idealnym czytelniku” oznacza w tym wypadku aktualizacj¢
w swoim zyciu postaw obecnych w §wiecie narracji. Staje on wobec mozli-
wosci utozsamienia si¢ albo z osobg proroka i1 jego postawa wobec Bozego
stowa, albo z jego stluchaczami i ich decyzja o niestuchaniu. W ten sposé6b
sam czytelnik moze do§wiadczy¢ mocy Bozego stowa, ktére jest ,,zywe, sku-
teczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace az do rozdzie-
lenia duszy i ducha, stawéw i szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia i1 mySli ser-
ca” (Hbr 4, 12).

B por.J.Jeremias, Die Anfinge der Schriftprophetie, ,Zeitschrift fiir Theologie und
Kirche” 93(1996), s. 485.

39 Przeciw negatywnej interpretacji misji proroka (zatwardzi¢ serce ludu) $wiadcza inne
wypowiedzi Izajasza, w ktdrych lud jest przedstawiany jako podmiot zdolny do wejscia na
droge postuszeristwa BoZzemu stowu (por. 1, 19-20). Sam za$ prorok ufa, ze nawrdcenie Izraela
jest w zasiggu jego mozliwosci (por. 30, 15).
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I1I. HERMENEUTYKA OPOWIADAN O POWOLANIU PROROCKIM

Ukazanie bogactwa teologicznego i egzystencjalnego opowiadan o powotla-
niu prorockim wymaga w punkcie wyjScia oparcia si¢ na metodzie histo-
ryczno-krytycznej. Wykorzystujac jej narzedzia mozna dotrze¢ do uwarunko-
wan historycznych tekstow powolaniowych, uchwycié¢ specyfike ich gatunku
literackiego i przesledzié¢ jego rozwdj, zbadac histori¢ ich redakcji, by wresz-
cie zanalizowaé ich warstwe lingwistyczna. Podjecie tych krokoéw prowadzi
ku interpretacji zorientowanej na zrozumienie 1 wyjasnienie tekstu. Jest on
jednak traktowany jak zamknigty §wiat przynalezacy do przeszlosci, wymaga-
jacy tylko opisu z perspektywy historycznej, literackiej i jezykowe;.

Tekst biblijny wydaje si¢ wymykaé tego typu dzialaniom egzegetycznym
o charakterze archeologicznym. Metoda historyczno-krytyczna, badajac tekst,
nie stawia sobie pytania o jego finalno$¢. Biblia przeciez nie istnieje tylko
po to, zeby biblisci mieli zajecie! Potrzeba zatem hermeneutyki teleologicz-
nej, ktéra przywréci tekstom biblijnym ich walor objawieniowy*® Nie cho-
dzi przy tym tylko o podkreslenie ich charakteru natchnionego. Boze slowo,
wiasnie dlatego ze jest Boze, jest zywe i skuteczne, nawet jesli jego odbiorca
nie jest §wiadomy lub nie przyjmuje do swojej Swiadomosci tego aspektu
Biblii. P6jScie w kierunku hermeneutyki teleologicznej oznacza otwarcie sig¢
na trzeci element interpretacji tekstu, ktorym jest jego aktualizacja. Dokonuje
si¢ ona poprzez akt czytania, w ktorym dochodzi do dialogu migdzy $§wiatem
tekstu 1 Swiatem czytelnika. Analiza tego spotkania domaga si¢ zatem herme-
neutyki zorientowanej na tekst. Szczegdlng rol¢g ma tu zatem do odegrania
metoda narracyjna oraz retoryczna: pierwsza uwzglednia struktur¢ narracyjng
opowiadania, za$ druga zwraca uwage na jego walor retoryczny.

Przeprowadzone studium uwzglednilo postulat wielu metod. Zastosowanie
metody narracyjnej do analizy opowiadani o powotaniu prorockim pozwolilo
na wyodrebnienie trzech ré6znych sytuacji komunikacyjnych wpisanych w opis
powotlania. Uwypuklenie taiicucha §wiadectw o wydarzeniu pierwotnym pro-
roctwa doprowadzilo do ustalenia, 1z w procesie czytania nastgpuje spotkanie
proroka idealnego z jego idealnym stuchaczem. Uwzglednienie tego faktu
w analizie retorycznej pozwolilo uchwyci¢ nowe aspekty perswazyjne narracji
powolaniowej. Jej cel nie zamyka si¢ w apologii autorytetu osoby proroka
czy jego stowa. Dzielac si¢ swoim doSwiadczeniem powotania, prorok wpro-
wadza swoich stuchaczy w bezposredni kontakt z Bozym stowem, by w ten

40 Taki postulat wysuwa G. Borgonovo (Térah, Testimonianza e Scrittura, s. 308).
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sposob umozliwié im podjecie decyzji o stuchaniu lub niestuchaniu tego
stowa. W rezultacie wydarzenie fundujace proroctwo zostaje odtworzone
i zaktualizowane w czasie i w przestrzeni czytelnika opisu powolania.
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QUESTIONS ABOUT THE RHETORICAL FUNCTION OF THE STORIES
ON PROPHETIC VOCATION

Summary

The paper discusses the question about the rhetorical function of the stories on prophetic
vocation. Assuming their apologetic character, an opinion that dominates in the exegesis based
on the historical-critical method, the quest after further goals takes it into account that the text
is a testimony to the event of vocation. Applying the narrative method has allowed us to
distinguish three different communicative situations written in the description of calling. The
last of them is the process of reading in which the ideal prophet meets his ideal listener.
Taking this fact into account in the rhetorical analysis has allowed us to grasp some new
persuasive aspects of the vocational narration. Its goal is not reduced to the apology of the
authority of the prophet or his word. Sharing his experience of calling, the prophet introduces
his listeners in a direct contact with the word of God, thus enabling their decision whether to
listen or not to listen to his words. In result, the event making the prophecy is re-created and
updated in the time and space of the reader.

Translated by Jan Klos

Stowa kluczowe: powolanie prorockie, redakcja ksiag prorockich, retoryka opisu powotania,
hermeneutyka biblijna, stowo prorockie.

Key words: prophetic vocation (calling), redaction of the prophetic books, rhetoric of the
description of calling, biblical hermeneutics, prophetic word.



