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JEZYK PARADOKSU JAKO NOWY HORYZONT BADAWCZY TEOLOGII

Przyszta dysertacja', zajmujaca sie problemem paradoksu w dziedzinie jezyka
teologicznego, stawia sobie za cel zbadanie warunkdw, pod ktérymi paradoks jako
kategoria my$lenia znajduje petne uzasadnienie teologiczne. Mozliwos$¢ zastosowania
paradoksu w dyskursie filozoficzno-teologicznym jako taka nie ulega watpliwosci,
ale aporia nie zawsze spetnia funkcj¢ przynalezng pozytywnemu paradoksowi, czyli
ukazywania granic mysli w ogodle. Uzycie paradoksu powinno rozszerza¢ horyzont
poznawczy, a nie zawezac i uniemozliwiaé proces badania rzeczywistoS$ci transcen-
dentalnej. System poj¢é, jakim dysponuje teolog, jest z konieczno$ci ograniczony
i dlatego wymaga dostosowania do ,,przedmiotu” badan — rzeczywisto$ci Boga same-
go — a wigc wylomu w $cisle racjonalnym, logicznie zamknietym rozumowaniu. Nie
jest to jednoznaczne z przyj¢ciem stanowiska irracjonalizmu, poniewaz w jezyku
paradoksu chodzi o rozszerzona definicj¢ racjonalno$ci na rzecz prawdy zawsze
wigkszej od ludzkiego rozumu. Granice myS§lenia sa przeczuwane i okreSlane przez
sam umysl, w czym tkwi prawdopodobnie niepokonywalny paradoks Swiadomosci:
jesteSmy ograniczeni poznawczo, ale siggamy za pomocga operacji intelektualnych do
obszaru metaracjonalnego, czyli pierwotnej tajemnicy. Wyrazenie tajemnicy, z ktorg
stale mocuje si¢ warsztat teologa, nieodmiennie znajduje najdoskonalsza formg w wy-
razeniu paradoksowym?, w ktérym to przeczuwany jest jaki$ niedookreslony jeszcze,
a fundamentalny, sens skryty za fasada niedorzecznosci.

Podstawowym obszarem badawczym jest sens jezykowy wyrazen zawierajacych
paradoks. Tiem rozwazan winno si¢ sta¢ podstawowe rozumienie paradoksu w logice
zdan. Niemniej teologiczny charakter pracy domaga si¢ wyj§cia poza krag logiki, by
nie przeoczy¢ bogactwa semantycznego kategorii paradoksu, z jakim spotykamy sie
w filozofii religii, teologii mistycznej, do§wiadczeniu misterium, staurologii, sakra-
mentologii czy w ikonie. Historia samego pojecia mop&dofoc, obejmujaca gidwnie
filozofig, teologig 1 literaturg, pozwala dostrzec wieloznaczno$¢ antytetycznych form,
ich specyfike¢ na tle danej dziedziny wiedzy. W jakim$ stopniu kazdy rodzaj aporii
bedzie znajdowal odniesienie do pierwotnego skojarzenia paradoksu z prowokacjy
intelektualna.

Ukazaniu typowych, wlasnych cech paradoksu logicznego stuzy leksykograficzne
zestawienie pokrewnych poj¢é, wyodrgbnionych w ramach nauki, natomiast na pozio-
mie jezyka potocznego wyst¢pujacych zamiennie badZ jako bliskoznaczne. Do takich
kategorii nalezg migdzy innymi: antyteza, aporia, dychotomia, sprzecznos¢. absurd,
ambiwalencja, kontrast, przeciwieistwo, tragizm, skandal, ironia. Wspdtczesne rozu-

' Tytut pracy doktorskiej: ,Mozliwo$é wykorzystania kategorii paradoksu w je¢zyku 1 do-
$wiadczeniu wiary” (pisana w Katedrze Teologii Ikony pod kierunkiem prof. K. Klauzy).

2 Tj. wyrazeniu, ktére zawiera sprzeczno$é, antyteze, a nie tylko wydaje si¢ sprzeczne
z rozumem, tzn. paradoksalne.
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mienie jezyka oraz dowartosciowanie ikony w dziedzinie nauki wiary daje szanse
innym, pozawerbalnym typom wypowiedzi na wspéitworzenie petnowartosciowego
przekazu inteligibilnej rzeczywisto$ci do§wiadczanej w obrebie kultury. Podobnie jak
stowo rowniez obraz, struktura budowli, dZwigek czy nawet zapach mogg niesé¢ ze
soba tresci ,logicznie” niepokojace. Przedstawianie tzw. figur niemozliwych, two-
rzenie instalacji artystycznych, ktére odwracaja porzadek realnosci, obrazy — zagadki,
a zwtaszcza wzorce hermeneutyczne ikon zawierajace prawdy, ktérych sercem jest
paradoks Wcielenia czy Ukrzyzowania — wszystko to oddaje zywotno$¢é paradoksu
w podstawowym doswiadczaniu $wiata jako symbolicznej materii. Dysonans zamiast
harmonii powoduje, ze za posrednictwem $wiata dZwigkéw odrywamy sie od natu-
ralnego rytmu, by nastuchiwaé niepokojacych rejonéw ducha. Niezwykte potaczenia
nut zapachowych powodujg oszotomienie, ktére przenosi w iluzoryczny zakatek
zmystéw, gdzie stodycz i gorycz istnieja jednoczesnie, tworzac niepowszednie
pi¢ckno.

Paradoks nazywa napigcie, jakie powstaje migdzy wyrazonym a niewyrazalnym
- wkracza w te nieciagtos¢ jako brakujace ogniwo mysli. Pojawienie si¢ paradokso-
wej idei natychmiast wprawia w zaklopotanie i obnaza fakt, ze jesteSmy niezdolni
do absolutnego poznania, uporzadkowania danych, ztozenia w jeden. koherentny
system wszystkiego, co nam si¢ objawia w ramach kruchego i niedoskonatego jestes-
twa. Zrédlem paradoksu w ogolle jest zderzenie ludzkiej istoty z bezmiarem tajemni-
cy Boga. Cokolwiek powiemy o Bogu, wydaje si¢ nieadekwatng przymiarka jezyka
lub co gorsza pustym komunalem. Stowo o Bogu potrzebuje ciagtej dialektycznej
walki o prawde, ktorej i tak ujaé nie sposéb. Poniewaz Bég pozostanie dla nas ta-
jemnica rozjasnianag w miar¢ mitosci, jezyk teologiczny winien nasladowaé szalony
poryw odstaniania i zastaniania si¢ zarazem Bozej istoty w aktach teofanii.

Metoda paradoksowa w teologii broni przed rutyna haset teologicznych, do kto-
rych ucho, serce i umyst szybko i niebezpiecznie si¢ przyzwyczajaja. Teologia staje
si¢ wowczas terenem plaskim, nazbyt swojskim, po ktérym grono ekspertdw porusza
sie¢ ruchem jednostajnie prostoliniowym... Tymczasem madro$¢ ma dwa Zrédta: zdzi-
wienie i bojazin Boza, inaczej méwiac ,,szok” poznawczy 1 Swiadomos¢ tajemnicy —
fascynacje i groz¢. Najwazniejszym celem, do ktdrego zmierza paradoksowa forma
jezyka, jest ,,skok” ku Bogu w obrgbie rozumu i jednocze$nie za jego pozwoleniem,
intencjonalnie, wychylenie poza mozliwosci tegoz rozumu. To nie to samo co czysty
irracjonalizm i wigcej niz apofatyczne milczenie. Irracjonalizm nie docenia w ramach
swojego negatywnego stylu wypowiedzi istotnej zdolnosci rozumu do transcendowa-
nia siebie i autonegacji na wniosek argumentéw, ktére sam rozum wysuwa pod
adresem zgrzebnego racjonalizmu. Zdrowy rozum zna swoje granice i uznaje je za
symptomatyczne, wskazujace na wyzsza posta¢ funkcjonowania umystu, do ktorej
rozum jeszcze nie dojrzal. Prawda opisywana przez teologi¢ nie jest jedynie korela-
tem umystu, ale w jaki$ sposéb dotyka centrum osoby, w ktérym rodzi si¢ tesknota,
wiara, mito$é, rozpacz, nadzieja, dobro i zto. Paradoks stuzy wyrazeniu tgsknoty za
wieczno$cia z glebi $miertelnosci, wypowiedzeniu wiary w niemozliwe, mitoSci
ukrzyzowanej i w krzyzu triumfujacej, rozpaczy z braku wszechobecnego Boga,
nadziei wbrew nadziei i szarpaninie silnego zla o stabych podstawach ze stabym
dobrem o podstawach Boskich.
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W samym rdzeniu religijnosci tkwi przedziwne prawo: pigkno Boga przyzywa
1 odpycha. Nawet Bog obecny w historii ma oblicze ambiwalentne, jednoczesnie
przyjazne i osobliwe az do granic wytrzymatosci. Objawienie judeochrzescijanskie
nazywa przejmujaca istot¢ Boga Mitoscia, ktéra ozywia na wieki i pali w nieustaja-
cej gehennie. Fascynacja i pragnienie widzenia Boga jest w cztowieku tak wielkie,
iz przerasta jego skoriczono$¢. Kto ujrzy oblicze Boga zywego, ten poniesie Smieré
- powiada Pierwszy Testament. Kto szuka Boga, ujrzy Go w malerikim chtopcu
z Betlejem, w zmasakrowanym ciele Jezusa na drzewie tortur, w kawatku chleba
i kropli wina... Chrze$cijaristwo nie tylko przemawia paradoksami, ale samo w swym
jadrze jest paradoksalne.

Teologia powiada, ze zto jest li tylko niedostatkiem dobra, ze brak mu ontolo-
gicznych podstaw. Tymczasem nic tak nie utwierdza w realnosci zycia jak bél, nic
tak nie drazy metafizycznego niepokoju jak cierpienie. Najmniejszy utamek zta po-
woduje w cztowieku kosmiczng katastrofe. Natura dowodzi, ze cztowiek jest nieod-
wracalnie czastka $§wiata oddana na tup nicosci. Gdyby nie §wiadomo$é Smierci
ludzki byt bytby tak gluchy jak materia kamieni, ale to §mieré wtasnie wywoltuje fzy
Wcielonego Boga i kaze Mu nazywaé $§mier¢ wrogiem. Brak dobra wydaje si¢ bar-
dziej spokrewniony z bytem niz z jego nieobecno$cia, jawi si¢ jako pierwotny chaos,
ku ktéremu ciazy rzeczywisto$é skazana na proces atrofii, rozpadu i totalnego roz-
prze¢zenia. Na podstawie dos$wiadczenia, w oparciu o bolesng histori¢ ludzkosci,
wnioskujemy nierzadko o pozytywnym ontycznie statusie zta. Najgtgbszy paradoks
tkwi jednak w genezie zta: w tonie dobrego stworzenia, zyjacego z kontemplacji
Dobra samego, nagle pojawia si¢ zarodek zta, odruch wolnosci. ktéra réwniez jako
taka jest fundamentalnym dobrem i warunkiem godnosci osobowej. Jednak ostateczne
umiejscowienie zta w Bogu rodzi tragedi¢ metafizyczna, ktérej fabula jest Bég
sprzeczny sam w sobie, zmagajacy si¢ z wlasng ciemnoscia, ktéra niechybnie udziela
si¢ Swiatu.

Biblijna historia Boga z ludZmi ukazuje konflikty powstajace na bazie tej same]j
tradycji religijnej. Ten, ktéry zakazuje zabijania z wierzchotka Synaju, podsuwa
mozliwos¢ ofiary Izaaka, rodzac w sercu czlowieka dylemat iscie tragiczny: muszg
zabi¢ i nie wolno mi zabi¢. Apori¢ t¢ moze rozwiazaé jedynie sam Bég, wigkszy od
dekretu religii.

Pedagogia Boza ustanawia w narodzie wybranym niezbywalny etos prawa, kaze
broni¢ jedynoSci Boga jako paradygmatu wiary Izraela. Logiczng konsekwencja
pojawienia si¢ cztowieka, ktéry stawia siebie ponad Prawem, jako Jego absolutne
wypelnienie, jest zaciekia obrona czystosci wiary, obowiagzywalnosci praw i kultu
w obliczu najgorszego bluZnierstwa. Tak tez postgpuje Izrael, zabijajac Jezusa
w przekonaniu o stuszno$ci swego sadu mimo podszeptu prorokéw, dla ktérych po-
sta¢ cztowieka unizonego jest obrazem Boskosci. ,,Poprawna” logika zatem prowadzi
ku Golgocie, gdyz tylko wyobraznia paradoksu jest w stanie wytrzymaé prawde
o Bogu - cztowieku.

Dobra Nowina o Bogu gtosi szaleristwo Mitosci, bezgranicznej, podatnej na zra-
nienie i ulegtej wobec $mierci. B6g umiera - to realny paradoks chrzescijaristwa,
dopuszczony tylko ze wzgledu na mito$¢, ktéra pragnie unicestwienia dla zdobycia
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Umitowanego. W lonie niezmiennego, niesmiertelnego Boga poczat si¢ dramat kru-
chodci, zniszczalnosci, ciata i krwi.

Cztowiekowi dana jest mozliwo§¢ transgresji ku obszarom szalenistwa Bozego...
Doswiadczenie opuszczenia, pustki metafizycznej, jatowosci zycia, nawet ateizmu
stanowi nierzadko dojmujacy element wewnetrznego zycia ludzi Boga spragnionych.
Swietosé mistykow przetamana jest cieniem piekielnych wizji, cierpieniem fizycznym
I moralnym jak powszednim chlebem. Noc ciemna bywa definicja zycia. w ktérego
centrum zasiada Bog — to tez paradoks, sprzeczno$¢ ptynaca z wizji, iz B6g to §wiet-
lista Ciemnosc¢.

Paradoks chrze$cijafistwa nie jest bynajmniej tylko my$lny, poprawny metodolo-
gicznie, wynikajacy z utomno$ci struktur poznawczych cztowieka. W Objawieniu
chodzi o swoisty realizm, radykalny realizm Paradoksu jako konkretnej Osoby. Chry-
stus jest Tory6d0&og [MayadOEwv jako wspétistnienie sprzecznosci, ktére nie niwelu-
ja sie, pozostajac w stanie nieusuwalnego napiecia. Ow splot $wiatéw Boskiego
i ludzkiego daje si¢ spozy¢ w sakramentalnej i paschalnej uczcie, daje si¢ zamknad
w kawatku delikatnej materii, ktdéra staje si¢ fragmentem naszego $miertelnego ciata.

Tajemnica unii hipostatycznej i nade wszystko fizyczna strona Bozej egzystencji
rozsadza ramy jakiejkolwiek ideologii. W §wietle teologii paradoksu Bég, choé nie-
wyobrazalny, obecny jest w skromnej przestrzeni ikony, misterium Bozego serca
transponuje si¢ na jezyk barw, symboli oraz ksztaltéw i nierzadko owo dzieto ludz-
kich rak, przepetnionych taska, poniewierane jest gdzie§ na straganach, w bagazni-
kach czy na Smietnisku.

Chrzescijanstwo samo w sobie jest skandalem...Bog sprzedany za trzydziesci
srebrnikédw, w imi¢ sprawiedliwo$ci, prawa i §wigtej tradycji, wisi na krzyzu jak
najgorszy ftotr, przeklety wyrzutek $wiata. B6g odrzucony, wyszydzony, zdradzony
i upokorzony znajduje si¢ w centrum wiary. Wszyscy wspoélczesni widzieli Jego
haniebng $mieré, a tylko niewielu zobaczylo Go wskrzeszonego z martwych. Nawet
tym ostatnim ukazal si¢ ze §ladami ran, On szczesliwy Bég z wieczng blizna.

Czy Boég zwycigza ostatecznie nad zlem 1 szatanem? W obliczu ewangelicznej
eschatologii tego pytania nie mozna z calg pewnoscia rozstrzygnaé, skoro przywilej
wolnos$ci stworzeri obowigzuje Boga po wieczne czasy. Zto, choé spetane i osadzone,
wciaz wynurza si¢ z eschatycznej petni mimo zapewnien, ze Bég bedzie wszystkim
we wszystkich. Nie mozna usunaé tej zagadki, tego trudnego paradoksu wiecznego
potepienia i wymazania wszystkich tez. Pozostaje aporia i musi pozostac.

Zycie pod niebem chrzescijafistwa konfrontuje si¢ z rzeczywistoscia, w ktdrej Bog
jest i Go nie ma jednocze$nie. Choé nadeszto apogeum zbawienia, cho¢ Boze stopy
dotknely ziemi, nadal gnebi nas ta sama metafizyczna cisza, ten sam znak zapytania
w kwestii Opatrznosci i zmora samotno$ci w $wiecie. Brak zmian mimo Ewangelii
i jednoczesne przekonanie o wio$nie zycia — to znamionuje paradoksalna postawe
chrzescijanina. Zadnego zwiastuna powszechnej szczesliwosci i uporczywa nadzieja
rodem nie z tego $wiata.

Na cztowieka trzeba umie¢ spojrzeé przez pryzmat paradoksu. Taka antropologicz-
na intuicja przy$wiecata geniuszom i §wietym. Posréd grzechu, chaosu i ponizenia
znajduja si¢ jasne Slady szlachetnego cztowieczenstwa. To rodzaj apofatycznego
pieckna. Tam, skad si¢ nie spodziewamy, przychodzi nagle pomocna dlofi czy bezinte-
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resowny u$miech, bo czlowiek tez jest tajemnica zwigzania dwdch swiatéw ludzkiego
i Bozego. Bozy przeswit widaé czasem sub contrario, wbrew faryzejskiej pewnosci:
Bég jest tam, gdzie Go nie ma i ,,nie ma” Go tam, gdzie szuka go oko zdobywcy
zakrytych tajemnic.

Paradoks otwiera drzwi zamknigte od wewnatrz, negujac warto$é przyzwyczajenia,
odwracajac perspektyw¢ rzeczywisto$ci. Warunkiem koniecznym dla przyjgcia para-
doksu w refleksji teologicznej jest pozostawienie go tym, czym jest 1 jaki jest.
Twierdzenie dwdch sprzecznych prawd jednoczesnie tworzy w nas szczeling, pek-
nigcie przyzywajace odpowiedzi, lecz takiej, ktdra nie czerpie inspiracji z wyjato-
wionych juz Zrédet mysli. Poprawna ludzka diagnoza prawdy badz falszu ma na
wzgledzie paradoks jako symptom niespdjnego, a wigc niewtasciwego systemu.
Zapewne produkty ludzkiego umystu wymagaja takiej weryfikacji. Na gruncie religii
jednak jezyk paradoksu brzmi dziwnie wiarygodnie, a nawet znajduje swoje osta-
teczne potwierdzenie i osobowe spelnienie na gruncie chrzescijanstwa. Czy zatem
paradoks jest tylko metodologicznym narzgdziem wykazywania luk poznawczych, czy
tez odzwierciedleniem prawdy o bycie w ogdle? Zapewne problem ten nie znajdzie
nigdy rozwigzania godnego powszechnego konsensusu.
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