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Wypowiedz Izajasza 8, 23b - 9, 6 stanowi cstatnia sekcje obszerniejszego
zbioru méw i opisdéw wydarzend z zakresu wojny syro—efraimskiej1 Zbidr ten skupia
nader réznorodne materiaty prorockie: od wizji inauguracyjnej (Iz 6, 1—13)2 do
zapowiedzi chwilowego przerwania misji prorockiej w wyniku niepowodzend (Iz 8,
16-18), by pomingé mniejsze jednostki literackie o charakterze pocieszend lub
grézb. Byé moze w ramach prac redakcyjnych skupiono tumaterialy zwiazane z Iza-
jaszem, wywodzace si¢ z innych okresdéw dziatalnodci. Nasuwa to liczne problemy
krytyczne i tekstowe dobrze widoczne w drugiej cze$ci w. 23 i w rodz. 93 Nic
wiec dziwnego, ze zardéwno zwigzek miedzy Iz 8, 23b a Iz 9, 1-6, jak i tez i po-
chodzenie samego Iz 9, 1-6 s3 przedmiotem wielu kontrowersji. Trudno tez zaliczyd
do jednoznacznych identyfikacje historyczng oraz przypuszczalne akcenty proroka
zawarte w tych wierszach.

Jezeli mozna méwié w ostatnich dziesigtkach lat o zasadniczej zgodzie co
do tacznosci miedzy Iz 8, 23b a Iz 9, 1—64, to pochodzenie Iz 9, 1-6 od samego
proroka ma jeszcze przeciwnikéw wsrod wybitnych komentatoréw5 Szczegblnie sporna
pozostaje mnadal interpretacja geograficzna i historyczna tekstu. Podczas gdy
zwolennicy autentyczno$ci tego fragmentu chcieliby wsrdd adresatdéw widzied jedy-
nie mieszkancéw terenéw zaanektowanych przez Asyryjczykéw po wojnie syro-efraim-
skiej, to inni upatruja tu mieszkancéw Judy i Jerozolimy w okresie panowania
kréla Ezechiasza, niewoli babiloriskiej lub nawet jeszcze péZniejszym. Jednak naj-
bardziej prawdopodobne rozwigzanie moze wskazal jedynie analiza egzegetyczna samej
wypowiedzi. Niestety liczne dalsze problemy wyktadu, jakie nasuwa Iz 9, 1-6,
utrudniaja lubnawet uniemozliwiaja ustalenie jedroznacznej struktury literackiej
catej perykopy. Pewna trudno$é stanowi juz sam przebieg wojny syro-efraimskiej
znany jedynie ramowo, totez aluzje do niej pozostaja czesto zupelnie hipotety-
czne6. Wykladnikiem tych wszystkich trudnosci jest obszerna literatura krytyczna
ostatnich dziesiatkdéw lat, wskazujaca jeszcze dalsze rozbieznosSci wynikdéw badan
nad tym tekstem Izajasza7

Gatunek literacki Iz 9, 1-6 zblizony jest do indywidualnej piesni dziekczyn-
nej (zmiana osoby trzeciej i drugiej). Oczywiscie trudno tu méwié o gatunku

nczystym", ale analogie wielu psalméw (nalezy zwrécié uwage na uzasadniajgce
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dziekczynienie hebr. k2 - ,bo") potwierdzaja takie rozumienie sekcji. Wyczuwalny
jest dobrze wplyw ideologii krélewskiej, dobrze znamej oczywiscie w okresie mo-
narchii, a nie obcej takze Izajaszowi (por. 6, 5). J. Coppens8 uwaza, iz prorok
mégl sie nawet opieraé na intronmizacji krélewskiej i jej rytuale. Wyjasnialoby
to pewne nie spotykane u Izajasza okreslenia. Przytaczane prerogatywy mozna by
rozumieé raczej jako charakterystyczne obwieszczenie o narodzeniu niz tytuly in-
tronizacji krélewskiej, aczkolwiek nie mozna tez wykluczyé pewnych przynajmnie]
wplywéw rytuatu krdlewskiego.

Innym do$é spornym zagadnieniem jest czasowa perspektywa zapowiedzi. Sekcja
skupia stowa prorockie o charakterze zdecydowanie przesziym (perfectum propheti-
cum?) i przysziym lub terazniejszym. Wprawdzie wigkszo$é wypowiedzi prorockich
tkwi moecno w terazniejszodci lub w historii narodu, ale w tej sekcji relacja
miedzy obu perspektywami czasowymi nabiera specjalnego znaczenia: o jaka przysz-
1oé¢é chodzi oraz w jakim sensie mozna tu méwié o zapowiedzi mesjariskiej? Takze
na to pytanie wtadciwa i pelna odpowiedZ moze da¢ jedynie analiza poszczegdlnych
wypowiedzi.

W Iz 8, 23b na pierwszy plan wysuwa sie przeciwiendstwo ,pierwszy - ostatni”
oraz ,dawniej - w przyszloéci". Okreslenia te deutero-Izajasz odniést péinie]j
do Boga (Iz 41, 4; 44, 6; 48, 12) w celu podkre$lenia Jego jedynoéci, tutaj jed-
nak odnosza sie one do czasu (hebr. ¢@t), posrednio zas§ do osoby (Jr 50, 17 itd.).
J. Emerton9 proponuje syntetyczne rozumienie obu wyrazer, ktdére oznaczalyby calosé
(wkazdy od pierwszego do ostatniego'), jego interpretacja jednak, traktujaca oba
czasowniki réwnowaznie, nasuwa trudno$eci stylistyczne, egzegetyczne 1 rzeczowe,
nie méwigc juz o tacznodei 2z w. 21-2210

wUpokorzyé" (qll hif) oznacza potraktowanie pelne wzgardy, przeciwnie zag
rdzen kbd (takze hif.) - odniesienie pelne powagi, czci, a nawet potaczenie
z zaszczytami. Oba czasowniki (,byé lekkim" - ,ciezkim" w znaczeniu dosiownym)
moga mieé nawet w hifil znaczenie pararelne, na co powotuje sie zresztg Emertcn
(w art. cyt.), przeciwiedstwo jednak ,dawny - przyszly'" wyklucza praktycznie taki
sens sidw. Pozostaloby do wyjaénienia, jaka rzeczywistosé historyczna kryje sie
za tymi przeciwstawieniami: co oznacza ,upokorzenie" w dawnych czasach, a co
notoczenie chwata" w przysztych?

Nalezy zauwazyé, iz oba czasowniki uzyte sa w formie dokonanej (peri.),
jednak miedzy wydarzeniami, o ktdérych mowa, przypada fakt stanowiacy punkt zwrot-—
ny: narodzenie sig dzieciecia, wobec ktérego zaréwno ponizenie czasdéw dawniejszych,
jak i wywyZszenie przysziych jest faktem dokonanym. Historycznie ,ponizenie" jest
zwiazane niewatpliwie z aneksja asvryjskg w konsekwencji wojny syro-efraimskiej
za panowania Pekaha. Wspomina o niej 2 Krl 15, 29, wymieniajac formalnie ,kraj
Neftalego'". Wspomniane w kondcu w. 23 trzy terytoria (,droga morska'", nZajordanie"

i ,okreg poganski", czyli Galilea, por. hebr. gljl) odpowiadaja najprawdopodobniej
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trzem prowincjom utworzonym przez Asyrie z zabrenyéh ziem pafdstwa péinocnego.
nZajordanie" i ,,Galilea” s3a wyrasnie wzmiankowane w przytoczonym tekécie 2 Krl
15, 29, nadto za$ w oryginalnych dokumentach asyryjskich z tego okresu ,droga
morska" odnosita sie do szlaku prowadzacego z Karmelu przez réwnine Saronu w
pewvnej odlegtodci od brzegu morza. W czasie swej wyprawy przeciw miastom filistyn-~
skim w r. 734 Tiglat-Pileser zdobyi te teremy i przytaczyt do Asyrii jako prowincje
Dor (miasto polozone na pid. od géry Karmel). ,Droga morska" nie oznacza natomiast
znacznie pézniejszego szlaku 2aczacego Damaszek przez Zajordanie i Galilee z brze-
giem morza Srddziemnego. ,Okreg poganski" (,,Galilea pogan" w dawniejszych przekla-
dach polskich, ,kraj pogariski" w Biblii Tysiaclecia) oprécz terendw Zabulona
i Neftalego obejmowal takze okreg Asera. Przymiotnik ,poganski' nawiazuje do
znacznej liczby pogan (Kananejczykéw) zamieszkujacych te tereny; wydaje sie to
sugerowaé¢ juz Sdz 1, 32-33.

nwCzasy przyszle" oznaczaja zbawcza interwencje Boga w przysziosci i to przez
narodzenie dzieciecia o peilni wtadzy (Iz 9, 5) i krélewskiej godnos$ci zwiazanej
z dynastig Dawida. Fakt ten wprowadzi zasadnicza zmiane w losie iw
biegu historii Izraela; z tego tytulu moze byé okreélany jako - w szerszym znacze-
niu - eschatologiczny. Nowy Testament (Mt 4, 15-16 por. &k 1, 79) nawigzuje do Iz
8, 23b-9, 1 w kontekscie przebywania Jezusa w Galilei (Kafarnaum, Nazaret)11

W chwili, gdy Izajasz wypowiada stowa proroctwa, nardd znajduje sie w sta-
nie ucisku i1 w nieszczesciu. Prorok wyraza to obrazowo jako ,ciemno$é" lub ,kraj
spowity w ciemnoéci'. To ostatnie wyrazenie w kontek$cie psalméw (Ps 107, 16. 14
i Hi 10, 21-22) oznacza zwykle sfere szeolu, a wiec blisko$é émierci, a racze]j
nieobecnoéé zbawczej pomocy Boga12. Psalmy btagalne zwracaja sie czesto do Jahwe
z proéba o wybawienie z tej zlowrogiej sfery lub z jej wiezdw (np. Ps 107, 14);
chodzi o uwolnienie z kenkretnego niebezpieczenstwa. Podobnie i tutaj Izajasz
obwieszcza zbawcze wkroczenie Boga w beznadziejna sytuacje w sensie ,,pojawienia
sie wielkiego $wiatla" wéréd mrokéw nocy. Dla proroka Swiatlem jest nie tylko na-
dzieja na odmiane losu, lecz sam fakt narodzenia sie ksiecia z domu Dawida. Ponie-
vaz jest maio prawdopodobne, by prorok miat na mysli - jako catkowite wypelnienie
sie zapowiedzi - urodzenie sie we wspbéiczesnych mu czasach chtopca z domu Dawida,
ktéry by radykalnie odmienit los wymienionych terendéw, nalezy racze] przypuszczac
dalsza perspektywe realizacji zapowiedzi; potwierdza to Nowy Testament.

Reakcja uciskanego ludu na pojawienie sig zbawczego Swiatia jest radosé.
W ST zaréwno radoéé wewnetrzna, jak i zewnetrzne jej przejawy wystepuja niemal
zawsze lacznie. Dlatego tez teksty psalméw i prorokéw nader czesto postuguja sie
cala gamg termindw prawie synonimicznych na oznaczenie radosci. Oprécz okazji
2ycia codziennego przedmiotem radosci jest zbawcza dzialtalno$é Boga13 lub Jego
pomoc14. Niekiedy radosé ta przejawia sie przy okazji sprawowania czynnosci kul-
towych (np. Ps 33; 95 itd.). W kontekScie omawianego wiersza podobnie jak w Ps

9, 15 czy 35, 9, chodzi o uwalniajaca interwencje Bozg.
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Atmosfere radodci naswietlajg blizej dwa pordéwnania. Pierwsze - to radoédé
zeficéw zbierajacych zniwo; jest to obraz doskonale znany psalmistom (Ps 4, 8; 65,
14; 126, 6). O pokrewnym poréwnaniu do rado$ci przy winobraniu jest mowa ¥ Iz 16,
16 (por. Jr 48, 33). Drugie pordwnanie, opisujace radoéé przy podziale tupdw,
graniczaca zuniesieniem,pochodzi z dziedziny militarnej. Zolnierz sprawujacy stuz-
be wojskowa, jeéli nie byt najemnikiem, mégi mieé jedynie nadzieje rekompensaty
w postaci tupéw wojennych. Podzial ich odbywal sie bezpodrednio po bitwie (por.
Sdz 5, 30) i mial charakter czynno$ci triumfalnej. Prawo przewidywalo specjalny
system podziatu zdobyczy wojennej, np. po bitwie przeciw Madianitom (Lb 31, 25-
54). Entuzjazm towarzyszacy tej czynnmosci stal sie juz wkrétce przystowiowy.

Stopierd opisanego uniesienia i radoéci15 przedstawia negatywnie nastepny
dwuwiersz. Opisuje on - prawem kontrastu - ucisk poprzedzajacy uwolnienie. Jego
wyktadnikiem i niejako symbolem jest jarzmo, czesto wymieniane w ST jako syno-
nim obcej przemocy. Jego zlamanie oznacza uwolnienie spod obcego panowania (por.
Jr 28, 2). Poddadstwo zaklada zawsze prace niewolnicza pod okiem obecych nadzorcéw,
czesto kijem przynaglajacych do pracy (Wj 2, 11). Moze symbolizuje to tutaj berio
- widomy atrybut zwierzchniej wiadzy krélewskiej. Oba obrazowe zwroty nawiazuja
do poddanstwa wobec Asyrii, w jakie popadi Izrael szczegdlnie na obszarach wcie-
lonych do tego wielkiego imperium. ,Dzied Madianu'" natomiast ma stuzyé jako przy-
ktad zwyciestwa odniesionego z pomoca Jahwe. Chodzi o sukces Gedeona (Sdz 6-8),
ktdéry zmusil do uleglodci przy uzyciu 300 Zoinierzy o wiele potezniejszego nie-
przyjaciela. Zwyciestwo Gedeona przedstawione jest niedwuznacznie jako cudowne
dzielo Jahwe (Sdz 7, 22). Wielki przywédca z pokolenia Manassesa nie mégl zabraé
do walki wiekszej liczby zZoilnierzy, by Izrael nie zrozumial zwyciestwa jako dziela
swej wtasnej mocy (Sdz 7, 2). Analogiczne zwroty méwig o ,dniu Izraela" (0z 2, 2),
wdniu Egiptu" (Ez 30, 9), ,dniu Jerozolimy" (Ps 137, 7) i wiaza sie z kcncepcja

dnia Jahwe16

Petne ekspresji obrazy w Iz 9, 4 przedstawiajg raz jeszcze potege nie-
przyjaciela, tym razem od strony militarnej. ,But stagpajacy z chrzestem" oraz
wplaszcz zbrukany krwig" pomordowanych symbolizujg znang szeroko brutalnosé
i bezwzglednosé Asyryjczykéw. Potwierdzaja je zachowane w oryginale rzezby (m.in.
wbijanie na pal, prowadzenie jericéw za pomoca obraczek, ktérymi przekituwano im
wargi, masowe egzek_ucje)17

Sprzet wojenny nieprzyjaciela nie stanie sie jednak lupem zwycieskiego
narodu Jahwe. Walka prowadzona z pomoca Boga, lub raczej przez Niego, ma charak-
ter wojny ,$wietej", totez tupy zdobyte w niej podpadaja pod klatwe (herem)18
i muszg byé catkowicie zniszczone. Dwa dalsze wiersze (Iz 9, 5-6) podajag wresz-
cie tytul do oczekiwan odmiany losu i zwyciestwa za sprawa Jahwe. Jest On gidwna
ostojg nadziei ucisnionego ludu, ale w realizacji swych planéw postuguje sie wyda-

rzeniami 1 ludZmi. Takim wtasnie wydarzeniem bedzie narodzenie ,chlopca" i ,syna".
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Zbawlenie nie majace granic, jakie on przyniesie, wigZe sie z wiecznym panowaniem
kréla z dynastii Dawida.

Nie jest bezposrednio oczywiste, czy zapowiedZ ta méwi o narodzeniu, adopcji
lub intronizacji idealnego wtadcy Dawidowego. A. Alt19 wysunat teze o intronizacji,
rozpowszechniong nastepnie dos$é szeroko wéréd biblistéw. Nie ulega watpliwosci,
iz Iz 9, 5-6 w wielu szczegélach nawiazuje do rytu intronizacyjnego, dobrze znane-
go z analogii egipskich i podjetego w szeregu tekstéw starotestamentowych20 z
wazniejszych analogii nalezy wymienié: proklamacje synostwa Bozego (Iz 9, 5a; por.
Ps 2, 7 1 110), inwestyture przez oddanie berla i przekazanie korony lub plaszcza
krélewskiego (Iz 9, 5b; por. Ps 110, 1-2), obwieszczenie piecioczicnowe] tytulatu-
ry krélewskiej (Iz 9, 5c), obietnice pomy$lnego panowania (Iz 9, 6a; por. Ps 72)

i ustalenie podstaw wykonywania rzadéw (Iz 9, 6b; por. Ps 101). Analogie do rytua-
lu egipskiego maja jedynie charakter tia literackiego (ew. ceremonialnego) zapo-
wiedzi Izajasza. H. Wildberger méwi krdétko na ten temat: ,Co do dystansu zapowie-
dzi Izajasza od tych wysoce mitologicznych tekstéw, nie warto nawet tracié slowa"21

Ale zapowiedz Iz 9, 5-6 zawiera pewne akcenty, ktére stawiaja interpretacje
intronizacyjnag pod znakiem zapytania. Istotnym akcentem intronizacji orientalnej
jest przede wszystkim okreélenie nowego wiadcy jako syna Boga (por. Ps 2, 7: ,sy-
nem moim"). U Iz 9, 5a chodzi o narodzenie syna dla méwigcego wraz z audytorium
okre$lonym w 1 os. 1. m. (ynam"). Forma bierna (ynarodzil sie nam'', ,zostai nam
dany'"), odniesiona do Jahwe jako logicznego podmiotu, domagata sie wymienienia
imienia BoZego. Wreszcie nalezy zauwazyé, Ze okres$lenia od rdzenia hebr. jld oraz
ntn sa obce rytualtowi intronizacyjnemu. Raczej wiec nalezy przyjaé, iz Izajasz
mial na my$§li zapowiedz fizycznego narodzenia sie idealnego wiadcy z rodu Dawida,
ktéry bytby Zrédiem otuchy dla calego Izraela. ,Nam" obejmuje wigec uciénionych
mieszkadcéw panstwa péinocnego i Jude jako jedna cato$é. Wprawdzie obwieszczenie

o urodzeniu s:ie wtadcy lub nastepcy tronu nie ma analogii - przynajmniej w tej
postaci - w tekstach ,krélewskich" ST, mieSci sie jednak w ramach tradycji o sa-
kralnej monarchii w Izraelu i - byc¢ moze - bylo znane i praktykowane na dworze
krélewskim w Jerozolimie. Dlatego wydaje sie rzeczg prawdopodobna, iz prorok
podjal ten motyw, taczac go z obiegowym rytuatem intronizacyjnym; jest to wyczu-
walne zwlaszcza w tytulaturze wiadcy. Proklamacja zwigzana z narodzeniem potomka
Dawidowego databy Izajaszowi wzdér do proklamacji idealnego witadcy, ktdry bedzie
§wiatlem wérdd ciemnosdci.

0 wiele trudniej jest odpowiedzieé na pytanie o perspektywe prorocka tak
zrozumianej zapowiedzi. Czy Izajasz méwi o narodzeniu, ktére jest juz faktem do-
konanym,czy tez przysziym? Czy mozna tu méwié o perspektywie eschatologicznej 1lub
mesjafiskiej i w jakim sensie? Oczywiscie wladciwa odpowiedZ moze tu daé jedynie
wyczerpujaca egzegeza oraz rozwazania o ewentualnych powiagzaniach Iz 9, 1-6

z pokrewnymi tekstami: Iz 7, 14 oraz 11, 1-5.
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Uzyte w tekécie Iz 9, 5-6 czasowniki stanowia gramatycznie formy jednozna-
cznie dokonane (perf.), ktdére kontynuuja dwie czynno$ci nastepcze, wyrazone -~
zgodnie z zasadami syntaktyki hebrajskiej - przez formy wajjiq€tol. Biorac pod
uwage skojarzenia tradycyjne, o ktérych byla mowa wyzej, proklamacja zawiera
stwierdzenie faktu narodzenia jako wydarzenia przeszlego. Inne zagadnienie stano-
wi jednak funkcja, jaka pelnia te wyrazenia w intencji Izajasza, tj. jakich wy-
darzer maja dotyczyé. Je§li chodzitoby o fakty wspdéiczesne lzajaszowi, nasuwaly-
by sie tu narodziny Ezechiasza, nastepcy Achaza, by p;?inaé szeregBinnych, malo
prawdopodobnych propozycji, wysuwanych przez krytykéw ~. H. Barth przedstawit
ostatnio chtopca z dynastii Dawida jako Jozjasza, wiadc® 2z koricowych lat monarchii
judzkiej. Nalezy zaznaczyé, ze poglad ten jest wynikiem ogélniejszych zalozen
autora na temat reinterpretacji ksiegi Iz 1-39 pod koniec panowania asyryjskiego,
powszechnie nie podzielanych przez krytyke. Wyklad tekstu o Ezechiaszu jest bardzo
dawny i wystepuje juz w Zrédtach rabinackich, a takZe wczesnochrzescijanskich.
Trudno byloby jednak zrozumieé wszystkie wymienione w Iz 9, 5-6 przymioty o tym
wybitrnym monarsze judzkim, nawet uwzgledniajgc styl dworski. Chronologia wstapie-
nia na tron tego kréla nasuwa wiele niejasnosci, a stosunek Izajasza do niego
nie jest jednoznaczny. Wiadomo tez, Ze nic on nie uczyni? dla utraconych prowinecji
p6inocnych, choé nie da sie zaprzeczyé, iz byt wtadcag religijnie gorliwym i kiero-
wal sie sprawiedliwos$cia. Takze jego polityka antyasyryjska daleka jest od peilnej
jasno$ci, zwlaszcza pod koniec panowania. Moze N. Fﬁglister24 ma racje uwazajac,
ze identyfikacja chlopca z Ezechiaszem jest sama w sobie prawdopodobna, choé w
kontek$cie historycznym i literackim staje sie problematyczna (por. zwiazek z Iz
8, 23b - 9, 4). Uzycie czasu przeszlego nie moze tu oczywiscie stanowié decyduja-
cego argumentu. Indywidualna piednd dziekczynna posiuguje sie zasadniczo czasem
przesziym, podobnie tez rytualy krdlewskie. Mniej prawdopodobne jest rozumienie
perf. jako ,propheticum", ktére tatwiej mozna by przyjaé w bezpoéredniej wyroczni
lub w relacji o wizji prorockiej. Raczej mamy tu do czynienia z szeroko rozumiana
perspektywag prorocka: zbawcze dziatanie Boze dla Izraela juz sie rozpoczelo i jest
zwigzane z wtadcg Dawidowym. Przypisywane mu tytuly przekraczajg rzeczywistosé
historyczng, a nawet znaczenie historyczne przypisywane jakiejkolwiek postaci z
rodu Dawida25

nChtopiec" i ,syn" jest wigc znakiem zbawczej obecnosci Boga wsrdd narodu
wybranego. Tak rozumiejg siowa Izajasza péZniejsze zapowiedzi, taki sens maja
dosé zrdéznicowane teksty psalméw krélewskich. Nowy Testament zidentyfikowai je
wszystkie z osobg narodzonego z dziewicy Maryi Mesjasza, Syna Czlowieczego (Ek
1. 32-33: Mt 4, 15-16; &k 1, 79).Szeroko dvyskutowany wspéicze$nie mesjanski cha-
rakter tej zapowiedzi zalezy od sensu terminu ,mesjarfski". pojmowanego dos$é rdz-
nie. W kazdym razie 0. Kaiser i H. Wildberger najbardziej znani komentatorzy

ewangeliccy, dopatruja sie takiego sensu wypowiedzi, choé nie bez wahania. Nato-
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miast egzegéta katolicki J. Becker26 zalicza wirawdzie tekst Iz 8, 23b-9, 1 do
autentycznych tckstoéw proroka, ~le s;.rou .lza ego mesjadski charakter do kompo-
zycjl zwigzane] ze wsti pleniem na tron witadcy z dynastii Dawida. Becker opiera

sie na do$é apriorycznym zalozeniu wybitnego uczonego skandynawskiego S. Mowin—
cke1a27, ze ywlaSciwy mesjanizm nie istnial przed niewolg babilondska". Jego roz-
réznienie miedzy $wiadomo$ciag autora (tj. Izajasza) a ,obiektywna ekonomia zba-
wienia Bozego" 8 nasuva zastrzeienia w Swietle interpretacji siowa prorockiego

i roli proroka jzko rzecznika Jahwe, choé metodologicznie jako préba racjonalnej
egzegezy zrozumiatej dla wspdéiczesnych zasiuguje na baczng uwage. Wedlug niego
wypowiedZ Izajasza nie miala charakteru mesjariskiego w przyjetym dzi$ sensie. Uwa-
ga Beckera jest natomiast trafna w odniesieniu do eschatologicznego tonu tej za-
powiedzi w dzisiejszym znaczeniu tego stowa. To, ze slowa proroka stanowig zapo-
wiedZ ,,pokoju bez kofica" i wiaza sie niedwuznacznie z narodzeniem chlopca, mozna
-~ co najwyzej - okres§lié¢ jako tendencje "eschatqlogizujaca"zg

Ciekawym, ale spornym przykladem interpretacji Iz 9, 5-6 w tym kierunku
moze by¢ 1QH 3, 9-11. Takze i tu trudno rozstrzygnaé, czy chodzi o sens mesjarski.
Moze autor przedstawil alegorie gminy i interpretacje kolektywna, majaca liczne
analogie w piSmiennictwie qumraﬁskim?30

Stwierdzenie o otrzymaniu przez chlopca ,wiadzy na swe barki" nalezy rozu-
mieé w sensie przeciwienstwa do ,draga" na barkach, jarzma, jakie musieli nosié
znajdujacy sie w niewoli mieszkaficy padstwa pdéinocnego. Wtadza jego pochodzi od
Jahwe, ktéry jest w peinym tego siowa znaczeniu ,krélem" (hebr. melekX), wiladca
zas§ w Jerozolimie jest Jego nksieciem'" (hebr. 8@r, por. mérh - witadza). Oczywiscie
dynastii Dawida przystuguje takze okre$lenie mlk, jako upowaznionym przez Boga
wtadcom.

Wyzej stwierdzono juz, ze tytulatura wtadcy Dawidowego przypomina do$¢é zy-
wo protoké? krdélewski funkcjonujgcy w Egipcie. Stosowano go juz wczesSniej w Judzie
i znalo go takze otoczenie kanaanejskie. Jest rzecza oczywista, Ze usunieto z
niego wszelkie skojarzenia politeistyczne i mitologiczne, w jakie obfituje cere-
moniat egipski

Poniewaz wymienione w Iz 9, 5b tytuly nastreczajg pewne trudnosdci, i to
zaréwno gramatyczne, jak 1 egzegetyczne, ich przeklad nalezy okreslié jako przy-
blizony. .Twérca przedziwnych plandw" jest odpowiednikiem hebr. pl’ jw®. Wza-
jemny stosunek obu okreéleri pojmowano bardzo rézrie, rozumiejac p?’ (wielki czyn,
cud) niezaleznie od jw‘s, badZ tez uznajac to ostatnie wyraZemie jako ,radca”
lub ,doradzajacy'", a wiec ,cudowny doradca'. Mato prawdopodobna jest konstrukcja

zalezna (st. cstr.): ,cud radcy". Raczej pZI jest emfatycznym biernikiem do
nastepujacego imieslowu. Rdzen hebr. ‘gh oznacza ,planowaé" lub ,zywié zamiary",
co zwlaszcza w ST jest prerogatywa Jahwe (np. Iz 28, 29), podobnie jak peinienie

dziet okreslanych mianem plZ?> (np. Ps 77, 12. 15; Iz 29, 14). Nie chodzi w tym
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ostatnim o cuda w technicznym znaczeniu tego stowa, o doznanie zmysiowe, ale =
poza momentem zdziwienia, zaskoczenia - o wielkie dzieta spetniane w historii.
Zapowiadany idealny wladca Dawidowy otrzymuje wiec prerogatywy Jahwe: ma sie
staé autorem lub wykonawca zdumiewajacych czynéw zbawczych na wzdér wspomnianych
w Iz 9, 3-4. W tekScie proroka nie ma mowy, ze bedzie to przetomowy punkt histo-
rii zbawienia, i to powszechnego, ale w tekstach nowotestamentowych zostata
wyprowadzona i rozwinieta my$l, wyrazona przez proroka w tym kierunku. Sam ty-
tul32 podjeto w okresie judaizmu w literaturze qumranskiej (1QH 3, 9-11), in-
terpretujac go w sensie eschatologicznym (mesjanskim?).

Doéé podobng strukture ma drugi tytui: .Bég peten mocy". Takze tutaj pro-
ponowano zdanie nominalne (,Bdg jest bohaterem" jako imie lub tytul, co jednak
w opisanym kontekécie jest mato prawdopodobne. Hebr. gibbdr najlepiej rozumied
przymiotnikowo, podobnie jak w 1 Sm 14,52 w odniesieniu do cztowieka i w Iz
10, 21 (Pwt 10, 17) - do Boga; chodziloby o Bozy przymiot mocy (hebr. géburah -
por. Iz 33, 13; 63, 15; Ps 24, 8; 54, 3; 89, 14). W teologii chrzescijanskie]
rozumiano te zapowiedZ m.in. w sensie opisanym, poniewaz wyrazenie Yel gibbor
uwazano za niestosowne w odniesieniu do kréla bedacego cziowiekiem. Oznacza ono,
podobnie jak inne wymienione przymioty, nadzwyczajny atrybut krélestwa, jakie
BGg powota do istnienia, a jakiego dotad nie byio. Nie nalezy wiec tego wyrazenia
przektadaé jako ,Bozy bohater", poniewaz chodzi tu o zupelnie specjalny tytul
przystlugujacy niezréwnanemu przysziemu krélowi33 W Ps 45, 7 jest mowa (prawdo-
podobnie) o krdélu jako >€10him, jednak w bardzo szerokim kontekscie teologicznym.
Chodzi o tytut ,Bozy tron" lub ,peiten mocy tron", albo tez jeszcze inny tytul
mesjanski (Hbr 1, 8)34 W Iz 9, 5 tytul ten stanowi najwyzszy przymiot przyszie-
go wiadcy i trudno wyjasnié go jedynie starozytanym orientalnym zwyczajem okres-
lania wladcy jako boga, syna boga, czy tez jako odblask boga, nadto jako potez-—
nego bohatera i zwyciezce3

Trzeci tytut - ,0jciec na wieki" ma réwniez pewne odpowiedniki w tytulatu-
rze egipskiej, ale ST rozwingl go samodzielnie. Wskazuja na to niektdre psalmy36
Takze w 2 Sm 7, 16 Natan zapewnia Dawida o trwaniu jego dynastii ,na wieki". To
samo proroctwo stwierdza ojcostwo Jahwe i synostwo Dawida oraz jego potomkdw.
(2 Sm 7, 14; Ps 2, 7; 89, 27-28). Tytut wojciec' nie moze budzié zastrzezenia
w zwiazku z ,,chlopcem" i ,synem" w pierwszej czeSci wiersza. Jest on bowiem
niekiedy stosowany na oznaczenie autorytatywnej opieki nad poddanymi (np. Iz
22, 21) i w tym sensie ma liczne odpowiedniki w starosemickiej literaturze poza-
biblijnej37 W ten sposéb tytut ,ojciec na wieki" oznacza funkcje przysztego

wtadcy polegajaca na trosce i ochronie poddanych na czas nieograniczony, na
38

zawsze. Jako taki jest to sens pokrewny okreéleniu pl’ jw s

Tytul ,ksiaze pokoju" jest jedynie przyblizonym odpowiednkiem hebr.

P Ve, . . . s 0 . . 4, :
8ar saldm. Drugi termin hebr. oznacza nie tylko ,pokéj" w przeciwiedstwie do
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wojny, ale stan ogdélnej integralno$ci, powodzenia i szczeécia zyciowego; jako
taki stosowany jest w najrézniejszym znaczeniu39 W konteks$cie tytulatury krélew-
skiej chodzi zapewne o panowanie pomy$lne, wolne od klesk, wojen i niepokojéw.
Ogélniejsze ramy Iz 8, 23 - 9, 6 kaza przypuszczaé takze uwolnienie terenéw
poéinocnych od zaleZnosci asyryjskiej. Nie nalezy jednak zapominaé o religijnej
tre§ci tak rozumianego ,pokoju'. Zaktada on uznanie Boga, Zrédia wszelkiego poko-
ju. Tylko Jego blogostawienistwo wprowadza prawdziwa harmonie w spolecznosci,
umozliwiajagc jej wszechstronny rozwéj40 Krélewski Ps 72 opisuje to szczegdlowo,
nawigzujac do powszechnie znanych tradycji orientalnych41

Pierwsze stowa Iz 9, 6 tradycja przekazala w postaci doéé skazonej, stano-
wigcej prawdopodcbnie pozostalosé piatego tytulu przysziego ksieciaAz. Odnosiiby
sie on do wielkoéci krélewskiej, przymiotu akcentowanego nie tylko w Egipcie
w tytutach krélewskich, ale i w ST (np. Ps 2, 7; 48, 3; 72, 7-12). Podobnie jak
inne przymioty, wielkos¢ jest prerogatywa Boga. Idealny wladca Dawidowy, Jego
przedstawiciel bedzie w peini uczestniczyl w tym przymiocie

Dalsze slowa podejmuja przedostatni (ostatni?) tytul ,ksiaze pokoju" i roz-
wijaja go, podkreslajac jego niezmienne trwanie na wieki. Micheasz do$é podobnie
okresla wtadce w Izraelu jako uosobienie pokoju (Mi 5, 4a), choé tekst ten nie na-
lezy do jednoznacznych. ,Wraz zinadejéciem tego kréla historia rodzaju ludzkiego,
peina niepokoju, spordéw i zniszczenia dotrze do swego kresu. Wiadca ten przyniesie
$wiatu wszechobejmujace i nie znajace kornca zbawienie, albowiem on i jego nastepcy
beda sprawowaé wladze jako autentyczni zastepcy Boga na ziemi"44. Programem i my-
§la przewodnig oczekiwanego krdlestwa bedzie ,prawo i sprawiedliwos$é". Byl to sta-
rodavny ideal religijny wielokrotnie wspominany w ST. O panowaniu Dawida jest mo-
waw 2 Sm 8, 15: wielki krdél wykonywal ,prawo i sprawiedliwo$é" nad catym swoim
ludem (por. Jr 22, 15-16 o Jozjaszu). Prorok Jeremiasz (Jr 23, 5-6) oczekiwatl od
nSprawiedliwej Odro$éli Dawidowe]j" postepowania roztropnego, pelmego prawa i spra-
wiedliwoéci. W tym sensie presi o mi§®pat oraz s€daqah Ps 72, 1-4 (por. Ps 45, 7-
8 i 101, 1-8) dla wtadcy. Wéréd duchowych daréw przysziego wtadcy, opisanych
w Iz 11, 1-10, sprawiedliwoé¢ 1 praworzadno$é¢ zajmuja poczesne miejsce. Ideatly
zblizone do wymienionych byly znane w starozytnosci pogarskiej, nie posiadaly jed-
nak motywacji religijnej. Np. egipskie maat (praworzadno$é) opieralo sie na trwalym
porzadku, choé uzasadniano je powierzchownie45 Jest malto prawdopodobne, by Iza-
jasz w tej koncowej refleksji nawigzywal do pozabiblijnego rytuatu krélewskiego.

Dawca zbawienia jest w ST sam Jahwe. Wymienione przymioty idealnego wtadcy
zblizaly go niemal bezposSrednio do Boga, stad wspéiczedni mogli odnosié wrazenie,
jakoby wtadca posiadal je samodzielnie i niezaleznie. Ci krytycy, ktorzy dopa-
ptruja sie bezposredniego wpilywu tytulatury egipskiej w Iz 9, 5-6, komentuja sio-
wa ,z2arliwoéé Pana Zastepéw" (w. 6) jako cheé nadania poprzednim okreéleniom

wtadciwej perspektywy religijnej. Raczej jednak wspomniany charakter opisanych
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przymiotéw spowodowat uzupelnienie wypowiedzi silnym akcentem teocentrycznym.
wZarliwo$¢" Jahwe oznacza postulat wylgcznoSci Boga co do czci oddawanej Mu przez
stworzenia. W postaci antropocentrycznej jest ona opisana (analogicznie do stosun-
kéw miedzyludzkich) jako ,zazdro$é o inmych bogéw" (Wj 20, 5; 34, 14; Joz 24, 19~
20). Jako Bég pelen mocy jest Jahwe Zrédiem - i to wylacznym - wszelkiego zbawie-
nia, jedynym gwarantem wypelnienia swych zbawczych zapowiedzi dla swojego ludu

(por. 1z 37, 32)46
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DER FREIEDEFURST (JES 8, 23-9,6)

Zusammenfassug

In dieser umstrittenen Perikope aus Jesajas Denkschrift aus Zeit des syrisch-®
ephraimitischen Krieges handelt es sich um die Gestalt eines jungen davidischen
Prinzen, dessen Eigenschaften im Lichte des altorientalischen Inthronisationsritus
dargestellt werden. Die eingehende Textanalyse soll die sachlichen, geographischen
und historischen Umstdnde kliren, die dem sprechenden Propheten bzw. dem schreiben-
den Redaktor vorschwebten. Die kritische Bewertung der Identifikationsversuche
des angekiindigten Prinzen dient als eine Vorstufe, die richtigen Dimensionen der
zugrunde liegenden theologischen Sicht zu bestimmen. Im Zusammenhang mit Jes 7, 14
und 11, 1-5 kannman wohlvon einer eschatologischen oder gar messianischen Tendenz
der Aussage und der kdniglichen Titel des davidischen Knaben reden, ohne dass die
zeitliche Perspektive des heutigen Textes sicher widre. Bemerkenswert ist der Titel
wFirst des Friedens' bzw. ,Friedefirst", der auf Gott die Quelle jeglichen Friedens
hinweist und die Voraussetzung der vielseitigen Entwicklung des Gottesvolkes ist.



