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Sformutowany powyzej temat zmierza do rozbudzenia w cztowieku, szcze-
gbélnie mtodym, pragnienia czysto$ci. Okre§lony w ten sposéb cel zaklada
wieloetapowos$¢ postgpowania badawczego. Pierwszy jego etap stanowi opis
Srodowiska egzystencji wspétczesnego cztowieka. W znacznym stopniu Srodo-
wisko to zdominowane jest kulturowymi trendami, ktére zwykle sg okreslane
mianem postmodernizmu. Te wlasnie postmodernistyczne trendy niosa z soba
powazne zagrozenia dla jego wzrostu w postawie czysto$ci i dlatego nie
moga nie by¢ zauwazone (tre$¢ pierwszego podrozdziatu). Odslonigcie zagro-
zen plynacych ze strony wspétczesnego postmodernizmu otwiera przestrzen
dla drugiego etapu badan. Jego sedno stanowi okreslenie natury czystosci
(tre$¢ drugiego podrozdziatu). Okreslenie zagrozen ze strony postmodernizmu
1 ustalenie natury czystosci umozliwia podjecie kolejnego etapu badan. Istota
jego winno by¢ wskazanie odpowiedniego sposobu ksztattowania przez czto-
wieka w dobie postmodernistycznej postawy czystosci. Doktadnie) mowiac,
chodzi¢ bedzie o ukazanie skutecznych zasad i wtasciwych form realizacji
przez niego warto$ci czystosci we wspolczesnej rzeczywistosci.
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1. ZAGROZENIA POSTMODERNIZMU DLA WARTOSCI CZYSTOSCI

Na poczatku trzeba zaznaczy¢, Ze prezentacja obrazu wspdlczesnego post-
modernizmu nie pretenduje do wnikliwego studium socjologicznego, lecz
zmierza jedynie do wskazania typowych dla niego zjawisk, ktére stanowig
swego rodzaju zagrozenia dla realizacji przez cztowieka warto$ci czystosci.

Pierwszym i chyba najdobitniejszym przejawem wspélczesnego postmoder-
nizmu jest sekularyzacja. Polega ona na postrzeganiu i traktowaniu rzeczywis-
tosci, ktéra sktada si¢ na ludzkie zycie (rodzina, szkota, praca, ekonomia,
polityka, kultura, sztuka), jako czego$ niezaleznego od Stwdrcy. W praktyce
oznacza ona dazenie do wyeliminowania z ludzkiego zycia indywidualnego
i spotecznego czynnika sakralnego' W tej perspektywie Bég staje sie niepo-
trzebny czlowiekowi do osobistego zrozumienia siebie samego, a wregcz jest
postrzegany jako przeszkoda na jego drodze do szczeScia. Nic zatem dziwne-
go, ze istota sekularyzacji sprowadza si¢ do zaprzeczenia ducha chrze$cijan-
skiego, a nawet do fiedonizinu podniesionego do rangi najwyzszego dobra’
W konsekwencji prowadzi to do zawezenia ludzkich pragnien i zarazem wy-
tworzenia sztucznych potrzeb, wsréd ktorych na pierwsze miejsce wysuwajg
si¢ doraZzne interesy gospodarki i polityki, a sprawy religijno-duchowe scho-
dzg w sfere prywatnosci. Sekularyzacja stanowi z kolei podloze dla innych
przejawdéw postmodernizmu.

Jednym z nich jest skrajny indywidualizm. W swej istocie oznacza on
usytuowanie czlowieka w centrum rzeczywistosci i uznanie go za ostateczne
kryterium wszelkich odniesiei’ Ma to swoje konsekwencje zaréwno w
aspekcie jego indywidualnego zycia, jak 1 jego relacji do wspdlnoty. W
pierwszym wymiarze tg konsekwencjg jest jego nadmierne skupienie si¢ na
sobie samym, czyli egoizm. Czlowiek wdwczas staje si¢ psychicznie rozbity,
a przez to niezdolny do twdrczego dziatania, pokonywania trudnosci i tym
samym osobistego rozwoju. Owg niezdolno$¢ pragnie zapelni¢ zastepczymi
§rodkami: alkoholem, narkotykami, erotyka i rozwiaztoscia seksualng, co w
ostatecznoSci wiedzie do nerwic i poczucia bezsensu zycia. W drugim
natomiast wymiarze owa konsekwencja, Scisle zwigzang z pierwszg, jest jego

' Zob. J. M a j ka. Problem sekularyzacji w swietle adhortacji Evangelii nuntiandi. W:
Ewangelizacja. Red. J. Krucina. Wroctaw 1980 s. 335-336.

270b.P.Nitecki. Rozpoznawac znaki nowych czasow. Warszawa 2002 s. 66.

YPor. M.Dziewiecki Wspdlczesna kultura a formacja mitodziezy. ,Katecheta”
1(2005) s. 6.
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niezdolno$¢ do nawiazania interpersonalnych relacji, ktore moga zaistnie¢
jedynie na kanwie mitosci. Najdobitniejszym tego wyrazem, a zarazem
najbolesniejszym, sg rozbite malzenstwa 1 wykluczone ze spoteczeristwa
dzieci oraz osoby starsze. Najgrozniejsza chyba w skutkach konsekwencja
indywidualizmu jest przedmiotowe podejécie do osoby ludzkiej, czyli
postrzeganie jej w kategoriach przedmiotu stuzacego interesom innych, a nie
podmiotu, majacego wartoS¢ samg w sobie. Uwazna obserwacja dzisiejszego
§wiata daje wiele dowodéw takiego jej traktowania. Sposréd nich najbardziej
skrajnym jest handlowanie ludZmi (np. handel dzie¢mi lub dostarczanie
niewiast do doméw publicznych)?

Ze skrajnym indywidualizmem jako wyrazem postmodernizmu $ci§le wigze
si¢ jego inny przejaw, a mianowicie skrajny liberalizm. W istocie polega on
na uzywaniu przez cztowieka wolnosci w sposéb niezalezny od jakichkolwiek
norm moralnych i prawnych. W ten sposéb promuje on wolno§¢ anarchiczna
1 bezmySlna, ktéra prowadzi do konfliktéw w zyciu osobistym oraz dezorga-
nizacji w zyciu spotecznym. W swych najglebszych zatozeniach skrajny libe-
ralizm kwestionuje prawde¢ uniwersalna, przyznajac zarazem absolutny priory-
tet wolnosci. Konsekwencja tego jest przyznanie cztowiekowi statusu kreatora
prawdy, a nie jej wykonawcy. W tej sytuacji kazdy gloszacy niezmienng
prawde okre$lany jest przez liberatldw mianem fundamentalisty i osoby pozba-
wionej tolerancji’ Chyba najbardziej oczywistym wyrazem skrajnego libera-
lizmu jest subiektywizacja, ktéra sprowadza wiar¢ do sentymentalnego aktu
czci a moralno$¢ do sprytu. W efekcie tego czlowiek zaczyna wybidrczo
traktowa¢ Ewangeli¢, przyjmujac z niej te treSci, ktére mu odpowiadaja,
a zasady moralne respektuje wedlug wtasnego uznania. Bez watpienia prowa-
dzi to go do zamknigcia si¢ w sobie samym, a co za tym idzie — uniemozli-
wia mu wlasciwg realizacj¢ wolnosci 1 spelnienia si¢ w czlowieczenstwie.

Méwiac o objawach liberalizmu, nie mozna nie zwréci¢ uwagi na fakt
kwestionowania przez niego warto$ci religijnych w zyciu ludzkim. W libera-
lizmie religia staje si¢ zbedna, a licza si¢ jedynie zdolno$ci intelektualne
i twércze mozliwosci czlowieka. Ten fakt za$ pociaga za sobg kwestionowa-
nie priorytetu etyki wobec ekonomii lub polityki. Owoc tego moze by¢ tylko
jeden: desakralizacja catej sfery ludzkiego zycia. I faktycznie nie trzeba wy-
szukiwaé przykitadéw, aby potwierdzi¢ t¢ hipoteze. Coraz czgs$ciej wsrdd

*Por. A. Del Noce. Filosofia dell'esistenza. W: Il Redentore dell’nvomo. Testo
¢ commenti. Roma 1979 s. 30.

5Zob.S.Kowalczyk. Liberalizm i jego filozofia. Katowice 1995 s. 153-159; por.
F.J.Mazurek. Liberalizm i katolicyzm dzisiaj. Warszawa 1994,
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ludzi, a szczegdlnie miodych, w miejsce takich postaw, jak sumiennos$¢. ho-
nor, szacunek dla ludzkiego zycia, pracowito$¢, godno$é osobista, pojawiaja
si¢ zachowania: zaklamania, krytykanctwa innych, przeradzajacego si¢ bardzo
czgsto w agresywno$¢, nieodpowiedzialnos¢, interesowno$é. Przez wielu
z nich zachety do uczciwos$ci moralnej i czysto$ci bywaja nie tylko wysmie-
wane, ale wrecz pogardliwie traktowane jako przejaw drobnomieszczafiskiej
pruderii i hipokryzji. Réwniez stownictwo takich oséb znacznie odbiega od
poprawnych stylistycznie wypowiedzi. Przypomina ono co$ w rodzaju slangu
zbuntowanych mtodzieniaszkéw, ktorych otoczenie nie chce zauwazyc 1 doce-
ni¢. Najdobitniej o tym $wiadcza uzywane przez nich takie stformutowania,
jak: spoko, cos jest odlotowe, daj sobie na luz albo zdelejtuj frajera. Trzeba
przyznaé, ze ten styl mowy w znacznym stopniu jest ksztaltowany przez
rozmaitych idoli telewizyjnych audycji i komputerowych programéw® Daze-
nia i aspiracje tych ludzi stopniowo sa zastgpowane innymi celami — giéwnie
chwila przyjemnosci. I dlatego w$rdd nich zaczyna krélowaé hedonizm, kon-
sumpcjonizm, erotyzm posunig¢ty niekiedy az do wynaturzen (np. homoseksua-
lizm, le:sbijstwo)7

Kolejnym przejawem wspdtczesnego postmodernizmu, niemniej groznym
jak sekularyzacja, jest nihilizm. Préba okre$lenia nihilizmu zostaje podj¢ta
przez papieza Jana Pawla II w encyklice Fides et ratio. Najpierw w numerze
46: ,,Konsekwencje kryzysu racjonalistycznego przyjely w koncu postac nihi-
lizmu. Dla naszych wspotczesnych ma on swoisty urok jako filozofia nicosci.
Wedlug teorii jego zwolennikéw poszukiwanie stanowi cel sam w sobie, nie
istnieje bowiem nadzieja ani mozliwo$¢ osiagnigcia celu, jakim jest prawda.
W interpretacji nihilistycznej zycie jest jedynie sposobnoS$cia do poszukiwania
doznan 1 do$wiadczen, wsrdd ktorych na pierwszy plan wysuwa si¢ to, co
przemijajace. Nihilizm jest Zrédiem rozpowszechnionego dzi$§ pogladu, ze nie
nalezy podejmowa¢é zadnych trwatych zobowiazan, poniewaz wszystko jest
ulotne 1 tymczasowe” (FR 46). Nastepnie do tej kwestii papiez powraca
w numerach 81 1 91, a przede wszystkim w 90. Czyniac odniesienie do
wspolnej ptaszczyzny wielu filozofiom, ,ktére odmawiajg bytowi sensu,
nawigzuje do interpretacji nihilistycznej, ktéra jest jednocze$nie odrzuceniem
wszelkich fundamentéw i1 negacja wszelkiej prawdy obiektywnej. Nihilizm nie
tylko pozostaje w sprzecznosci z wymogami i z treScia stowa Bozego. ale

“Por.J. B a growicz Nauczyciele, rodzice, uczniowie — wspailnorq wychowujqcq.
W: Szkota katolicka. Red. A. Dymer, A. J. Sowinski. T. 3. Szczecin 2001 s. 185.

"].Dobrz y A's k a. Nauczanie mqdrosci w oparcin o encyvklike Fides et ratio. W:
Szkota katolicka. Red. A. Dymer, A. J. Sowiiski. T. 2. Szczecin 2000 s. 67.
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przede wszystkim jest zaprzeczeniem czlowieczeristwa cztowieka i samej jego
tozsamo$ci. Nie wolno bowiem zapominaé, ze usunig¢cie w cien zagadnien by-
tu prowadzi nieuchronnie do utraty kontaktu z obiektywng prawda, a w kon-
sekwencji z fundamentem, na ktérym opiera si¢ ludzka godnos¢” (FR 90). Te
dwa ujgcia dopetniaja si¢ nawzajem. Pierwsze z nich wskazuje na geneze
nihilizmu, ktéra tkwi w racjonalizmie i jego kryzysie, a drugie okresla jego
natureg, ktéra tworza sktadowe czynniki: kryzys pojecia prawdy, zapomnienie
bycia, zalamanie si¢ rzeczywistego i obiektywnego poznania oraz zaprzecze-
nie czlowieczenstwa czlowieka. I w zwigzku z tym nihilizm mozna okresli¢
jako zwartg 1 negatywng struktur¢, w ramach ktdérej wspiera si¢ i wzajemnie
podtrzymuje kilka zjawisk: gleboki roztam egzystencjalny migdzy cztowie-
kiem a rzeczywisto$cia, ktorego najbardziej decydujacym odbiciem teoretycz-
nym jest antyrealizm gnozeologiczny, zapomnienie bytu, z powodu czego
celem filozofii nie jest juz poznanie bytu, ale poznanie naukowe lub zadza
wtadzy, zwycigstwo nominalizmu nad realizmem oraz préba pozbycia sig,
albo przynajmniej przeksztalcenia, koncepcji prawdy w obcobdjcza reke
wzniesiona przeciw idei prawdy jako adequatio miedzy mysla a bytem®

Z tak zdefiniowanego nihilizmu wynikaja jego formy. Pierwsza z nich jawi
si¢ jako aprioryczna negacja warstwy bytu z zalozeniem, ze istoty sg zaledwie
konwencjami stownikowymi (nihilizm istot albo nihilizm teoretyczny). Druga
polega na sprowadzeniu idei substancji do idei funkcji (nihilizm substancji).
A trzecia sprowadza si¢ do ataku na wartoSci (nihilizm etyczny). Najbardzie;j
dzi§ rzuca si¢ w oczy ta trzecia forma nihilizmu, ktéry zdaje si¢ przewazac
na Zachodzie i uznaje za najwyzsza zasad¢ moralnosci autonomi¢ jako samo-
stanowienie praw przez rozum. W tej ostatniej formie najistotniejsze dla
nihilisty stajq si¢ wlasne 1 dorazne cele, ktére pragnie osiggnaC nawet kosz-
tem innych ludzi.

Nihilizm etyczny jako préba zniesienia warto$ci nie moze nie skutkowac
relatywizmem. W obecnej dobie postmodernizmu relatywizacji podlega prawie
wszystko: poczawszy od zdrowia fizycznego (antykoncepcje traktuje si¢ dzi§
jako lek, a bezptodno$¢ jako przejaw zdrowia reprodukcyjnego) i1 psychiczne-
go (kazdy jest zdrowy, lecz tylko inaczej), przez sposob mySlenia (kazdy ma
swojy prawde) i moralnego zachowania (kazdy sposéb postgpowania jest
wartosciowy), a na relacjach spotecznych konczac (kazdy cztowiek wedlug
wlasnego uznania okresla nature mitosci, wolno$ci i odpowiedzialnosci). Nie
istnieje wigc zadna prawda obiektywna ani zadne wartos$ci respektowane przez

8V.Possenti Filozofiai wiara. Krakéw 2004 s. 79-80.
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wszystkich. Kryteria dobra i zta, prawdy i fatszu, zdrowia i choroby., normal-
nosci i zaburzen zaleza wylacznie od subiektywnych przekonan poszczegol-
nych oséb lub od obowigzujacej w danym momencie tzw. poprawnosci poli-
tycznej9

Zaprezentowany obraz postmodernizmu jednoznacznie wskazuje, ze urze-
czywistnianie przez czlowieka w obecnej dobie wartosci czystosci jest po-
waznie zagrozone. Glowna tego przyczyna tkwi w uleganiu z jego strony
mitowi o istnieniu tatwego szczg$cia, lansowanego przez dominujace trendy
postmodernistyczne. Uleganie tej iluzji jest powtarzaniem dramatu grzechu
pierworodnego. Pierwsi ludzie uwierzyli w moc wtasnych umiej¢tnosci 1 za-
pragneli w oderwaniu od Boga dac sobie rad¢ w zyciu. Za podszeptem syczq-
cego gtosu uwierzyli w to, ze gdy przekroczg Boze przykazanie, to stang si¢
bogami i poznaja dobro i zto (por. Rdz 3, 1-5). Obecnie takie syczqce gtosy
cztowiek moze ustysze¢ w wielu programach telewizyjnych 1 radiowych,
w rozmaitych czasopismach i1 w internecie, a nawet w wypowiedziach promi-
nentnych oséb'’ Wielu poddaje si¢ tym podszeptom, ulegajac pokusie ta-
twych pienigdzy poprzez sprzedawanie wilasnego ciata (prostytucja) lub
rezygnacj¢ z podstawowych zasad moralnych (fapéwki, korupcja). Inni zag
podejmujg ten glos, prowadzac wspéizycie oderwane od miltosci 1 odpowie-
dzialnosci (antykoncepcja, molestowanie seksualne, gwatt).

Sytuacja ta wymaga stawienia ze strony wspéiczesnego cztowieka oporu.
Owocnos$é tego oporu warunkuje najpierw zrozumienie przez niego samej
natury czystosci, a nastgpnie podj¢cie dziatan 1 Srodkéw wspomagajacych
rozwdj postawy czystosci.

2. NATURA CZYSTOSCI

Szukajac natury czystosci, nie mozna nie odwotac si¢ do postawy Jezusa
Chrystusa, ktéry nie tylko o niej méwil, ale sam ja uobecnit w czynie. Wtas-
nie Jego nauczanie o czystoSci 1 Zycie w niej na co dzien stanowia kopalnie
wiedzy o tej wartosci. Jednak Chrystusowe doswiadczenie czystosci ma glebo-
kie zakorzenienie w przezywaniu czystosci przez lud Starego Testamentu.

"Dziewiecki, art cyt. s. 6.
'O Tamze s. 9.
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Dlatego odstonigcie obrazu czystoSci nakres§lonego przez Chrystusa nabierze
wtasciwych wymiaréw, gdy si¢gnie si¢ do tego starotestamentalnego do§wiad-
czenia czystosci.

Historia ludu starotestamentowego odstania kilka wymiaréw czysto$ci. Na
poczatku miata ona bardzo wyrazny aspekt rytualny, ktéry miat swe Zrédto
w postawie kultycznej cztowieka. Zadaniem cztowieka jako istoty zaleznej od
Boga bylo nabycie przydatnosci do oddania Mu kultu. Aby mégt on to zada-
nie wypetnié, wprowadzono wiele przepiséw, ktére z jednej strony klasyfiko-
waly wszystkie rzeczy materialne na czyste i nieczyste, a z drugiej szczegéto-
wo regulowaty postugiwanie si¢ nimi. Szczegélny tego dowdd mamy w Ksie-
dze Kaptanskiej (11-16). To wiasnie ona podaje wiele rytualnych oczyszczen
szat i obmy¢ ciata, ktorych zasadniczym celem byto uzdolnienie cztowieka
do uczestnictwa w kulcie Boga. ,,Kazdy tubylec lub przybysz — czytamy w
niej — ktory by jadl migso zwierzecia padlego lub rozszarpanego, wypierze
ubranie, wykapie si¢ w wodzie i bedzie nieczysty az do wieczora. Potem
odzyska czystoSC. Jezeli nie wypierze ubrania 1 nie wykapie ciala, zaciagnie
wing” (Kpt 17, 15-16). Zgodnie z litera prawa zaden Izraelita nie méglt wejsé
do §wiatyni bez uprzedniego zewng¢trznego oczyszczenia ani tez spozy¢ posii-
ku bez obmycia rak. Dopiero po tych rytualnych czynno$ciach mégt stanyé
przed obliczem Boga w $§wiatyni oraz spozyé positek!' I w tym sensie za
czystego uwazano tego, kto wiernie, bez wzgledu na wewnetrzne usposobie-
nie, respektowal przepisy dotyczace rytualnych zachowan zwiagzanych z kul-
tem, za§ nieczystym postrzegano tego, kto ich nie przestrzegat'?

U podstaw tej rytualnej koncepcji czystosci tkwilo rozumienie cztowieka
jako istoty wezwanej do wigzi z Bogiem. Wlasnie zaspokojenie tego we-
wngtrznego dynamizmu ku Bogu wymagato od czlowieka wznoszenia si¢
ponad to, co naturalne. | z tego wzgledu zrozumiate byto uchwalenie takiego
mnoéstwa przepisOw przez Izraelitdw. One bowiem regulowaty ich relacj¢ do
Boga. Jednak tak ogromna ich liczebno$§¢ wywotywata podwojny skutek:
z jednej strony zabezpieczala nieskazitelno$¢ ich wiary przed wszelkiego
rodzaju wptywem wierzen ludéw poganskich, wsrdd ktérych oni przebywali
i tym samym umozliwiata zachowanie przez nich tozsamo$ci narodowej, ale

WPor.J.Patyga. Autoportret Jezusa. Warszawa 1997 s. 79.
2Por. H. Wejman. Osiem blogostawieiistw ewangelicznvch. Nowe perspektywy
duchowosci. Poznan 2000 s. 119.
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z drugiej otwierala droge do formalizmu. Zreszta ten drugi rodzaj skutku —
jak wskazuje historia — mocno zaznaczyt si¢ w zyciu narodu wybranego'?

Wzrost formalizmu w praktykowaniu przez naréd czystosci kultycznej
wywotal wéréd prorokéw i medrcéw zdecydowane glosy krytyki. Ostrze ich
dziatan zwrécone byto w strong informowania o niebezpieczenistwach forma-
lizmu oraz akcentowania potrzeby czystosci moralnej, jako najwazniejszego
warunku zblizenia sie czlowieka do Boga (drugi wymiar czysto$ci w zyciu
ludu starotestamentalnego). Zaréwno rytualne obmycia ciata, jak 1 oczyszcza-
nie szat oraz ofiary ze zwierzat nie przedstawiaja — wedlug prorokow — zad-
nej wartosci, jesli nie bedzie im towarzyszy¢ wewnetrzne usposobienie czto-
wieka wobec Boga (por. 1z 1, 15-16; 29, 13; Am 4, 1-5; Jer 7, 21-22). Synte-
z3 tych prorockich wezwan do czysto$ci moralnej sa bez watpienia stowa
proroka Ozeasza: ,Milosierdzia pragn¢, nie krwawej ofiary, poznania Boga
bardziej niz calopalen” (Oz 6, 6). Analiza tych stéw pozwoli zrozumiec¢ istote
czystosci moralne;.

Owa wypowiedZ sktada si¢ z dwoch cztonéw utozonych wedlug zasady
paralelizmu. Pierwszy z nich ma form¢ negatywna: ,,milosierdzia pragng, nie
krwawej ofiary”, co w doslownym rozumieniu oznacza wykluczenie ofiar
krwawych w miejsce milosci, za§ drugi ma wyraznie formg¢ poréwnawcza:
»poznania Boga bardziej niz catopalen”, zgodnie z ktérg niewykluczone sa
ofiary calopalne, a nawet mozliwe, lecz dopiero na drugim miejscu, tj. po
poznaniu Boga. A zatem sens zdania ujawnia si¢ w tym, ze zadna ofiara
sktadana przez ofiarodawce nie zastapi jego wewngtrznej postawy, ktdrej
istotg tworzy poznanie Boga w dobroci i mitosierdziu'® Choé taki sens
zdania jest klarowny, to jednak nasuwa si¢ pewna watpliwos$¢, ktérg mozna
wyrazi¢ w pytaniu: co decyduje o wykluczeniu przez proroka z kultu jedne-
go rodzaju ofiar a dopuszczeniu innych? Aby wyjasni¢ t¢ trudnosé, trzeba
uwzgledni¢ prawo paralelizmu, wedlug ktérego zostata skonstruowana ta
wypowiedZ. Zgodnie z nim pierwszy czton zdania nalezy wyjasnia¢ drugim,
tzn. nie przeciwstawnie, lecz por6wnawczo. Za takim sposobem interpretacji
zdania przemawia bezposredni jego kontekst. Ozeasz w zadnym miejscu nie
potepia kultu, lecz gani jedynie niewlasciwy sposdb jego sprawowania przez
kaptandw, ktérzy nie nauczajac prawa Bozego (por. Oz 4, 6-7), przyczyniaja

Y Por.S. T.Pinckaers. Siczescie odnalezione. Poznaii 1998 s. 117 L. Sz a b o.
Czysty. W: Stownik reologii biblijnej. Red. X. Léon-Dufour. Poznah 1990 s. 196-197

“Por.J.Kudasiewicz Milosierdzia chee, a nie ofiary (0z 6,6; Mt 9, 13: 12, 7).
W: Powolanie do apostolstwa. Red. T. Bielski (Powolanie cztowieka. T 4). Poznain 1975
s. 124.
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sie do mnozenia nieprawoS$ci przez lud w postaci uprawiania nierzadu i cu-
dzotéstwa (por. Oz 4, 10-15), niewierno$ci wobec Boga (Oz 7, 13-16.8,
1-10). Istnieje jeszcze jedna racja przemawiajgca za takim tlumaczeniem,
a mianowicie ta, Zze prorocy w swoim nauczaniu uzywali sformutowan skraj-
nych, ktére polegaly na przesadnym wyolbrzymianiu rzeczy, chcac w ten
sposob uwrazliwic€ stuchaczy na przekazywana idee. W §wietle wiec przedsta-
wionych racji sens zdania brzmiatby: ,,Bardziej mam upodobanie w mitosier-
dziu niz w krwawych ofiarach i w poznaniu Boga bardziej niz w ofiarach
calopalnych”IS Z tego zatem wynika, 1z nie nalezy potepiaé¢ kultu, ale tez
nie mozna go stawiac¢ na pierwszym miejscu. Zewnetrzne ofiary zostaja zdo-
minowane wewnetrznym nastawieniem ofiarujacego je, ktérego winno zna-
mionowa¢ milosierdzie 1 poznanie Boga. Stad tez milsze jest Bogu mitosier-
dzie i Jego poznanie niz ofiary!® Mysl ta znajduje swoje potwierdzenie
réwniez w proroctwie Ezechiela: ,,.Synu czlowieczy — méwi Jahwe do proroka
Ezechiela — kiedy dom Izraela mieszkal na swojej ziemi, wéwczas splugawili
ja swym post¢gpowaniem i swymi czynami [...]. Wtedy wylalem na nich swe
oburzenie z powodu krwi, ktora w kraju przelali, 1 z powodu bozkow, ktory-
mi go splugawili” (Ez 35, 17-18).

Dotychczasowa analiza pozwala na stwierdzenie, ze najistotniejszym wa-
runkiem nawiazania przez cztowieka wig¢zi z Bogiem jest czysto$¢ moralna.
Jej istota tkwi w nieskazitelnosci jego serca przed Nim. ,,Przywdzialem wor
na swe cialo, czotem w proch uderzylem - zwraca si¢ Job do Boga — cho¢
rak nie zmazatem wystegpkiem i modlitwa moja jest czysta” (Job 16, 17; por.
11, 4; 22, 30). W tym konteks$cie czysto§¢ moralna jawi si¢ jako nienagan-
no$¢ ludzkiego zycia w obliczu Boga i realizowanie przez cztowieka dziet
mitosierdzia wobec bliznich. Ten opis czysto§ci w sposob najbardziej klarow-
ny znajduje uzasadnienie w proroctwie izajaszowym. ,,Co mi po mndstwie
waszych ofiar? — méwi Jahwe do proroka Izajasza — [...]. ChocbyScie nawet
mnozyli modlitwy, ja nie wystucham. Rece wasze petne sa krwi. Obmyjcie
sig, czys$ci badZcie! Usuncie zto uczynkéw waszych sprzed moich oczu! Prze-
staficie czyni¢ zto! Zaprawiajcie si¢ w dobrym! Troszczcie si¢ o sprawiedli-
wo$¢, wspomagajcie ucisnionego, oddajcie stuszno$C sierocie, w obronie
wdowy stawajcie. ChodZcie i spér ze Mna wiedZcie. Cholby wasze grzechy
byty jak szkartat, jak snieg wybieleja; chocby czerwone jak purpura, stang si¢
jak wetna” (Iz 1, 11.15-18).

'> Por. tamze s. 125.
' Por. H. W e j m a n. W biblijnej szkole mitosierdzia. Krakéw 2004 s. 24.
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Opisujac naturg czystosci, prorocy nie tracili z horyzontu widzenia uprzed-
niosci taski Bozej w stosunku do zaangazowania sie czlowieka we wlasne
oczyszczanie si¢. Oni byli wregcz przekonani, ze czysto$¢ nie jest jedynie za-
stuga czlowieka, lecz nade wszystko dzietem Boga. Na te ich §wiadomos¢
wyraznie wskazuje prorok Ezechiel w przestaniu obietnicy mesjarskiej: ,,Po-
kropie was czysta woda, abyScie si¢ stali czystymi, i oczyszcze was od wszel-
kiej zmazy i od wszystkich waszych bozkéw [...]. Uwolnie was od wszelkie]
nieczystosci waszej” (Ez 35, 25.29), a w spos6éb chyba najdobitniejszy psal-
mista Dawid w modlitwie btagalnej wyartykutowanej po popetnieniu grze-
chu: ,,Zmituj si¢ nade mna, Boze, w swojej taskawosci, w ogromie swego
milosierdzia wymaz moja nieprawos§¢. Obmyj mnie zupelnie z mojej; winy
i oczy$¢ mnie z grzechu mojego. Uznaje bowiem moja nieprawosc, a grzech
méj jest zawsze przede mna [...]. Oto zrodzony jestem w przewinieniu
i w grzechu pocz¢ta mnie matka [...]. Stwérz, o Boze, we mnie serce czyste
i odnéw w mojej piersi ducha niezwyci¢zonego. Nie odrzucaj mnie od swego
oblicza i nie odbieraj mi §wietego ducha swego. Przywrd¢ mi rados¢ z Two-
jego zbawienia i wzmocnij mnie duchem ochoczym” (Ps 51, 3-5.7.12-14).
Z powyzszych tekstéw prorockich jednoznacznie przebija z jednej strony
Swiadomos$¢ ludzkiej niezdolnos$ci do oczyszczenia si¢ o wlasnych sitach,
a z drugiej przekonanie o Bozej pomocy w tej materii. Prawdziwa wigc czys-
to$¢é jest zarazem — jak wynika z nauczania prorokéw — zadaniem cztowieka
i darem Boga.

Starotestamentalne dziedzictwo czystosci nie zostalo niezauwazone przez
Jezusa Chrystusa. On je podjat i1 ubogacil o nowe tresci. Faktycznie z jedne]
strony On uczy respektu dla starotestamentalnych zasad dotyczacych czystos-
ci, o czym S$wiadczy chociazby Jego zacheta skierowana do uzdrowionego
z tradu, aby ztozyl zgodnie z przepisem Prawa Mojzeszowego ofiare za swoje
oczyszczenie (por. Mk 1, 40-44), a z drugiej odstania przed wiernymi giebsze
oblicze czystosci. Owe odstanianie petnego oblicza czystosci realizuje w po-
dwdjny sposdb: poprzez krytyke negatywnych postaw czystosci oraz poprzez
pozytywny wyktad na temat jej natury.

Przedmiotem krytyki Chrystusa byt formalizm w przezywaniu czystosci,
gléwnie ze strony faryzeuszy i uczonych w Pi§mie. ,,Biada wam, uczeni
w Pismie i faryzeusze, obtudnicy! Bo dbacie o czystosC zewngtrznej strony
kubka i misy, a wewnatrz pelne sa zdzierstwa i niepowsciagliwosci. Faryzeu-
szu §lepy! Oczys¢ wpierw wnetrze kubka, zeby i1 zewnetrzna jego strona stata
sig czysta. Biada wam, uczeni w Pismie i faryzeusze, obtudnicy! Bo podobni
jesteScie do grobéw pobielanych, ktére z zewnatrz wygladajy pigknie, lecz
wewnatrz petne sa kosci trupich i wszelkiego plugastwa. Tak 1 wy z zewnytrz
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wydajecie si¢ ludziom sprawiedliwi, lecz wewnatrz peini jestescie obtudy
1 nieprawosci” (Mt 25, 25-27). Obok krytyki zachowan w dziedzinie czystos-
ci, Chrystus wskazywatl na wiasciwy jej wymiar. ,,Nie to, co wchodzi do ust
- mowil — czyni czlowieka nieczystym, ale co z ust wychodzi, to go czyni
nieczystym. [...] Wszystko, co wchodzi do ust, do zotadka idzie i wydala si¢
na zewnatrz. Lecz to, co z ust wychodzi, pochodzi z serca, i to czyni czlo-
wieka nieczystym. Z serca bowiem pochodza zte myS$li, zabdjstwa, cudzolés-
twa, nierzad, kradzieze, falszywe Swiadectwo, przekleristwa. To wtasnie czyni
cztowieka nieczystym” (Mt 15, 11.17-19).

Z powyzszych wypowiedzi Chrystusa wynika, ze czysto$¢ nie polega na
zewnetrznej poprawnosci zachowan i formalnym przestrzeganiu przepiséw, jak
chociazby faryzejskie praktyki skrupulatnego obmywania naczyn i rak (por.
Mk 7, 3-4), lecz na usposobieniu serca. Jej istota zawiera si¢ w prawosci
tegoz serca wobec Boga i blizniego!” W niej zewnetrzne zachowania stano-
wig wyraz wewnetrznego usposobienia serca cztowieka. Wthasnie jakosé serca
nadaje charakter jego zachowaniom. Czlowiek o ztym sercu, choéby najwier-
niej przestrzegal przepisOw, zawsze pozostanie nieczysty w swych dziata-
niach. Natomiast cztowiek o prawym sercu, mimo iz czasami moze uronic
zasadom poprawnoSci, bedzie czysty. Mozna wigc powiedzieé, ze cztowiek
0 czystym sercu to ten, ktdry akceptujgc stworzong rzeczywisto$C jako dar
Boga, korzysta z wszelkich jej dobrodziejstw nie wedlug oczywiscie wlasnego
upodobania, ale zgodnie z zamiarem Boga dla Jego chwaly i pozytku bliz-
nich, a przez to osobistego udoskonalenia w cztowieczeristwie'®

W poszukiwaniu pelnego obrazu czysto$ci nie mozna nie zwrdoci¢ uwagi
na stowa Chrystusa skierowane do apostotéw w czasie ostatniej wieczerzy:
Wy jesteScie czysci dzigki stowu, ktére wypowiedzialem do was” (J 15, 3).
One wta$nie odstaniajg darmowy charakter czystoSci. Jaw1 si¢ ona przede
wszystkim jako dar Boga ofiarowany cztowiekowi w Chrystusie'® On, jako
odwieczne Stowo Boga (por. J 1, 1-3), przyjal ludzka nature, stajac si¢ czlo-
wiekiem (por. J, 1, 14) i przez swoja m¢ke i1 Smier¢ przywrdcit czlowiekowi
utracone przez grzech podobienstwo Boze. W tym sensie czysto$¢, jakiej
udziela Chrystus poprzez misterium paschalne, sprowadza si¢ do odrestauro-

" Por. S. Tugwell Osiem blogostawieristw. Poznai 1991 s. 125,

'® Por. W e j man. Osiem blogostawieristw ewangelicznych s, 122.

“Por.Jan Pawet IL Tylko czvste serce moze w petni mitowaé Boga. L Osservato-
re Romano™ 8(1999) s. 67; W St omk a. Blogostawieni czystego serca. ,Miesigcznik
Franciszkariski” 1964 s. 280-284.
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wania w cztowieku godnosci dziecka Bozego. U jej podstaw tkwi mitos¢.
I dlatego bez wahania mozna powiedziec, ze czysto$é rodzi sie¢ z mitosci.

W Swietle wigc Chrystusowego nauczania opartego na starotestamentowym
dziedzictwie czysto$¢ jawi sig¢ jako wyrastajaca z milo§ci wewnetrzna dyspo-
zycja cztowieka do panowania nad wlasnym egoizmem i zmystami i do skta-
dania siebie samego Bogu w bliZnich na sposéb daru. W jej zakres wchodzi
takze panowanie nad popedem seksualnym i korzystanie z niego stosownie
do wiasnego stanu zycia®’

3. UMILOWANIE CHRYSTUSA
JAKO LEKARSTWO NA POSTMODERNISTYCZNA WIZJE CZYSTOSCI

Im silniej zaznacza swoje wplywy postmodernizm, tym intensywniejsza
winna by¢ terapia. Najskuteczniejszym lekarstwem na to jego toksyczne dzia-
tanie moze byé jedynie powr6t ludzi do wartosci ewangelicznych odstonig-
tych w catej pelni przez Jezusa Chrystusa. Na t¢ prawidtowos¢ wskazat Jan
Pawetl II w liScie Novo millennio ineunte, okre§lajac jg jako kontemplacje
Chrystusa i zarazem zadat ja catlemu Kosciotowi (por. NMI 15). Z tego wyni-
ka, ze skutecznos$¢ oddzialywania wiernych Kosciota na postmodernistyczne
rozumienie czystosci tkwi w ich umitowaniu Chrystusa.

Owe umitowanie w sensie biblijnym oznacza trwanie w obecnos$ci Chrystu-
sa. Intensywnos$¢ tego trwania zalezy od podje¢cia przez cztowieka odpowied-
nich srodkéw. Do nich bez watpienia nalezy zaliczy¢: medytacj¢ stowa Boze-
go, codzienny rachunek sumienia, zycie eucharystyczne i1 ascezg.

Medytacja biblijna pozwala poznaé Chrystusowa Prawde. A czlowiek,
bedgc z natury istotg relacyjng, moze wilasciwie ksztattowaé swoje cztowie-
czenstwo dopiero w odniesieniu do prawdy ostatecznej, ktora odstonit Chrys-
tus. Dlatego biblijna medytacja, prowadzona systematycznie i w sposéb mod-
litewny, tj. w klimacie wyciszenia, umozliwia cztowiekowi okreSlenie siebie
1 tym samym poglebienie jego wiezi z Bogiem.

Obok medytacji skutecznym §rodkiem wzmagajacym umitowanie Chrystusa
jest rachunek sumienia. Jego skutecznos$¢ tkwi w sposobie przeprowadzania.

2 Por. .Sk awron. Coystosé. W: Leksykon duchowosci katolickiej. Red. M. Chmie-
lewski. Lublin—Krakéw 2002 s. 172.
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Winien on by¢ nie tyle obrachowywaniem ze strony cztowieka wilasnych
grzechow, ile pewnego rodzaju wejrzeniem w osobiste zachowania, tzn. do-
strzezeniem motywow btednych decyzji i czynéw. W rachunku sumienia nie
tyle chodzi o stwierdzenie naruszenia konkretnego przykazania, ile o uswia-
domienie sobie dlaczego i w jakich okolicznos$ciach do tego doszto. Dopiero
w ten sposob przeprowadzany rachunek pozwoli cztowiekowi poznaé witasng
nature i tkwigce w niej daznosci, a to z kolei pomoze mu powziaé na przy-
szto$¢ konkretne decyzje pracy nad sobg i obra¢ odpowiednie §rodki. Doktad-
ny i regularny rachunek sumienia zwigksza wrazliwo$¢ sumienia, co znajdzie
bez watpienia uwydatnienie w postawie czysto$ci wobec Boga 1 bliznich.
Oprécz tego codzienny rachunek sumienia stanowi doskonate przygotowanie
do gorliwego przezycia Eucharystii?'

Eucharystia jest nast¢pnym Srodkiem poglebiajacym milo$¢ cziowieka do
Chrystusa. W niej odnajduje on mito$¢ Boga do ludzi, a zarazem moze zrozu-
mie¢ siebie w swej osobowej tozsamo$ci. Godnos$¢ jego cztowieczenstwa
jasnieje wtasnie w tym misterium, w ktérym uobecnia si¢ wydanie przez
Boga wilasnego Syna dla jego odkupienia. Wiasnie Eucharystia roztacza przed
nim przestrzen afirmacji siebie, tj. uznania wlasnej osobowosci ze wszystkimi
mozliwos$ciami i ograniczeniami. W niej czlowiek otrzymuje réwniez wzor
ksztaltowania swego cztowieczenstwa i realizacji osobistego powolania do
$wietos$ci. Pokora i postuszenstwo, jako wartosci spetniajace cztowieka w jego
cztowieczenstwie i w jego drodze do u§wigcenia, nie znajduja nigdzie bogat-
szego wzoru jak wtasnie w niej, gdzie Chrystus Bog-Cztowiek wyniszczy? si¢
az do $mierci krzyzowej dla chwaty Ojca. W Eucharystii Chrystus odsfania
istote pokory jako akceptacji prawdy o sobie i natur¢ postuszenstwa, ktore
polega na absolutnym poddaniu woli ludzkiej woli Boga Ojca?? Im gtebie;
wiec czlowiek bedzie wchodzit w te dynamik¢ Chrystusowej pokory i Jego
postuszenistwa wobec Ojca poprzez gorliwe uczestnictwo w Eucharystii, tym
bardziej bedzie si¢ wyzwalat z nieumiarkowanej mitosci wiasnej, ktéra w spo-
sOb najczestszy wyraza si¢ w lenistwie, wygodnictwie, pozadliwosci oczu
i pysze. Wiasnie Eucharystia uzdalnia cztowieka do transcendowania siebie
samego przez to, iZ jest uobecnieniem zaréwno ofiarnej mitosci Chrystusa,
jak i Jego mitosci zmartwychwstalej. Poddajac si¢ jej dziataniu, cztowiek
zmierza ku petni czystosci. Ona przeciez uzdalnia go do unikania grzechu

21 Zob. H. W e j m a n. Komplementarnosé duchowosci stanéw zycia w Kosciele. Poznai
2002 s. 160.

2Zob. S. Urbanski. Pokora. W: Leksykon duchowosci katolickiej s. 647;
T.Paszkowska. Postuszeristwo. W: tamze s. 680.
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i zarazem zaprasza do pokonywania zmystowosci, pychy i checi odwetu>
W tym kontek$cie szczegdlnego znaczenia nabieraja stowa Jana Pawta Il
wypowiedziane w encyklice Dominum et Vivificantem, ze cztowiek ,,uczestni-
czac w ofierze Chrystusa kazdorazowo urzeczywistnionej uczy si¢ «siebie
samego odnajdywaé poprzez dar z siebie», w komunii z Bogiem” (DV 62).

W procesie umitowania Chrystusa niezwykle wazng rol¢ odgrywa asceza.
Ona w swej istocie polega na treningu moralno-religijnym zmierzajacym do
usunig¢cia przeszkdd na tej drodze** Dlatego jej podjecie przez czlowieka,
zgodne oczywiscie z charakterem jego stanu zycia, bedzie intensyfikowac
jego wieZz z Chrystusem.

Na kanwie dotychczasowej analizy mozna stwierdzi¢, ze przez wcielanie
w zycie owych §rodkéw wierni stana si¢ dla postmodernistycznej wizji clys-
tosci znakiem sprzeciwu. Osobista postawa czystosci beda zadawac klam jej
niecnym zamiarom, zmierzajacym do uprzedmiotowienia cztowieka i uczynie-
nia go jedynie narzedziem zaspokajania zadzy Slepego instynktu oraz beda
stanowi¢ swego rodzaju punkt odniesienia dla tych, ktorzy poszukujg drég
przezywania osobistej ptciowos$ci na miar¢ ludzkiej godnosci 1 na miar¢ no-
wego stworzenia w Jezusie Chrystusie i1 spelniania si¢ w czlowieczenstwie na
drodze bezinteresownego daru z siebie samego (por. KDK 24). Najogdlnie;j
mowiac, beda petni¢ funkcje ewangelizacyjna, dajac wspoéiczesnym ludziom,
takze tym niewierzacym, wymowne Swiadectwo oblubienczej mitosci Chrystu-
sa do kazdego cztowieka.

ZAKONCZENIE

Kazdy cztowiek egzystuje w konkretnej rzeczywistosci, ktdra stanowi dla
niego przestrzen realizacji osobistego powotania do petni szczescia. Jednym
z wymiaréw tego powolania jest wezwanie do czystosci. Realizacja przez
niego tego wezwania we wspoélczesnej rzeczywistosci jest powaznie zagrozona
przez postmodernizm, ktéry znamionuje nade wszystko subiektywizacja, skraj-
ny indywidualizm, liberalizm i nihilizm oraz relatywizm moralny, prowadzacy

2 Zob. J. Augustyn. Zycie i Eucharystia. Krakéw 1993 s. 30-31.
> Zob. W. Stomk a. Ascervezny wymiar duchowosci chrzescijariskiej. W: Teologia

duchowosci katolickiej. Red. M. lgielski. Lublin 1993 s. 306.
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do przedmiotowego traktowania czlowieka. Wobec tego rodzaju zachowan
zaden cztowiek nie moze przej$¢ obojetnie, lecz winien stawié czoto. Naj-
wilasciwszg odpowiedzia z jego strony bedzie umitowanie Chrystusa, ktéry
w catej petni odstonit nature czystosci i dat wzdr jej urzeczywistnienia w co-
dzienno$ci. Nasladujac Go w tej materii, nabgdzie on postawe czystosci.
Poprzez te postawe z jednej strony bedzie dyskredytowat zamiary postmoder-
nizmu, ktéry ma na celu uprzedmiotowienie cztowieka, a z drugiej stanie sie
wymownym S$wiadkiem oblubiericzej mitosci Chrystusa w §wiecie.
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LA SVEGLIA DELL'IMMAGINAZIONE DELLA CASTITA’
NELL'EPOCA DEL POSTMODERNISMO

Sommario

Nell’epoca del postmodernismo, che caratterizza sopra tutto il liberalismo etico, soggettivis-
mo della fede ed i valori morali, I'individualismo estremo e l'oggettivo trattamento della
persona umana diventa sempre di piu’ urgente I'impegno dei fedeli nella missione della sveglia
dell’immaginazione della castita’ 1l loro influso dipende dalla qualita’ della loro unione di
Cristo (in quanto essi cioe’ aquistano il vero atteggiamento evangelico). Grazie alla vita spiri-
tuale i fedeli saranno in grado di annunciare al mondo contemporaneo I’amore sposale di
Cristo.

Traduzione di Henryk Wejman

Stowa kluczowe: postmodernizm, czysto$é, umitowanie Chrystusa.
Chiavi parole: il postmodernismo, la castita’, I’amore di Cristo.

Key words: postmodernism, chastity, love of Christ.



