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Temat mojego wystapienia' zobowiazuje do podjecia pojecia duchowosci,
a nawet duchowosci w aspekcie formacji duchowej na etapie lat seminaryj-
nych, oraz do poj¢cia teologii. Wszystkie te pojecia nie sa uzywane w sensie
jednoznacznym. Sprawa jawi si¢ jeszcze bardziej skomplikowana, gdy mamy
do czynienia z seminarium 0s8b zycia konsekrowanego. Okazuje si¢, ze dzis$
pojeciem duchowos$ci postuguja si¢ nie tylko wyznawcy réznych religii i wy-
znan religijnych, ale takze wyznawcy S$wiatopogladu ateistycznego. Takze
w tonie Kosciota katolickiego, teologéw 1 pisarzy katolickich zauwaza si¢
zroznicowania w pojmowaniu duchowosci chrzescijanskiej. Ponadto przez
duchowos$¢ mozna rozumieé pewien styl postaw 1 zycia, ale tez teori¢ trak-
tujaca o tych postawach 1 tym stylu zycia, a wigc w chrzescijanskim rozu-
mieniu teologi¢ duchowosci. Trzeba wigc juz tu zaznaczyc¢, ze obecne opra-
cowanie podejmie tylko to rozumienie duchowosci, ktére dotyczy wspomnia-
nych postaw 1 stylu Zycia, szczegdlnie w odniesieniu do etapu formacji se-
minaryjnej?, ze szczeglnym uwzglednieniem seminarium oséb zycia kon-
sekrowanego.
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Kto sledzit obrady VII Kongresu Teologéw Polskich, ktére miaty miejsce
we wrzes$niu ubiegltego roku pod hastem: , Kosciét w zyciu publicznym. Teo-
logia polska i europejska wobec nowych wyzwani”, ten ma pojecie nie tylko
licznych areopagéw stanowiacych wyzwanie dla teologii chrzescijanskie),
a jeszcze $ci$lej mowiac: teologii katolickiej, ale takze bardzo zréznicowane-
go pojmowania tej teologii. Wystarczyto tu wystuchaé bardzo komentowanego
wystapienia znakomitego, a obecnego tu waszego Ojca Rektora prof. dra hab.
Andrzeja A. Napiorkowskiego OSPPE, by mie¢ swiadomos¢ wielorakich spo-
sob6éw uprawiania teologii. Moje wystapienie postara si¢ uwzglednic 1 zapro-
ponowaé takie uprawianie teologii, ktére winno najlepiej stuzy¢ duchowosci
seminaryjnej.

1. DUCHOWOSC CHRZESCIJANSKA
W FORMACIJI SEMINARYJNEJ

Odnoszac si¢ do Instrumentum Laboris VIII Zwyczajnego Synodu Bisku-
péw poswigconego formacji kaplaniskiej w okolicznoSciach naszego czasu,
ktérego owocem byta apostolska adhortacja Jana Pawla II Pastores dabo
vobis, warto przytoczy¢ dostownie sformutowania tego dokumentu na temat
duchowosct: ,,slowo duchowos$¢ oznacza pewien styl zycia albo zycie wg
Ducha (por. Rz 8, 9), postepowanie wg Ducha (por. Rz 8, 4) [...] zespét
postaw serc pobudzanych przez Ducha, a mianowicie przekonan, motywaciji,
decyzji” (nr 21).

Zauwazmy najpierw, ze duchowos$¢ jest zbiorem postaw, przez ktére rozu-
miemy: ,,wzglednie stale ustosunkowanie, ktére wyraza si¢ w gotowosci pod-
miotu do pozytywnych lub negatywnych reakcji intelektualno-orientujacych,
emocjonalno-motywacyjnych oraz behawioralnych wobec jej przedmiotu™
Wprawdzie zdaniem K. Wojtyly tak rozumiana postawa, bedac juz odniesie-
niem czynnym, nie jest jeszcze dzialaniem, to jednak jest juz czyms wigce]
niz tylko Swiadomoscia: ,ldzie ona w §lad za poznaniem, za wzbogaceniem
SwiadomoS$ci, jednakze w stosunku do niego jest juz czyms$ innym 1 nowym.
Jest zajgciem stanowiska a zarazem gotowos$cia dziatania wedle stanowiska

YW.Prezyna. Funkcja postawy religijnej w osobowosci cztowieka. Lublin 1981
s. 20.
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zajetego™ To dotyczy rozumienia postaw. Duchowo$¢ jest wedlug
cytowanego Instrumentum Laboris ,,zespolem postaw serc pobudzanych przez
Ducha, a mianowicie przekonan, motywacji, decyzji”, ale jednocze$nie czyms§
wigcej: ,,0znacza pewien styl zycia albo zycie wg Ducha [...] postgpowanie
wg Ducha”, czyli przekracza zakres sensu $cislego rozumienia postawy. Nie
oznacza to, ze dla pojmowania duchowosci chrzescijaniskiej to rozumienie
postawy jest mato wazne; przeciwnie — bez tak rozumianego ,,zespolu postaw
serc pobudzanych przez Ducha, a mianowicie przekonan, motywacji, decyzji”
- decyzji, ktére mozna widzie¢ jako tozsame z Wojtylowa ,,gotowoscia
dziatania wedle stanowiska zajgtego”, mozna wilasciwie rozumieé 6w ,styl
zycia” czy ,,post¢gpowania wg Ducha” Wilasciwe rozumienie duchowosci w
sensie chrzes$cijanskim bazuje na przedtozonym wyzej rozumieniu postaw, ale
jednoczesnie jest dopelniane takim postgpowaniem i takim stylem zycia, ktore
tlhumaczy si¢ nie tylko danymi ludzkiego podmiotu, lecz takze, a nawet nade
wszystko obecnoscia 1 dzialaniem Ducha Swietego. Trzeba tez od razu za-
uwazyé, ze te postawy, postepowanie i styl zycia rodza si¢ na gruncie chrze-
§cijaniskiej s§wiadomosci 1 chrzescijanskiego uznawania $wiata wartoS$ci, ze
istotnym Srodowiskiem tych narodzin jest Kosciét Chrystusowy — Mistycz-
ne Ciato Chrystusa, Wspélnota ludu Bozego, z wiasciwg sobie strukturg hie-
rarchicznqS

Dysponujac takim rozumieniem duchowosci chrzescijanskiej, mozemy teraz
pyta¢ o duchowos¢ tych, ktérzy znajduja si¢ na etapie formacji seminaryjne;j;
rozumie si¢ — formacji do kaptarstwa ze szczegélnym uwzglednieniem semi-
narium oséb zycia konsekrowanego. Juz na wstgpie trzeba zauwazyé, ze
seminarium duchowne nie jest etapem docelowym wszelkich wysitkow forma-
cyjnych. Mozna by nawet stwierdzié, ze jest to etap w drodze — w drodze
do kaptanstwa, a wigc stanowi swoiste itinerarium ku byciu Chrystusowym
kaptanem przez uczestnictwo w jedynym kaptaristwie Nowego Przymierza,
ktérym jest Arcykaptan Jezus Chrystus. To itinerarium ma swdgj etap kornco-
wy wiericzony sakramentem §wiecen kaptaiskich, moca ktérego wyswiecony

293

w wymiarze ,,byé” i ,,dziata¢” staje sie tak u-Chrystusowiony, ze jest 1 ma

K. Wojtyta. Upodstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum I1. Krakéw 1972
s. 179.
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zdolno$¢é petnienia misji Chrystusa Arcykaplana ,.in Persona Christi capitis
et Pastoris Ecclesiae” (por. PDV 15). Ojciec Swiety Jan Pawetl II w swej
adhortacji Pastores dabo vobis zauwaza, ze to ,,byé” i ,,petni¢” misje Chrys-
tusa ma nie tylko charakter wtadzy, ale takze stuzby, ze formacja do kaptan-
stwa: ,winna zmierza¢ do tego, aby kandydaci poznali Jezusa i poszli za
Nim, przygotowujac si¢ do przyjecia sakramentu kaptarnistwa upodabniajacego
ich do Chrystusa Glowy i Pasterza, Stugi i Oblubierica Kosciota” (PDV 3).

Skoro odniesienie kaptana do Chrystusa: ,jest [...] absolutnie niezbed-
nym warunkiem zrozumienia kaptanstwa hierarchicznego” (PDV 12), to nie
mozna juz pominaé tego faktu, iz Arcykaptan Jezus Chrystus musi by¢ ab-
solutnie koniecznym wzorem postaw i duchowosci kaptanskiej. Wynika z te-
go wniosek, ze duchowo$¢ kaptanow Jezusa Chrystusa jest niczym innym,
i nie moze by¢ niczym innym, jak odzwierciedleniem i uobecnieniem du-
chowosci Jezusa Chrystusa, Boga Wcielonego, Boga-Cztowieka, jedynego
Arcykaptana Nowego Przymierza, ktérego misj¢ zwiastowali aniolowie
w Betlejem: ,,Chwata Bogu na wysokos$ciach, a na ziemi pokdj ludziom Jego
upodobania” (Lk 2, 14).

Najpierw trzeba zauwazy¢ trynitarny wymiar tej duchowosci Arcykaptana
Jezusa Chrystusa. Wola Ojca niebieskiego bylo postanie Syna Jednorodzone-
go, by stat si¢ czlowiekiem, i w ten sposéb jedynym w takim znaczeniu
Posrednikiem migdzy Ojcem niebieskim i ludzko$cig. Z mocy Ducha Swiete-
go dokonala si¢ tajemnica Wcielenia 1 w mocy tegoz Ducha Jezus Chrystus
jako Posrednik, jako Arcykaptan dokonal dzieta ewangelizacji 1 dzieta zba-
wienia przez tajemnice paschalne: me¢ka i §mier¢ na krzyzu, zmartwychwsta-
nie i wniebowstgpienie 1 chwale. Duchowos$¢ Jezusa Chrystusa Arcykaptana
znaczona jest wiec doskonatym odniesieniem do Ojca i pozostawaniu w statej
ulegtosci Duchowi Swigtemu. Odniesienie to i ulegtosé sprawiaty, ze Jezus
Chrystus zyt dla chwaty Ojca i zbawienia ludzkosci: ,,Ofiary ani daru nie
chciales, ale§ Mi utworzyt cialo; [...] wtedy rzekltem: Oto id¢ [...] abym spet-
nial wol¢ Twoja, Boze” (Hbr 10, 5.7). Od razu tez trzeba powiedzieé, ze
nie ma kaptanstwa Chrystusowego przez uczestnictwo bez woli Ojca, Syna
1 Ducha Swietego. Jest ono bowiem niczym innym, jak uczestnictwem w Bo-
go-Czlowieczenstwie Jezusa Chrystusa, a wigc w godnosci Posrednika mie-
dzy Bogiem i ludzkos$cia, dla chwaly Ojca i zbawienia ludzkosci. Ducho-
wo$¢ misji Chrystusa Arcykaptana konkretyzowata si¢ w tym, ze stal sie we
wszystkim podobny do ludzi, précz grzechu (por. Hbr 4, 15), aby Bé6g byl
uwielbiony, a ludzko$¢ doznata petni uszczesliwiajacego zycia (por. J 3, 16;
17, 1-5; 15, 26; 16, 5-15; 10, 28), aby szukac¢ i odnalez¢ to, co zaginelo (por.
Lk 19, 10). Duchowos¢ ta zostata przez samego Chrystusa wyrazona w pery-
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kopie 0 Dobrym Pasterzu (J 10, 1-21), ktérym w sensie doskonatym byt On
sam, ale ktérego maja odzwierciedlaé i uobecniaé wszyscy ci, ktérzy stajq sie
uczestnikami Jego godno$ci i misji, az do momentu, w ktérym On wypowie-
dziat stowa spetnienia: ,,Wykonato si¢” (J 19, 30).

Ujmujac zagadnienie nieco inaczej mozna stwierdzié, ze wspomniana tu
duchowos¢ Arcykaptana Jezusa Chrystusa, ktéra ma by¢ modelem ducho-
wosci kaptlanskiej, sprowadza si¢ do Jego proegzystencji dla chwaty Ojca
i proegzystencji dla zbawienia §wiata, az do oddania zycia w najwigcksze]
mitosci Ojca 1 ludzkosci. Trzeba tu jeszcze zauwazyé, ze dla wypelnienia
tego dzieta az do skonczenia §wiata Chrystus ustanowit swoj Koscidtl, ktéry
umitowal: ,,Chrystus umitowal Kosciét i wydat za niego samego siebie, aby
go uswieci¢” (Ef 5, 25), ze temu KosSciolowi, szczegdlnie apostolskiemu
i kaptainskiemu pozostawit swa Matke: ,,rzekl do Matki: «Niewiasto, oto syn
Twéj». Nastepnie rzekl do ucznia: «Oto Matka twoja». I od tej godziny uczen
wziat Ja do siebie” (J 19, 26-27).

2. TEOLOGIA DOSWIADCZENIA TEOLOGALNEGO

Majac tak szkicowo nakreslony zarys duchowosci kaptanskiej, ktéra winna
by¢ istotnym zadaniem formacyjnym seminarzystéw ku kaptanstwu, trzeba
nam teraz zapytac, jaka teologia pozostaje w stuzbie takiej duchowosci? Wy-
daje si¢, ze pewnym wskazaniem do trafnej odpowiedzi na tak postawione
pytanie moga by¢ stowa Jana Pawta Il skierowane 15 sierpnia 1991 na Jasnej
Gérze do uczestnikéw Kongresu Teologéw Europy Srodkowo-Wschodnie;.
Nawiazal wtedy najpierw do poczatku Listu do Hebrajczykdow: ,,Wielokrot-
nie i na rézne sposoby przemawial niegdy§ Bog do ojcéw przez prorokow,
a w tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Syna. Jego to ustano-
wil dziedzicem wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyl wszechSwiat”
(Hbr 1, 1-2); a nastgpnie wyjasnial sens stowa ,teologia”:

Pigkny stowiariski wyraz boho-slowie jest Scistym odpowiednikiem greckiego theo-logia.
W Swietle przytoczonych stéw, nie wystarczy przettumaczyé boho-slowie (czyli theo-logia)
jako stowa o Bogu, a w dalszej konsekwencji jako nauki o Bogu. Podstawowe i pierwotne
jest tu stowo samego Boga: BOg przemawial przez Prorokéw [...] na koniec przemowil
przez Syna. Prorok — to cziowiek, ktéry méwi w imieniu Boga, w oparciu o autorytet
prawdy, jaka jest Bog sam. Czy Syn méwi tylko w Imieniu Boga, ktéry jest Jego Ojcem?
Syn jest Stowem wspétistotnym Ojcu i dlatego Jego siowa majq wiasny autorytet Bozej
prawdy. Zawiera si¢ w nich pelnia samoobjawienia si¢ Boga: Ten, ktéry méwi o Bogu, jest
— Bogiem Jednorodzonym w tonie Ojca — (por. J 1, 18), méwi za$ to, co otrzymat od Ojca
— (por. J 8, 28.40; 15, 15).
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Teologia bedac nauka o Bogu i calym Bozym stworzeniu, zgodnie z za-
mystem Boga, jesli ma by¢ teologia zasadna, musi byé wyprowadzana ze
stéw samego Boga. To dlatego $w. Tomasz z Akwinu utrzymywal, ze teolo-
gia jest wiedza podporzadkowana wiedzy Boga i wiedzy btogostawionych:
»Sacra doctrina est scientia, ex proncipiis superioris scientiae, quae Dei et
beatorum propria est, derivata” (STh I, q 1, art. 2).

Teologi¢ czaséw §w. Tomasza charakteryzowala jeszcze zasadnicza jednos¢
wyrazana terminem doctrina sacra, ale nie to stanowi problem dla rozumienia
teologii przy jej rozlicznych zréznicowaniach naszych czaséw i zasadnosci
tych zréznicowan. Problemem jest rozumienie procesu wyprowadzania twier-
dzen teologicznych z owych: ,principiis scientiae, quae Deil et beatorum
propria est” Chodzi o to, czy zasadng i prawomocng teologie chrzescijanska
mozna uprawiaé bez nadprzyrodzone] wiary w stowo Boga o Bogu 1 catym
Bozym stworzeniu; bez wiary, ktéra prowadzi do nadprzyrodzonej mitosci
Boga i Bozego §wiata w procesie jego dziejow 1 do nadprzyrodzonej nadziei,
ktéra jest gwarantem spetnienia si¢ Bozych obietnic.

Problem ten postawilem w mojej rozprawie habilitacyjnej: DosSwiadczenie
chrzescijariskie i jego rola w poznaniu Boga. Studium w swietle fenomenolo-
gicznej metody Husserla (Lublin 1972, obronionej na Wydziale Teologii
KUL). Najpierw odwotatem si¢ tam do powszechnego postulatu uznawania
za zasadne tylko te twierdzenia w nauce, ktére dadza wyprowadzi¢ si¢ i spro-
wadzi¢ do danych doSwiadczenia. OczywiScie, przy uznaniu, m.in. dzigki
Husserlowi, ze pojecie do§wiadczenia nie jest jednoznaczne, ze nie mozna
doswiadczenia redukowac, jak chcieli pozytywisci, jedynie do do§wiadczenia
empirycznego, lecz przyjaé, zgodnie z twierdzeniem Husserla, ze: ,,Bezpo-
Srednie widzenie [...] nie tylko zmystowe, do§wiadczajace widzenie w ogdle
jako Zrédiowo prezentujaca Swiadomos$é, oboj¢tnie jakiego rodzaju jest osta-
tecznym Zrédtem uprawiania wszelkich rozumnych twierdzen”® Czy przed-
miot teologii poddaje si¢ takiej naocznosci i wlasciwemu tej naocznosci do-
Swiadczeniu? W sensie empirycznym — na pewno nie. Jednakze odwotujac si¢
do stowa Bozego i nadprzyrodzonego uzdolnienia cztowieka do aktéw wiary,
mifosci i nadziei, mozemy mdéwié o swoistej naocznosci wiary, mitosci i na-
dziei, a wi¢c o chrzedcijanskim do$wiadczeniu objawiajacego sie i zbawia-
jacego nas Boga. Nie wystarczy wigc bra¢ za podstawe procesu dochodzenia
do teologicznej prawdy stowo Boze bez odwotania si¢ do wspomnianego

“E.Husserl Idee czystej fenomenologii i fenomenologicinej filozofii. Warszawa
1967 s. 170-171.
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nadprzyrodzonego uzdolnienia do aktéw wiary, mitosci i nadziei: nie wystar-
czy przytaczanie tekstow tradycji 1 orzeczen Nauczycielskiego Urzedu Koscio-
ta. Nie wystarczy geniusz czysto ludzkiego rozumu, by uprawiaé¢ zasadng
i prawomocng teologi¢ chrzescijanska. Teologia chrzescijaniska jako nauka
prawomocna musi nie tylko odwotywaé si¢ do stowa Bozego, ale takze do
tego nadprzyrodzonego uzdolnienia, mocga ktérego w aktach wiary. mitosci
i nadziei stowo Boze 1 nauka Kosciota uobecniajg objawiajacego si¢ i zbawia-
jacego Boga, stajac si¢ rzeczywistym doswiadczeniem chrzescijariskim tego
Boga. ktore stanowi podstawe dla prawomocne] interpretacji teologicznej, dla
zasadnej 1 prawomocnej teologii jako nauki; jako wiedzy, ktéra ma swe Zrdd-
lo w tym doswiadczeniu 1 da si¢ tym doSwiadczeniem weryfikowaé i do nie-
go sprowadza€. Ostatecznie teolog wiary, mitosci 1 nadziei chrzescijanskie]
za 7Zrédtowa podstawe¢ swego postgpowania ma nie tyle stowo Boze jako
przekaz werbalny, ile objawiajacego si¢ 1 zbawiajacego Boga, ktérego to
stowo jest nosicielem 1 uobecnieniem. Objawiajacy si¢ 1 zbawiajacy Bdg
przyjat oblicze Chrystusa — Boga Wcielonego. To wtasnie Chrystus jest naj-
doskonalszym Objawicielem Ojca w mocy Ducha Swietego i On jest jedy-
nym Zbawicielem. Odtad, kto widzi Chrystusa, widzi Ojca (por. J 10, 30; 14,
9). Czy jednak apostolskie doSwiadczenie spotkania Ojca w Chrystusie moze
by¢ osiagalne przez innych chrzescijan? Apostot Jan nie pozostawia watpli-
wosci, ze tak: ,,To wam oznajmiamy, co bylo od poczatku, coSmy ustyszeli
o Stowie zycia, co ujrzeliSmy wlasnymi oczami. na co patrzyliSmy i cze-
go dotykaly nasze rgce — bo zycie objawilo si¢. MySmy je widzieli, o nim
Swiadczymy i glosimy wam zycie wieczne, ktére bylo w Ojcu. a nam zostato
objawione — oznajmiamy wam, coSmy ujrzeli i ustyszeli, abyscie i wy mieli
wspotuczestnictwo z nami. A mie¢ z nami wspotuczestnictwo znaczy: miec
je z Ojcem 1 z Jego Synem Jezusem Chrystusem” (1 J 1. 1-3).

Warunkiem takiego uczestnictwa jest jednak nie tylko uobecnienie si¢
Boga objawiajacego si¢ i zbawiajacego, lecz takze nadprzyrodzone wyposaze-
nie czlowieka uzdalniajace go do spotkania tak objawiajacego si¢ i zbawiaja-
cego Boga w aktach wiary, milosci i nadziei, moca ktérych do§wiadczenie
Boga wiasciwe Chrystusowi. a przez Chrystusa Apostotom staje si¢ doswiad-
czeniem chrze$cijan. Rozumowanie nasze znajduje swe jednoznaczne potwier-
dzenie w stowach Chrystusa po wyznaniu Jego mesjanskiej godnosci przez
Sw. Piotra: ,,Blogostawiony jestes Szymonie synu Jony. Albowiem nie objawi-
ly ci tego ciato i krew, lecz Ojciec méj, ktéry jest w niebie” (Mt 16, 17).
Mozna z tym wyznaniem wigzaé tez stwierdzenie §w. Pawla Apostota: ,,Po-
dobnie 1 tego, co Boskie, nie zna nikt, tylko Duch Bozy. [...] Czlowiek zmys-
lowy bowiem nie pojmuje tego, co jest z Bozego Ducha. Glupstwem mu sie
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to wydaje i nie moze tego poznaé, bo tylko duchem mozna to rozsadzic”
(1 Kor 2, 11-14). O tym nowym uzdolnieniu do poznania Boga prawdziwego
méwi tez $w. Jan (por. 1] 5, 20). Doda jednak, ze bez milosci to poznanie
nie osiagga swej petni: ,,Kto nie mituje, nie zna Boga, bo Bég jest mitoscia”
(1 J 4, 8). Ostatecznie nie chodzi tylko o poznanie, ale takze o komuni¢ z
Bogiem: ,,Kto ma przykazanie moje i zachowuje je, ten mnie mifuje, ten
bedzie umitowany przez Ojca mego, a i ja bed¢ go mitowal i objawi¢ mu
siebie. [...] Jesli mnie kto mituje, bedzie zachowywat stowa moje, a Ojciec
méGj umituje go i przyjdziemy do niego i mieszkanie u niego uczynimy”
(J 14, 21.23).

Takie rozumienie rewelatywnego i zbawczego uobecniania si¢ Boga oraz
uzdolnienia do Jego spotkania przez akty wiary, mitoSci i nadziei wtasciwe
jest Ojcom Kosciota i klasycznej teologit Sredniowiecza. Miedzy innymi
sw. Tomasz z Akwinu zauwaza, Ze zewngtrzne Org¢dzie Boga ukierunkowane
jest ku wewnetrznemu uzdolnieniu, ktére porusza serce cztowieka i pozwala
wykonaé¢ nadprzyrodzony akt wiary, a nastgpczo takze mitosci i1 nadziei. To
wewnetrzne uzdolnienie nazywa Akwinata swoistym Instynktem wewngtrz-
nym. U podstaw efektywnego spotkania §wiata objawienia jest wigc nie tyl-
ko Ore¢dzie zewnetrzne, ale takze 6w ,Instynkt wewnetrzny” Mozna nawet
uznaé prymat owego Instynktu w stosunku do Ore¢dzia zewng¢trznego. Prawde
ta potwierdzaja takze fakty wiary ludéw, do ktérych misjonarze przynosza
Org¢dzie Ewangelii. Stwierdzaja oni, ze zanim przybywa to Or¢dzie juz dziata
taska’ Wtasnie spotkanie objawiajacego sie i zbawiajacego Boga w Chrystu-
sie moca tej taski, tego uzdolnienia, ktdére jest fundamentem aktéw wiary,
milosci i1 nadziei, poprzez ktdére objawiajacy si¢ i zbawiajacy nas Bog
w Chrystusie staje st¢ do§wiadczeniem cztowieka takiej wiary, mitosci i na-
dziei, musi by¢ u podstaw zasadnej i prawomocnej teologii chrze$cijaniskie;.

Nie mozna jednak jeszcze przeoczy¢ tego faktu, ze to dosSwiadczenie
chrze$cijarskie ze swej istoty jest doswiadczeniem w Kosciele Chrystusowym.
Przez Kosciot bowiem i w Kosciele przychodzi do cziowieka §wiat objawiaja-
cego si¢ 1 zbawiajacego nas Boga oraz owo nadnaturalne uzdolnienie. Wtas-
nie w tym sensie doSwiadczenie chrzescijariskie Boga ma ze swej istoty cha-
rakter eklezjalny i apostolski, ze ten charakter nie tylko nie znosi wspomnia-
nej wczesniej naoczno$ci doswiadczenia wiary, milosci i nadziei, lecz ja
weryfikuje. Chrzescijaniskie do§wiadczenie indywidualne jest o tyle chrzesci-

TPor. W Stomka. Doswiadczenie chrzescijariskie i jego rola w poznaniu Boga.
Lublin 1972 s. 47-49.
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jariskie, o ile jest doSwiadczeniem w Kosciele Chrystusowym i udziatem
w do§wiadczeniu Boga wtasciwym Kosciolowi Chrystusowemu, ktéry niezu-
pelnie jest tozsamy z Kosciotem katolickim.

Postulat uznania chrzescijanskiego do§wiadczenia Boga mocg wiary, mitos-
ci i nadziei za fundament teologicznej refleksji i uprawiania zasadnej i prawo-
mocnej teologii chrzescijanskiej zyskat w naszych czasach liczace si¢ uznanie.
Dat wyraz temu m.in. abp Bruno Forte w swym odczycie podczas wspomnia-
nego juz VII Kongresu Teologéw Polskich:

Mozna powiedzieé. ze przyszio$¢ chrzescijanstwa (a w tym i teologii) albo bedzie
wyrazistsza duchowo i mistycznie, albo jej nie bedzie, bo bez silnego, czyli przezytego
i przemySlanego doSwiadczenia Boga, ktéremu daje si¢ Swiadectwo, chrzesdcijanie nie beda
mieli wielkiego wkladu w przezwyci¢zenie obecnego kryzysu §wiadomosSci europejskie)
i w przemianach zachodzacych w ,globalnej wiosce” [...] Bardziej niz arystokratyczna
,»-mitosé qudroéci” zarezerwowanej dla niewielu, teologia powinna staé¢ si¢ ,,madroscig
mitosci”

Podejmujac jeszcze raz temat mojego wystapienia, musimy zauwazyé, ze
tylko teologia chrzescijaiiskiego doswiadczenia Boga moca wiary, mitos$ci
i nadziei moze by¢ uznana za chrze$cijaniska teologi¢ zasadna i prawomocna;
ze tylko taka teologia moze pozostawaé w twoérczej relacji do ksztattowania
duchowosci przysztych kaptanow Chrystusowych. Niezaleznie od wszystkich
swych zréznicowan na rézne dyscypliny teologiczne wszystkie one muszy
wyttumaczy¢ si¢ chrzescijanskim do§wiadczeniem Boga i mie€¢ mozno$¢ swej
weryfikacji w tym dos$wiadczeniu. Teologia spotkanego i do$swiadczonego
Boga moca teologalnej wiary, milosci 1 nadziei bedzie w stanie odpowiadac
nie tylko na pytania dotyczace Boga, ale takze zbawczego zamystu Boga
wobec ludzko$ci 1 ukazania teologalnego sensu historii ludzkiej od punktu
alfa do punktu omega, takze w zakresie wiecznej wartosci doczesnego zaan-
gazowania si¢ chrzescijan w urzadzanie tego Swiata. To wtasnie taka teologia
— teologia teologalna dostarczy seminarzystom danych poznawczych i danych
emocjonalno-warto$ciujacych dla ich duchowosci; wigcej, otwierajac ich serca
na Dar — na Ducha Swigtego dokona w nich inicjacji w zachowania i w zycie
pod wptywem tego Ducha i wedlug tego Ducha, takze w aspekcie zycia rady-
kalizmem Rad ewangelicznych i ewangelicznych Blogostawienstw.

8 Chrzescijaiistwo europejskie wobec wspdtczesnych wyzwaii. W: Kosciot w Zyvciu publicz-
nym. Teologia polska i europejska wobec nowych wvzwaii. Lublin 2004 s. 26, 28.
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ZAKONCZENIE

Dokonujac koricowej refleksji, czuj¢ sie w obowiazku zaznaczy¢, Ze doko-
nana prezentacja stanowi zaledwie zarysowanie niezwykle wazkiej problema-
tyki i zagadnieni, ktére kazde z osobna moga stanowi¢ przedmiot monogra-
ficznych dociekarn teologicznych. Jednakze nawet ten skromny zarys pozwala
nam stwierdzié¢, ze duchowo$¢ chrzescijaniska, takze na poziomie formacji
seminaryjnej odwotuje si¢ zaréwno do przestanek poznawczych, jak i1 emocjo-
nalno-warto$ciujacych i behawioralnych, ktére okre$laja pojecie postawy, ale
w swym istotnym wyrazie jest chrze$cijanskim zyciem zrodzonym mocy
teologalnej wiary, mitosci i nadziei, zyciem w mocy Ducha Swietego: Daru
Ojca i Syna, ktéry jest dawcg wielorakich charyzmatéw w stuzbie Kosciotowi
Chrystusowemu, ale takze ludzkiej spotecznos$ci, a nade wszystko Duchem
doskonatosci i §wigtodci chrzescijanskiej, od etapu nawrdcenia az po szczyty
mistycznej komunii z Bogiem i calym Bozym stworzeniem.

W stuzbie rodzenia, ksztattowania 1 rozwoju duchowosci szczegdlnie na
etapie formacji seminaryjnej winna pozostawac teologia chrzescijanska we
wszystkich swych zrdéznicowaniach 1 dyscyplinach, cho¢ jest to podstawowe
zadanie teologii duchowosci chrzescijanskiej. Teologia ta bedzie teologia
zasadng 1 prawomocng tylko wtedy, kiedy bedzie wyprowadzana z do§wiad-
czenia Boga moca chrze$cijaiskiej wiary, mitosci i nadziei; ale tez tylko
teologia teologalna speini oczekiwania zgltaszane pod jej adresem, by byta
w tworcze] stuzbie duchowos$ci seminaryjnej; nie tylko, by spetnita oczeki-
wania duchowosci calego ludu Bozego, ale takze i te, ktére rodzg si¢ na
wszystkich etapach jego zycia 1 we wszystkich stanach Zzycia w Kosciele
1 w Swiecle.
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