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ESCHATOLOGIA
W WYDARZENIU JEZUSA CHRYSTUSA

Dawna teologia czgsto przyjmowala jedynie zewnetrzny zwig-
zek mig¢dzy Wydarzeniem Jezusa Chrystusa a eschatologia, nierzad-
ko sgqdzgqc, 2e Jezus z Nazaretu wraz ze sSwym otoczeniem spodzie-
wal si¢ rychlego kordca swiata 1 paruzji jako czegos oddzielone-
go od swego bytu, swej historii 1 misji, Dzisiaj uwazamy, ze
chrystologia 1 eschatologia spotykajgq siq9q w samym swoim centrum
1 Jedna nie jest zrozumiata bez drugiej. Ujecie takie jest coraz
bardzliej powszechne, Tutaj chcg¢ je zaprezentowaé, opilerajac sie
na teologii Wolfharta Pannenberga, profesora z Monachium,

1. Podstawowe zalozenia
Wolthart Pannenberg wychodzi ogélnie1 od zdecydowanego
przeciwstawienia si¢ wszelkim prdbom, ktdore chcg "pozbawié es-
chatologie¢ Jezusa jej sensu temporalnego, jego pasje wobec nrzy-
szlodci Boga przemienié w uterainiejszenie wioccznodci w danym
momencie"z. Tymczasem eschatologia jest nie tylko naukg o przy-
8ztodci, lecz takze - 1 przede wszystkim - naukg o "dokoinczeniu",
o "dokonaniu", o speinieniu si¢ stworzenla, a przez to - jed-
noczedénie - 0 "samourzeczywistnieniu sie¢" Boga w jego stworze-
niu., Wyrazem teégo jest sciste naktadanie sig¢ obydwu elementdw
indywidualnego i powszechnego, eschatologii fragmentarycznej
1 catkowitej - jako wspdlne odnowienle i "oczyszczenie" stwo-
rzenia, ktére dociera przez to do "bezposredniosci DBoga".

W koncepcjl eschatologicsznej musi si¢ méwié¢ o pewnej uni-
wersalno-historycznej transcendencji Boga, ktéra zintegrowalta-
by transcendencj¢ tak kosmologicznyg, Jak 1 egzystencjalng jako
wsp6lelementy Jednej i tej samej. Jezeli istuleje swiat, to mu-
81 tez istnieé "boskosé", ktéra "zalczy" od jej wiadania tym
swiatem, Stad pytanie o egzystenéjg bytu Boga Jest istotnile
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zwlgzane z eschatologig. Dla pojgcia Boga jest bowiem wymagany
prymat przyszlosdci., I ta perspektywa czasowo rozumianej prazy-
szloécl3 pozostaje konstytutywna dla peinego oddania sensu es-
chatologii, Przyszlosé, ktéra zawiera najwyzsze ontologiczne im-
plikaty, stwarza konsexwencje dla koncepcji Boga. Stad tez "escha-~
tologiczny sens", tj. ostatecznie rzeczywista czynnoéé Boga, do-
chodzi do glosu wediug Pannenberga dopiero w zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa. I tu eschatologia staje si¢ terazniejszoscig,

Wazne jest rowniez rozréznienie miedzy terazniejszoéciag
i przyszlosciag w aspekcie specyficznie ludzkim, WypowiedZ o przy-
szlodci jest szczogélng kategoriag rzeczywistosdci. Pannenberg mé-
wi o eschatologil nie tylko jako ekstrapolacji cziowieka w kie-
runku przyszlosci, lecz takze /o wiele bardziej/ o realizowaniu
si¢ przysztosci, Stad tez w jego eschatologii idea Boga jest
czym§ fundamentalnym. Pozostaja jednak dwa systemy wyjsciowe: od
strony cztowieka /od jego potrzeby 1 zbawienia/ i od strony Boga,
ktéry w swej wiadzy wychodzl tyw ludzkim dqZeniom naprzeciw, Ten
stan rzeczy oddajia obietnice, ktSre Boza przyszlosé i ludzka te-
razniejszosé wzajemnie zawierajq, jak tez odrdzniaja jedno od
drugiego. Przez zjednoczenie obydwdéch dochodzimy do eschatologii
nadziei, Jezus Chrystus staje si¢ wtedy wiecej niz zwyklg obiet-
nicy, poniewaz w Nim jest juz teraz obecna Boza przysziosé i sam
staje si¢ dla innyeh przyrzeczeniém. Spotykaja sie tutaj trazy
ptaszczyzny argumentacji: a/ antropologiczne daZzenlie do zbawie-
nia w kierunku "dopelnienia®™, b/ zbawcze znaczenie wychodzace}
naprzeciw przysztosci Bozej, az do obecno$ci tej przyszlosci
w Jezusie, ¢/ uzasadnienie tej obietnicy dla nas; obietnicy,
ktéra to w Jezusie juz si¢ wypeinila, a w nas dasy do wypeinie-
nia.

Istotng role w teologicznej koncepcji Pannenberga odgrywa
religijne rozumienie Boga jako "Rzeczywistosci, ktdra wszystko
okresla", jako "wladzy dziejow 1 historii", ktdéra zawsze stol
w relacji do ludzi. Z kolel ten stan rzeczy wyraza w nieroz-
dzielnym stosunku mig¢dzy pneumatologig a eschatologig. Rzeczy-
wistosé Ducha Swietego jako poczatek nowego zycia jest u Pannen-
berga rozumiana jako rzeczywistos¢ eschatologiczna. Indywidualna
i kolektywna nadzieja, ktdra w istocie rzeczy nalezy do tresci
eschatologii, znosi 1 przezwycig¢za napigcile miedzy jednostky
i spotecznoscig w dzialaniu Ducha jako jego korcowe zdarzenie.
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Dochodzi tu do eschnatologicznego "wypelnienia", do wzajemnego
wyslawienia przez Ducha: Bég be¢dzie wyslawiony przez stworzenie
1 jJednoczesnie stworzenie bedzie wziete do chwaly Boga. Ostatecz-
ne wypelnieniec si¢ dziatania Ducha be¢dzie miato miejsce w paruzji
Chrystusa, ktdora begdzie wladaniem Zmartwychwstalego, chociaz juz
historyczne wydarzenie paschalne antycypuje dzialanie ponownie
przychodzacego Chrystusa. Tryptyk $wigetych wydarzen: wcielenia -
zmar twychwstania - powtdrnego przyjscia otrzymuje charakter zstg-
pujacy; inkarnacja bierze swe znaczenie ze zmartwychwstania,
zmartwychwstanie zas bierze swa moc z paruzyjnego przyjscia Chry-
stusa, ktore calemu stworzeniu i swiatu przyniesie calkowity prze-
miane 1 nowe 2ycie,

Eschatologia, rozumiana jako "wypelnienic", "dokornczenie"
i1 speinienie czasu i stworzenia - z jodnoczesnym "samourzeczy-
wistnieniem si¢ Boga" -~ wydaje sie paradoksem z tej racji, ze
realizuje sie juz w terazniejszosci, w biezacym procesie dzie-
jow., Wszelkie "oddalenie"™ w eschatologii zanika juz dzisiaj dzie¢-
ki osobie i historii Jezusa Chrystusa, Wlasnie On sprawia, ze
eschatologia jest obecnyg juz dzisd, Przez Niego i w Nim naste¢puje
pelne odsloniecie planu Bozego, my$li Bozej 1 boskiego sposobu
bycia, jak tez ostateczne zrozumienie swiata i speinienie czasu
jako "formy" bytu. W ten sposéb eschatologia jest rozumiana ja-
ko przenikanie si¢ jednostki ze spolecznosciy osdb, éwiata z Bo-
giem i czasu z wiecznosciy, co zostaio juz wyrazone w wydarzeniu
paschalnym Jezusa Chrystusa. W tym wladnie wydarzeniu Jezusa
Chrystusa escnatologia jest antycypacyjnie juz obecna,

2, Eschatologia 1 Bég

Centrum Nowiny Jezusa z Nazaretu stanowi przepowiadanie
krélestwa Bozego. W swietle tej "bliskiej przyszlosci" wiadania
Boga Jezus umieszcza catg terainiejszosé, W ten sposéb dochodzi-
my do problemu terazniejszosci "przyszltego Boga"4. Inaczej néwiac:
chodzi tu o relacj¢ migdzy teraZniejszosciy a przyszloscia Bozego
wiadania, Tym samym eschatologia nie jest identyczna z apokalipty-
ka., Pannenberg przyznaje pierwszenstwo eschatologicznej przyszlo-
éci jako podstawie do okreslenia terainiejszoécis. Terazniejszosé
Bozego wladania jest wedlug niego ujawnieniem BoZej przyszlosci,
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Jest dzialaniem przyszlosci., BoZe wladanie jest jednoczesnie rze-
czywistodcig Bogas, a takze jakgs ontologig przyszlosci dwiata,
Stad tez kazde oczekiwanie przysziosci ma zwigzek z Bogiem, Kaz~-
de skoinczone zdarzenie musi byé rozumiane jako wolny akt Bozy,
poniewaz Bég nadaje temu zdarzeniu byt i przez to odréznia sig

od tego zdarzenia, jest jakby "istnieniem przysziosci", W ten spo-
séb Bég ukazuje sie¢ jako przyszlosé jego wladania. On jest Prazy-
sztodcig jJedyng 1 dla wszystkich stworzei wspélna7, W tej przy-
sztosdci lezy jednoéé éwiata, ktéra z kolei "uzasadnia" Boze wila-
danie., Przyszlosé Boga 1 przyszlosdé¢ jego wiadania nie oznacza
przy tym, jakoby rzeczywistosdé Boza lezala doplero w przyszlodci
i zeby nie bylo je} juz w przeszlodci, lecz Bég jako wiadca przy-
szlodci decyduje o ostatecznej przyszlosci wszystkich skornczonyech
rzeczye.

Przyszkos¢ Boza nie identyfikuje sie¢ jednak z wiecznoscia,
Pannenberg twierdzi: "Bdg stwarza kazdej terazZniejszoéci jej
wlasng historycznyg przysziodé, ktéra z kolei staje sig dla nas
przeszloéciq"g. Przez takie wolne ustanowienie skonczonej przy-
szloscli w peini eschatologicznej 1 przez realizacje tej skonczo-
nej) przyszlosci w ludzkim bycie Bég "zaposdrednicza" samego sie-
blie, Stad czas nalezy poniekgad do istoty czasu Boga wzgledem stwo-
rzenia. To z kolei oznacza, %e przysziosé Bozego wladania ostate-
cznie udowodni, iz Bég, ktéry "byl" przyszlodcig, "zawsze jest",
"Bég byl obecny wobec kazdego przeszlego stworzenia jako Ten,
ktéry jest dla niego przyszloscig i jako Ten, ktéry udowodni
sie w przyszloéci"io - zauwaza Pannenberg, Sens przyszloséci Bo-
ga lezy wigc w tym, %e a/ Bég jest wiadzg przyszloscl w stosunku
do skonczonych istot, ktére maja swéj byt w ograniczonym czasie
1 majg ten byt od Niego, oraz e b/ B6g jest wiadcg przysziodci
takze dla siebie, poniewaz nie ma On 2adnej przyszlosci ponad so-
bg samym 1 on sam jest "Ostateczng Przyszloéciq"ii.

Nalezy jednak zapytaé¢, w jaki sposéb jest Bég réwniez
nterainiejszy" dla wszystkich rzeczy. Po pierwsze, jest On te-
razniejszy jako ostateczna przyszlosé wszystkich rzeczy, o czym
Juz wspomniano. Po drugie jest On terazniejszy wobec wszystkich
rzeczy jako "czysta wolnosé", Ta z kolei wediug Pannenberga oz-
nacza: "mieé przyszlos¢ w samym sobie i z sieble samego"ia. Wte-
dy byt 1 czas nie bedg juz wiecej przeciwierdstwem, Réznice i prze-
ciwienistwa miedzy teraziniejszosécig, przeszioscig i przyszloscig
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zostang przezwycig¢zione w eschatonie, poniewaz wiadza ostatecz-
nej przyszloscl nie bedzie rozwiagzana przez zadng inng przy-
szl0é8é, oraz wiadza ta byta 1 jeszcze jest w jego "jednosci
przyszitosgci" z kazdym zdarzeniem przesziym, "W ten sposdéb -
pisze Pannenberg -~ Eschaton jest wiecznodcia, i1 ta wiecznodé
wolnodci jest sposobem bhycia Boga w przychodzeniu jego wiada-
nia"ia.

Jesli Pannenberg przyjmuje wypelnienie stworzenia w escha-~
tonie, a w dlad za tym sprzg¢zone ze Sobg zniesienie grzechu
i wymiaru czasu, to moze grozi¢ niebezpieczeristwo pewnego pa-
nenteizmu. Do tego jednak nie dochodzi, Panenteizm w sensie
Ybycia éwiata w Bogu" /"Inseins" der Welt in Gott¥ grozitby
tylko wtedy, gdyby negowal stworzenie oraz odrdznienie sdwiata

od Boga, a nie odwrotnie - Boga od Swiata bytu14

« Pannenberg

wyraznie odroznia stworzenia od Boga. To rozréinienie jest na-
wet podstawy jego teologil, k tora wladnie zmierza do przezwy-
clezenia owej przeciwstawnofci czy nawet "sprzecznosci" miedzy
Stwércq a stworzeniem, co jednak moze sig¢ staé dopiero na koi-

cu dziejow,

3. Eschatologia i1 rozumienie swiata

Priorytet przysztosdci musi byé zaakcentowany takze w od-
niesieniu do terazniejszosci, czyli do "tego swiata", TerazZniej-
sz08é jest bowiem zaleina nie od przeszitosci, lecz od »rzyszio-
dci, Profesor méwi nawet o stwdrczej wladzy przyszlosci Boga
1 konkretyzacjl tej wiadzy gidwnie w miloéciis. Owa mitosé Bo-
Zza objawia si¢ w terazniejszodci Jego wladania., Kazdy stol wigc
przed szansg udziatu w przyszlosci Boga: "Gdzie tylico Nowina
o bliskim wiadaniu Boga zostaje przyjeta, tau Bogz ma juz wla-
dze nad tym, kto te Nowine przyjai, 1 wtedy ludzie tworza juz
obecnie wspélnote z Bogiem"is.

Z przyjeciem nowiny o0 krdélestwie Bozym jest zwigzane, zda-
niem Pannenberga, odpuszczenie grzechéw, I wtasnie w odpuszcze-
niu grzechdéw dokonuje si¢ w sposéb szczegdlny przyszie wiada-
nie Boga, odstania si¢ wladza przychodzgcego Boga jako twércza
mitosé., Odpuszczenie grzechéw daje bowiem nowe 2zycie 1 dlatego
jJest ono "stwércze", W ten sposdb wtadza milosci jest jednocze-
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Snie wtadzy przyszlosci zardwno dla przesziodeci, jak 1 dla te-
raznieiszndci, Tworcza mitos$é jest konkretnym wyrazem wiadzy
przysztosdci Boga, odniesionej do terazniejszoéci i przeobraza-
jJacej ja. Styd tez moze Pannenberg siusznie powiedzieé: "mi-
108¢é uzasadnia byt"17, poniewaz stwarza nowy byt 1 jest podstawg
jego istnienia. Wéwczas tez kazde zdarzenie jest dziataniem twér-
czej miloséci, od ktérej ono posiada swéj byt. Milos¢é jako wiadza
przysztoéci "uzasadnia" zdarzenia, nie izolujgc ich jednak jako
takich miedzy sobg, lecz wigzac je wszystkie misteryjnie, co oz-
nacza, 2e ta mitosc¢ udawadnia si¢ jako wiadza jednoczaca, Wediug
sidéw Pannenberga: "Wydarzenia wigzgq si¢ mi¢dzy sobg wzajemnie
przez mixosé, ktora je stwarza, i kazda temporalna integracja
zdarzen w jakad okreslong postaé jest antycypacjag ostateczne)
jednosci wszelklego zdarzenia z jego twérczym poczatkiemis. Ta-
kie stwierdzenie jest mozliwe, poniewaz Pannenberg rozumie "nowe"
nie jako powstalte "od" juz istniejgcego, lecz jako aktywne wkra-
czanie w relacje "do" juz istniejicego. Stad mozna méwié o ewo-
lucji 2ycia. Pannenberg rozumie Jjg jako uwewnetrznianie relacji
/"Innerlich-werden des Verh8ltnisses"/ do przyszlosci, co nie
Jest niczym innym, jak antycypacja prazysziosci przez zdazanle
proceséw zycia do swego gildwnego celu, Przez taki wewangtrzny sto-
sunek do przyszlosci stworzenia zdobeda nowy forme¢ partycypacji
zarazem W stwérczym poczatku wszelkiego stworzenia, a przyszlosé
Stanie si¢ przemiany wszystkiego, co zyje.

Pannenberg nie rozumie wig¢c stosunku przysztosci do terai-
niejszosdci - jak inni - jako kontynuacji "przeszlego" do juz
"istniejqcego". Stosunek ten jest dla niego zrozumialy dopiero
od strony przyszlosci, ktéra jest zarazem stwérczym poczatkiem
wszelkiego vytu. Stgd "stworzone" rozumie on na nowy sposéb: nie
od poczatku, lecz z perspektywy eschatonu, a wig¢c nie od Alfy,
lecz od Omegi. Przy tym wystapienie rdznicy miedzy czasem i wiecz-
noécia w jakimkolwiek punkcie jest warunkiem istnienia bytu skoili-
czonego 1 subsystentnego w sobie, Dopiero w swietle eschatologi-
cznego wypeinienia mozna wypowiadaé np. o swiecie, jaki on Jjest.
I wtedy, gdy mozna powiedzieé, ze swiat, taki jaki jest, jest do-
bry, Bég jako stwérca tego $wiata bedzie uchwalebniony /"verherr-
licht"/, Eschatologia 1 ucawalebnienle sg wigc wypeinieniem stwo-
rzenia.

Podobnie terazniejszo$é 1 kazda "przeszla terainiejszosé"
musi byé zrozumiana jako bieg w kierunku ich przyszlosci, Tq przy-
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sztoécig jest Boska mitof£é. Ona nadaje "rzeczy" jej wiasng byto-
wosé. Przez to daje jej udziat w ruchu Bozej miltodci i pozosta-
Je dla niej jej wiasna przyszloscig, poniewaz po prostu ja “"usta-
nawia", gdy ja "wyrazi", czym ona jest. W wydarzeniu mitosci do-
chodzi do glosu tworcza wtadza przysztosci, ktéra jest rzeczy-
wistodcig wtasciwg i rzeczywistosclg Boga. Inaczej méwiagc dopie-
ro w przychodzeniu milosci - stwérczym, ratujagcym i zachowujacym
w istnieniu - przyszlosé¢ trynitarnego Boga dochodzi do swego

wladztwa19

o« Bég nie jest zadnym "spoczywajacym" w sobie bytem,
lecz jest przyszloscia swego wiadztwa, jest sam w sobie zatem
pewnym dziejowym procesem,

To przyszie wtadanie Boga '"ukazal" juz Jezus Chrystus,
Przez niego i w nim Bdg teraziniejszy jawil sle¢ jako przysziosé.
B6g jest obecny przez Jezusa Chrystusa w Duchu, ktéry obdarza
2yclem i wolnoscig. Réznica miedzy przyszlosciy a terazniejszo-
sciy Boga, ujeta zarazem przez Ducha w jednos$é Boga jako wlasny
jego przedmiot, uzasadnia trynitarne rozréznienie pomiedzy Ojcem,
Synem i Duchen., Jedyny Bég jest wigc rozumiany przez Pannenberga
jako "zyjaca jednoéé"zo, nie zas jako statycznosé jedynego naj-
wyzszego bytu Boga. Przy tym Bég jest dla niego Bogiem milosdci,
ktérego przyszltosé juz nadeszla. Stad milosé jest zrozumiata
nie tylko od przysztosci, lecz juz teraz jest uobecniana w oso-
bie Jezusa Chrystusa, Bdg integruje przeszly i terazZniejszy éwiat
wlasnie przez siebie jako przez swoja futurologizujaca mi}osé,
Przez te integracje daje on udzial w swoim niesmiertelnym zyciu,
I w ten sposéb jest on "Przyszloscig" stworzen,

4, Czas 1 wiecznosé

Prof. Pannenberg méwi o czasie, a w szczegbélnosci o "koicu
czasu”, w pewnym okredlonym znaczeniu, a mianowicie w sensie kon-
ca podziatu na momenty czdsu /"continnum fluens"/, ktére to jest
charakterystyczne dla naszego doéwiadczeniazi. "Koniec czasu"
nie Jest wigc tez zamienny z pojg¢ciem "korica swiata", ktére wy-
raza wypeinienie stworzenia w uzyskaniu zbawienla. "Koniec cza-
su" da si¢ ukazaé w pozytywnym Swietle jako dopeinienie dziejéw
dopiero przez Jezusa Chrystusa. Ten "koniec" rozumie Pannenberg
nie jako co$, po czym nic juz nie nastagpi, lecz jako dojscie do
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Boga albo jako cos "graniczicego" z Bogiem. Oznacza to, Ze Bég
Jest jakimsé dopeinieniem czasu, Jednoczednie przediuza On jego
egzystencj¢ w wiecznosé, co jednak nie znaczy, %e czas jest wie-
cznodciq. Czasowosé naszego zycia jJest wiasnie wyrazem niedosko-
natodci naszego udzialu w 2yciu, szczegélnie udzialu w Bogu jako
poczatku zycia. Ku przysztosci zwracamy si¢ jako ku czemud "wie-
cej" w zyciu wiedzgc, %e nasza teraZniejszoé¢ ku temu wiadnie
zmierza. To "wigcej" w 2yciu podkresla wiasSnie tem niedoskonaty
obecny udzial w zyciu., Ten stan rzeczy jest widoczny 1 dlatego
dochodzl do npodzialu pomigdzy terazniejszoscia a przyszloscigy.
Chociaz ten podzial stanie si¢ kiedyé niewidoczny, to
Jednak rdéznica miedzy Bogiem 1 stworzeniaml pozostanie takize
w stanie doskonalosci, poniewaz Bdg jest zawsze poczgtkiem 1 za-
razem przyszlosciy zycia. Stworzenia bedg wiec od Boga odrdéznio-~
ne, ale nie bedq juz od niego oddzielone. TerazZniejszoéé nie be-
dzie juz doswiadczana jaco oddzielona od Boga, Tak tez i przy-
szlo0s8¢é nie bedzie wiecej momentem zycia oddzielonyu od terazniej-
szosci, Bedziemy mieli do czynienia z Zyciem wiecznym, co jednak
bedzie moz2liwe tylko wtedy, gdy zostany zniesione podzialy na mo-
menty zycia, choé¢ nie zostanie zniesiona réznica migdzy czlowie-
kiem a Bogiem. Dlatego tez przesziosd¢ nie zostanie "pozostawio-
na"., TeraZniejszosé pozostanie jako uteraZniejszenie przeszitosci
wlasnego zycia w swietle przyszlodci Boza jako Poczatiu, chociaz
przeszle 2ycle jest wtedy terazZniejsze - w édwietle przyszlosci
Boga., W teraZniejszosci Boga maja miejsce "sposoby bycia czasu"
/"Zeitmodi"/ co oznacza zniesienie podzialu miedzy teraziniejszo-
§cia a przeszloscia zycia. Wiasnie przyszly Bdg jest terazniejszy
wszelikiemu czasow122.

Terainiejszos¢ Boga jest wyrazona przez "wyslawianie" Go
/"Gotteslob, Verherrlichung¥ ze strony stworzenia, ktdre jest od
Niego odrdéznione, ale 1 z Nim Scisle zjednoczone. To wysiawianie
tworzy pewien proces dialektyczny: stworzenie wyslawia Boga ja-
ko Stworce, ale zarazem przez to samo wysltawianie staje si¢ bar-
dzie) stworzeniem, W tym swietle eschatologie¢ nalezy rozumieé ja-
ko "koniec" 1 jako wypeinienie: koniec jako kres oddzielenia od
Boga, a wypelnienie jako pelny udziat w zyciu Bozym. Dotyczy to
zardwno jednostki, jak i spolecznosci, ktére o0siagng peilng komu-
nie¢ dopiero w krélestwie Bozym. W ten oryginalny sposdéb u Pannen-
berga eschatologia indywidualna jest scidle sprzezona z powszech-
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ng; Jest to eschatologia zwiyzania jednostki ze spolecznoécig.
Na podstawie powyzszych stwierdzex rodzi si¢ jednak py-
tanie o identycznosé miedzy terazniejszodcig, rzeczywistodcig
a Jej przysziym, eschatologicznym w§peln1eniem. Tu mamy do czy-
nienia z pewng ciygloscig 1 jednoczednie nieciggloscig. Podsta-
wa tej ldentycznosci teraziniejszego z przysziym lezy w nadziei
zmartwychwstania. Nadzieja ta jest zaposredniczona przez stosu-
nek wiecznosci do czasu zwiaszcza przez to, Ze przyszle jest juz
W pewien sposéb obecne., Czas jest mianowicie warunkiem i miarg

ukazania si¢ nieskornczonego w skoxiczonym23

« Ten stan rzeczy zos-
tal wyrazony szczegélnie w wydarzeniu paschalnym Jezusa Chrystu-
sa, chociaz ono jest antycypacja finalnego wypeinienia, Pannenberg
odrzuca bowiem takie rozumienie identycznoéci, ktére opieraloby sie
Jedynie na przesuwaniu linii czasu24. Prébuje dojéé do identycz-
noéci od strony wiecznodci: "Patrzac z tamtej strony rzeki czasu
wszelkle wydarzenia widzi sié¢ Jako zblegajgqce sig w wiecznej te-~
rainiejszoéci"zs. W wieoznosci Bozej wszystko, co byio, pozosta-
nié terainiejsze, a mianowicie teraziniejsze jako "byle w calosci
bytu®, Trwanie ludzkiego stworzenia jest stgqd zrozumiale jako
udziat w wiecznosci Boga 1 w tym kazde stworzenie uzyskuje swo-
ja szczegdlng istote. Identycznos¢ stworzen nie potrzebuje wigc
s3adnej cigglosci ich bytu na 1linii czasu, lecz jest zachowana
przez ich trwanie w wiecznej teraZniejszosci Boga.

Jak zmartwychwstanie daje tozsamodéé i ciggiodé historii
jJednostkowej, tak tez dzigeki Jezusowl Chrystusowi nastapi "roz-
wigzanie® powszechnego czasu w wiecznosci na plaszczyinie eschato-
logiil ogbélnej /émieré jednostkl i koniec czaséw/, Nie zaginie bo-
wiem Zadna istotna tresé stworzonej rzeczywistosci, lecz wystepu-
Jo jedynie réznoéé sposobdéw bycia temporalnego /"Zeitmodi"/., Je-
dynie Bég pozostaje absolutng przyszloscig skonczonego. Byty skon-

czone wszakze istniejq tekze dzieki temu, Ze sq odréznione od
sieble, wzajemnie si¢ warunkuja i dgza do bytowej catosci. Przez
to przezwycigzone zostajg antagonizmy mig¢dzy jednostkg a spotecz-
noécia., Przede wszystkim byt kazdej jednostki jest w terazniej=-
szoéci Boga réwny. Dzieje si¢ to pod warunkiem wiecznosdci, przy
czym staje si¢ mozliwe przeznaczenie cziowieka do wspélnoty po-
nad wszelkimi barieraml czasowymi. Dopiero wszakie w wiecznosci
Boga, ktéra jest identyczna z jego wieczna "terazniejszoscia",
moze dojséé do pelnego przezwycigzenia bytu ¢zlowieka jako jed-
nostki 1 jako ludzkodci, rodzaju ludzkiego.
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Udzial stworzern w wiecznoscl wymaga koniecznie ich wew=
netrznej przemiany. Musi nastapic¢ bowiem "zniesienie" czasu w wie-
czng terainiejszodc¢ Boga, a przede wszystkim usunigcie oddzie-
lenia od Boga w wyniku grzechu, W czlowieku musi wigc przemingé
wszystko, co nie jest zgodne z Bogiem. Teraziniejszosé Boga nie
jest tez do pogodzenia z jakasd pelng izolacjg czowieka od Boga,
Przede wszystkim natomiast wystepuje zgodnodé stworzenia z Bogienm
na plaszczyinie stwirczosci, poniewaz Bég chce calg swg istotg
istnienia stworzen.

Dazenie stworzenla do Boga, do udzialu w wiecznosci Boga,
prowadzi wlasnie do sgadu ostatecznego. Dlatego tez Pannenberg ro-
zumie wiecznosé jako sgd ostatecznyzea Sad ten ma przezwycigzyé
W procesie przemiany ow fundamentalny "sprzeciw" stworzenia wzgle-
dem Boga. Polega wigec nie na zewnetrznie przydzielonej karze, lecz
na totalnym pddaniu si¢ czlowieka w swym byclie 1 w swym wlasnym
czynie., Przy tym konieczna jest jakas afirmacja sadu ze strony
Boga. Stwérca chce "promowaé¢" stworzenie i1 dlatego "oczyszcza"
Je, a nie niweczy, Cate pojednawcze dziatanie Boga w historiil
ma na celu oczyszczenle stworzenia 1 przygotowania go na sad.
Oczyszczenie obecnie dokonuje si¢ przez pokute. TerazZniejszosé
sadu znajduje swoj) wyraz w wystapleniu Jezusa, ktére laczy po-
kute z radoécig Dobrej Nowiny, Stad tez juz samo przyjecie No-
winy Jezusa o bliskim krélestwie Bozym zaczyna owe oczyszczanie,
W ten sposdb Jezus Chrystus staje sie¢ gwarantem ratowania stwo-
rzenia przed przysziym gniewem Boga 1 Jego Nowina staje sie¢ Jjuz
kryterium sadu, ale nie w tym sensie, 2eby Jezusa miala kreowac
na apokaliptycznego "nieprzejednanego sedzliego", lecz raczej
w tym sensie, Ze sama tres$c¢ Dobrej Nowiny ma znaczenie absolut-
nie judicialne.

W ten oto sposéb cata eschatologia jest przedstawiana ja-
ko uobecniona w zbawczym wydarzeniu Jezusa Chrystusa, szczegdlnie
paschalnym. Obecno$¢ Eschatonu w jego osobie sprawia, e sam Je-
zus Chrystus jest rozumiany jako Eschatos, jako nadajgcy escha-
tologicznej wiadzy konkretny wymiar osobowy., Nie tyle ostatecz-
ne objawienie si¢ Boga w historii Jezusa z Nazaretu, 1le przede
wszystkim objawienie przez Niego i w Nim ostatecznej woli Stwér-
cy wzgledem stworzenia - zmartwychwstanie Jezusa - sprawia, ze
eschatologia juz teraz stala si¢ terainiejsza, pewng tozsamos$-
cia 1 mocg rewelacjonistyeczna. Wszystko, co jest nakierowane
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Ra przyszlosé, znajduje sig w sposéb antycypacyjny juz obecnie
w wydarzeniu zmartwychwstania Jezusa Chrystusa., Ta terazniej-
8z08¢ eschatologii w dziejach ludzkich wymaga jednak rdéwniez
zaangazowania sl¢ cztowieka, ktére prowadzi do uczestnictwa

W niej przez przyj¢cie Nowiny Jezusa o Bozym wiadaniu juz teraz
1 do poddania si¢ tej wiadzy eschatologii.
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ESCATOLOGIA NELL?AVVENIMENTO DI GESU CRISTO
Sommarxrio

La escatologia che ncl pensiero di Pannenberg ha un ruolo
importante non e per lui soltanto la dottrina sul futuro ma so-
pratutto una dottrina sul compimento della creazione e oon cio
allo stesso tempo sulla autorealizzazione di Dio nella creazione.
Questo 81 vede nella stretta relazione tra l'escatologia indivi-
duale e generale, oppure tra escatologia frammentaria e totale co-
me rinnovazione e '"purificazione" comune della creazione la quale
reggiunge cosl la i1mmediatezza di Dio.

La presenza della escatologla sembra essere un paradosso. Nel-
la persona e nella storia di Gesu "sparisce" questo paradosso del-
la presenza escatologica. Proprio lui rende presente gia la esca-
tologia. Per mezzo di lui ed in lul e avvenuta la piena rivela-
zione del pensieri di Dio e del suo modo di essere, la compresio-
ne definitiva del mondo e finalmente il compimento del tempo come
forma di essere. Cosi la escatologia si comprende come conciliazio-
ne del individuo colla societa, del mondo con Dio, del tempo coll’a
eternita cio che ha trovato sua espressione nella pasqua di Gesu,
In quest avvenimento di Cristo la escatologia e presente antici-
pamente, Questa presenza dell’escatologia nella storia umana pero
esige anche 1’impegno dell’uomo, un impegno che si realizza attra-
verso 1'aocoglimento del messagglio di Gesu sul regno di Dio e allo

stesso tempo la sottamissione sotto la forza di questo messaggio,



