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~EPIKIA® I .EKONOMIA®
JAKO SPOSOBY ROZUMIENIA PRAWA MORALNEGO

I. URAGI WSTEPRE

W zyciu moralnym zaréwno jednostki jak i grup spolecznych waina jest rzecza
ustalenie odpowiednich metod rozumienia powinnofci wynikajacych z prawa moralpe-
go. Jest ono bowiem Zrédiem pozwalajacym ustalié w konkretmej sytuacji co nalesy
czynié, a czego unikaé v sytuacjach niejednokrotnie bardzo skaqlikaw;nych.
Przez cate wieki w tradycji teologii moralnej wwazano takie staviamie spravy
za oczywiste. U podstaw bowiem takiego wyélenia lei_nta odpowiednia koncepeja
legalistyczna moralnodci, warazajaca sie przekonaniem, ii pravo moralne, v réi-
oych svych odmianach jest crzynnikiem decydujacym o odpowiednin rozeznaniu po-
rzadku moralnego i wynikajacych z niego powinnosci. Obecnie jednakie, na skutek
odchodzenia od wymienionej koncepcji legalistycznej moralmodci, zasygnalizowany
v tytule artykulu problem nalezaloby sformuiowad nieco inaczej, a mianowicie
podkredlié to, it chodzi o sposoby rozumienia wymagard moralanych, z ktérymi czlo-
wviek spotyka sig¢ ¥ otaczajgcej go rzecrywistodci, wzglednie o rozpoznawaniu
i podjeciu powotania czy tez wezwania BoZego, czy wreszcie o rorpoznaniu wlas-
nego finalizgu moralnego. Rzadziej natomiast eksponuje si¢ pojecie prava moral-
nego jako Zrdédia zobowigzan moralmych, chociai ostatecrnie prawa tegoi nie wy-
klucza sie¢ z calofci koncepcji Zycia moralmnego jako jego ukonkretnienia w formie
bardziej przemawiajacej do ludzi okreslonej umyslowoéci.

Ponadto zamierzone rozwazania nad sposobami rormmienia wymagasd soralnych
warto osadzié v konkretnej sytuacji etycrmej, v jakiej - wedlug mmiemania auto-
ra - znajduj3 sie przyszli czytelnicy niniejszej wypowiedzi. Stgd refleksja ta
winna uwzgledniaé wspélczesng sytuacje v naszym kraju, ktéra o wielu ludzi po-
woduje konflikty sumienia, w takim zwlaszcza zakresie, jak probleam prawdy, posza-
nowania cudzej wilasnofci, obrony Zycia i innych praw czlowieka. Dlatego niniej-
sza wypowiedZ nie ograniczy sie¢ jedynie do rozwaiafi natury historyczmej, meto—
dologicznej i systematyczmej, ale uwzgledni takie polski kontekst sytuacyjny,

v ktérym przyszlo Zyé obcemu pokoleniu i rozpoznawaé odpowiednio wymagania wmo-
ralne. Jeszcze jedna uwaga wstepna. Problem epikii i ekonomii wystepuje w pro—
cesie rozumienia wymagad moralnych jako sprawa uboczna, a nie jako problem za-
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sadniczy. Czlowiek bowiem normalnie, w wigkszodci wypadkéw, w odczytywaniu wyma-—
gad moralnych nie musi odwolywaé si¢ do tych, jak je okreslono w tytule arty-
kutu, sposobéw rrzumienia prawa. Musi natomiast uczynié to dopiero wéwczas, gdy -
jak dawmiej sie mowilo - zaistniaty watpliwosSci moralme, gdy jest mu trudno
osiaggnaé konieczng do dziatania pewno$§é sumienia, gitdownie ze wzgledu na nadzwy-
czajnosé sytuacji, w jakiej sie znalazl jako jednostka wzglednie wraz ze swoja
grupa spoleczna. Rodzi sig wéwczas koniecznodé takiego rozumienia prawa, w kté-
rym wybrane zachowanie czy tez wybrane rozumienie tegoZz prawa powoduje wymagang
pewno$é moralna a zarazem gwarantuje respektowanie woli Boée}, prawa mordlnego,
porzadku moralnego, odpowiedniej hierarchii wartodei itp., w zaleznosci od odpo-
wiedzi ma pytanie, czym czlowiek winien sie kierowaé¢ w swoim Zyciu moralnym.

¥ rozwigzywaniu tego problemu, osigganiu pemoéci moralmej, przy istnieniu
prawa watpliwego wyksztalcily sig¢ w ciggu wiekéw w tradycji teologii chrzesci-
janskiej dwie, nieco odrebne postawy poznawcze, a mianowicie tradycja zachodnia
i tradycja wschodnia.

Pierwsza z nich oparta jest raczej na legalistycznej koncepcji moralmosci,
w czym uwydatnit sie wplyw tradycji prawa rzymskiego. W ramach tej tradycji zro-
dzilo si¢, a przynajmniej zostalo zaakceptowane pojecie .,epikii” jako sposobu
dochodzenia do pewno$ci w rozumieniu wymagad moralnych. Natomiast tradycja
wschodnia, bardziej chyba .teologiczna" niZ zachodnia, dla zaspokojenia tegoz-
zapotrzebowania wypracowada pojgcie ,ekonomii"”, ktérym postugiwala sie przez
wieki. Juz obecnie mozna chyba powiedzieé, iz pierwsza z nich, zachodnia, byta
raczej teoria, ktéra stwarzata wieksze mozliwosci dla czlowieka jako jednostki,
druga natomiast byla teorig podkreslajgca uprawnienia nie tyle jednostki, co

wspélooty, zwiaszcza eklezjalmej, czyli byla teoria raczej wspélnotows.

II. AKTUALNE POJMOWANIE EPIKII I EKONOMII

1. Epikia

Epikia, epikeia (gr. epi-eikeia) oznacza lagodnodé, stusznodé. W zakre-
sie interesuj3cej nas problematyki epikia jest to ,sposdb roztropnego stosowa-
nia prawa pozytywnego w wyj3atkowej sytuacji, dokonany w my$l przypuszczalnego
zamiaru prawodawcy, a nie wedlug samej litery prawa, ktéra w nadzwyczajnych
okolicznosciach, nie przewidzianych przez prawedawce, bylaby szkodliwa dla dobra
osobistego i wspélnego, czyli sprzeczna z celem samego prawa"1.

Odnosdnie do podanej powyzej definicji nalezaloby przypomnieé, iz méwi ona
0 interpretacji, ezyli stosowaniu prawa Pozytywnego. Nie dotyczy wiec ex defi-
nitione prawa wieczmego i naturalmego. Nie dotyczy wakze pozytywnego prawa
Boskiego, gdyZz niemozliwag jesz rzeczg zakladaé, iz BSg, jako najdoskonalszy
prawodawca, nie przewidzial wyjatkowych sytuacji, w jakich méglby sie czlowiek

znaleZé. Ostatecznie wiec epikia mo2na sie postuzyé tylko w stosunku do prawa
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stanowionego przez cziowieka, czyli do prawa koScielnego oraz padstwowego, cho~
ciaz Kodeks Prawa Kanmonicznego, aktualnie obowigzujacy, nie zna takiego pojecia.
Omaviane jest ono na gruncie teologii moralnej i prawa kamonicznego. Siega fila-
zofii Arystotelesa, ktéry uwagal.epikie za uzupelnienie brakéw istniejacych w pra~-
wie pozytywnym, ktére z racji swej ogélnoéci nie moglo uwzglednié wszystkich,
zwlaszcza wyjatkowych sytuacji konkretnego dziatamia czlowieka. Przy zastoso-
waniu epikii chodzi o zabezpieczenie sprawiedliwoéci zgodnie z domyélng wola
prawodawcy, a nie zgodnie z literg prawa. Idea (choé nie termin) epikii wyste-
puje takZe w prawie rzymskim, w ktérym wvyratata sie v pojeciu stuszaodci
(aequitas), rozumianej jako zachowanie proporcji miedzy ustawg a idealem spra-
wiedl iwodci naturalnej. Oznaczala tam takie metode interpretacji prawa polega-
jaca na lagodzeniu zbytniej surowodci ustaw.

Polaczenia arystotelesowskiej stusznoéci z rzymskg epikig dokonat éw. To-
masz 2 Akwinu nazywajac j§ korekturg ogolnej ustawy w celu dostosowania jej do
wymogéw konkretnej sytuacji, jedliby zastosowanie tejze ustawy bylo sprzeczne
z dobrem wspSlnym lub z prawem naturalnym. Dlatego Akwinata nswet nazwat epikie
doskonalsza norms moralng czyndéw ludzkich méwiac: ,epikeis est quasi superior
regula humanorum actuum"z. W ujeciu Akwinaty epikia poprzez powigzanie ze
sprawviedliwodcia naturalng uzyskala status cnoty, czyli sprawiedliwofci dziala-
niowej, uzdalniajacg wole do uwzgledniania w dzialaniu tego, co bardziej spra-
wiedliwe, przy czym odstgpstwo od litery prawa, czyli sprawiedliwoéci legalumej,
dokonuje sie w imig dobra sprawiedliwoéci nadrzednie rozumianej, jako dobra
wyzszej rangi. Dalsza ewolucja pojecia epikii nastgpita w doktrynie F. Suareza,
wedlug ktérego polega ona na ,wyjeciu sie" czlowieka spod prawa zgodnie z dommie-
maniem, Ze prawodawca nie chce, by jego prawo w danym wypadku nakladaio zbyt
wielki ciezar, wynikajacy z dostownego rozumiena ustawy.

Ilustracja zastosowania epikii moze by¢ np. zakaz przejazdu przez teren
leény prywatnym pojazdem (samochodem) w wypadku konieczmosci dotarcia szybko
do placéwki stuzby zdrowia z ciezko ch?rym czlowiekiem; skorzysta?ie z tele-
fonu stuzbowego w sprawie prywatmej czy osobistej w wypadku -naglej koniecznosci;
wejécie na teren klauzury zakonnej osobom nieuprawnionym w wypadku koniecznoéci
niesienia pomocy czy gaszenia pozaru; niewywigzywanie sie z pewnych obcigzed
natury finansowej przez kogos, kto sam znalazt sig¢ w trudnej sytuacji material-
nej itp.

.Wlascive postugiwanie si¢ epikejg nalezy w praktyce Zycia do formacji
moralnej danego czlowieka. Dlatego tez wazne jest uwzglednienie w procesie
wychowania czlowieka uksztattowanie wilasciwego stosunku wobec prawa z uwagi na
dobro wspélne, zawsze jednak z podkreileniem stuzebnej roli prawa w stosunku
do tego dobra i samego czlowieka. W konkretnym wypadku zwyczajng pewnoéé moral-

n3 naleiy uznaé za wystarczajaca do zastosowania epikei" Przytoczoma wypo-
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wiedZ jednego z najnowszych polskich pcarecznikéw teologii moralmej $wiadczy
o pewnych ograniczeniach a zarazem wymaganiach stawianych korzystajacym 2z tej
formy tagodniejszej interpretacji wymagad prawa. Cenne jest zwlaszcza podkres-
lenie pojecia dobra wspélnego, ktére nalezy mieé zawsze na uwadze, ilekroé cho-
dzi o praktyczne zastosowanie omawianej metody rozumienia wymagad moralnych
w zyciu praktycznym. Fonadto przy takim pojmowaniu epikii w teologii moralnej
stanowi ona swoista ceche postawy moralnej chrzescijanina, pozwalajaca na
zachowanie wolnodci wewnatrzmej, uprawniajgcej i zobowijzujacej do przeciwstawia-
nia sie heteronomii legalistycznej, dominacji litery prawa nad jego duchem, swo-
istej tresurze oraz do nieulegania czysto formalnemu stosowaniu prawa w 2zyciu,
respektowania jego wymagad bez wzgledu na ponmoszone koszty. Epikia umozliwia
bardziej wtadciwa intersubiektywizacje normy prawnej w szczegdlne] sytuacji
moralnej, ktérej wymagania dochodzg do gtosu w konkretnym akcie sumiénia, mimo
ryzyka i niebezpieczedstwa konfliktu z autorytatywnym interpretowaniem prawa.

Z powyzszych wywodéw wynika, Ze pojecie i stosowanie epikii w tradycji
katolickiej teologii zachodniej przybraty charakter bardziej indywidualistyczmy,
v pelni rozumiany w konwencji moralnodci chrzescijandskiej oparte] na legalis-

f
tycznym ujmowaniu porzadku moralmnego.
2. Ekonomia

Ekonomia (gr. eikonomia -~ zarzgdzanie) jest terminem wieloznacznym.Oznacza
on zaréwna gospodarke zaréwno (np. domowa) jako taka, jak i dysScypline naukowa
o calo$ci zZycia gospodarczego (np. ekonomia socjalistyczma, kapitalistyczna,
polityczna, marksistowska itp.). W teorii poznania oznacza racjonalnosé¢ myslemia.
W teologii natomiast ma dwa zasadnicze znaczenia: pierwsge z nich brane jest na
okresélenie ekonomii zbawienia, ktéra jest plan zbawienia ludzkodci objawiony
przez Boga poprzez ,gesta et scripta"; drugim natomiast jest ekonomia koscielna
(eklezjalna), uznawana przez Ko$ciét prawoslawmy jako podstawowa norma przy sto-
sowaniu érodkéw zbawienia, obok drugiej zasady, tzw. akribei. Ekonomia eklezjal-
na w rozumieniu wspomnianego Kosciota oznmacza w szerszym zakresie proces wtacza-
nia czlowieka w zbawcze dzielo Chrystusa; w sensie wezszym i bardziej witasciwym
oznacza podstawg podejmowania decyzji wyjgtkowych w konkretnych potrzebach
Koéciota i czlowieka, gdy zaistniala sytuacja domaga sie odstepstwa od ogdlnie
obowigzujacych wymagan, wynikajacych z przepiséw prawnych.

W tym ostatnim znaczeniu ekonomia, a dokladniej: zasada ekonomii eklezjal-
nej, jest zakorzeniona w Pismie dw. i Tradycji. Zostala ona okresloma i ustalo-
na w orzeczeniach wschodnich synodéw lokalaych i soboréw powszechnych. Nawigzy-
wano do postawy Chrystusa, ktéry stawial zbawienie czlowieka ponad litere Prawa,
oraz do postawy apostoiéw, zwlaszcza sw. Pawta, wobec judaistycznych przepiséw,

takich jak np. obrzezanie, spoZywanie pokarméw ze zwierzat skladanych w ofierze



wEPIKIA" I.,EKOROMIA™ 29

bozkom poganskim, postuluj3c wyrozumialosé i lagodnoéé w stosowaniu niektérych
norm 2ycia koscielnego, np. w sprawie uznawania chrztu udzielanego przez here-
tykéw itp.

Dla zrozumienia relacji miedzy wspomniang akribei3 a ekonomia warto zwré-
cié uwage na to, co pisal na ten temat jeden z naszych polskich teologéw omawia-
jac publikacje¢ znanego teologa prawostawnego na omawiany temat: ,Calo$é zasad,
czyli tzw. Kanomy, ich 'moc obowigzujaca, koniecznoéé przestrzegamia w zyciu,
okresla prawostawie terminem akribeia. Otz jezeli w konkretnym wypadku jest
rzecza niemozliwg zachowanie akribei{...] wéwczas dla uzyskania wiekszego dobra
lub unikniecia wigkszego zla moZe dojs$é do gtosu ,ekonomia", czyli chwilowe
zawieszenie mocy obowigzujacych Kanonéw"“: Wedlug klasycznej definicji ekonomii,
podanej m. in. przez Focjusza, mozna wyrdéznié nastepujace jej elementy:

1. n2niesienie lub zawieszenie praw w danym wypadku zbyt rygorystyczaych:
a) na pewien czas;-
b) dla okreélonych oséb lub grup ludzi;
¢) ze wzgledu na ich stabosé;
d) na mocy kompetencji samego prawodawcy, ktéry te prawa ustanowil"S.

Teologia prawostawna ustala peune granice, w ramach ktérych mozna korzystaé

2z ekonomii. 1 tak mozna ja stosowaé:

1. dla postepu duchowego grzesznika;

2. dla unikniecia zgorszenia wiernych, zwlaszcza zbyt slabych i niedojrzatych
w wierze;

3. dla zachowania pokoju i zgody miedzy Kosciotami;

4, dla dobra Koéciola jako takiego;

5. dla checi przypodobania sie Bogu.

Z podanej definicji i przytoczonych ram okreé§lajacych mozliwo§¢é stosowania
ekonomii wynika, 2e mogg sie¢ jej zasadami kierowaé nie tyle poszczegélni ludzie,
lecz raczej grupy czy tez wspdlnoty, zwiaszcza za$ KoScioly lokalne. Stanie sie
bardziej zrozumialte, jesli uwzgledni sig¢ to, iz kompetentnymi do ustanawiania
regul ekonomii s3: Ojcowie Koéciola, synody ekumenicznme i lokalme, biskupi
(razem) i poszczegélni z nich, a takze - w niektérych wypadkach - nawet laicy.
Ale nawet wyzej wymienieni s3 ograniczeni w korzystaniu z zasad ekonomii koniecz-
noscig spetnienia odpowiednich warunkéw, do ktérych nalezy przede wszystkim to,
iz sprawa musi sie miesdcié w zakresie probleméw i misji KoSciota. Z kolei
zastosowanie ekonomii jest mozliwe jedynie tam, gdzie jest zachowywana takze
akribeia, czyli w ramach odpowiednio rozumianej dyscypliny koécielnej, ktéra
bedzie sie domagata wyjatku ze yzgledu na wymég sam przez sig zrozumialy, wymég
w postaci koniecznosdci odstapienia od litery prawa dla zachowania zgodnosdci

z.racja wysszej natury. Jest to warumek ogélmy mozliwodci zastosowania ekonomii.
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Do werunkdw =zad bardziej szczegbélowych zalicza zi¢ uprzednie zaistnienie ctanu
konieczmodci, wf...] ktdrym moze byé wymdg czasu, stabodé ludzka, tak cielesna
jak i duchowa, wzglednie jakied inme okolicznodci, jak bp. wojna, epidemie, wa-
runki klimatyczune, zarzadzenia palistwowe itp. Nie odniesienie sig bowiem w takich
wypadkach do ,ekonomii" mogloby pociagnaé wielkie szkody badZ dla caiego Koscio-
ta, bgdZ dla poszczegdlnych jego czionkéw”'6.

Omawiajge ofjSlnie zasade ekonomii eklezjalmej w ujgciu teologii prawosiaw-
nego Kofciola bp K. Ozorowski pisze: ,Nauka prawosiawna o ,ekonomii kos$cielnej"
jest bardzo wmiosia w swoich zasadach. Niemal na kazdym kroku podkredla sie
tam prymat czlowicka nad przepisem, akcentuje sie wolnoéé jako jedna z najbar-
dziej podstawowych godnofci ludzkich, przypomina sie ciagle, Ze pierwszorzednym
celem czlowicka jest zbawienie. Kiedy jednak dochkodzi do koukretnych wskazaid,
nauka ta zaczyna si¢ gmatwas. Zbyt wiele jest w wykladzie Kotsonisa obaw przed
naduzyciem ,ekonomii’, a przez to zbyt wiele wokdét niej przepiséw i udcidled

. 7
{...). Niekiedy zachodzi obawa przed zgubnym przereklamowariem" .

I11. NOWSZE PROPOZYCJIE

Z racji oistej niewystarczalnoéci kierowania sie zaréwmo epikia i ekonoc-
mig, poniewaz pierwsza z nich zakiada legalistyczna koncepcje moralnosci i nasta-
wianie raczej indywidualistyczne, druga natomiast choé bardziej teologiczna, ale
v wystarczaj3cym etopniuv nie uwzgledniajgca potrzeby indywidualnego czlowieka,
lecz raczej odpowiednich wepdinot eklezjalnych, dlatego w mowszej teologii wmoral-

nej pojawiaj3 si¢ naswietlenia tego problemu nieco inaczej ustawiajacych te
problematyke,

1. Koncepcje oparta na idei pownlania Bozego

Koncepcja ta wychodzi z zalozenia, iZ wymagania, przed jakimi staje czlowiek
v swoim Zyciu moralnym, nie wynikajg ani z woli Boga (woluntaryzm, decyzjonizm),

ani z pozytywnego ich ustalenia przez nauczycielski urzad Rodciola (pozytywizm

moralny), wzglednie z ustalenia przez pafdstwo (pozytywizm prawny), lecz wyrasta-

ja z obiektywnej rzeczywistosci bytu, w ktérej cziowiek rozpoznaje swoje powotanie
dane mu przez Boga. W Swietle Objawienia byt czlowieka oraz cata rzeczywistosdé go
otaczajaca wyznaczaig jego dzialanie, okreslaja mnie tylko, kim on jest i jego wypo-
sazenie ontyczne i dzialaniowe, ale takie fakt jego upadku i skazenia oraz udzie-
lony przez Chrystusa dar zbawienia, jako wezwanie do wilos$ci i wolnosci w bytowa-
niu catkowicie nowym (por. Ef 2, 3-5; Ga 6, 15). Dzieje sie to poprzez uczest-
nictwo w boskiej maturze. Dzieki temu stara zasada agere sequitur esse nabierz
calkowicie nowych tresci chrzedcijadskich. 0d czlowieka wymaga sie zywej wiary,

podatnodci na natchnienia Ducha Swietego i dziatania taski, decyzji wkroczenia
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na droge wolnosci od prawa grzechu i $mierci i realizacji wymagan prawa nie wed-
fug litery, ale wediug ducha.

Przyjmujgc takie wezwanie Boze, wezwanie calkowicie nowe, chrzescijanin przyj-
muje je nie jako przymus, ale jako szanse samourzeczywistnienia sie w Bogu. Dzieki
temu sumienie chrzescijanina rozpoznajac swe chrzedcijariskie bytowanie podejmuje
decyzje moralne, czyli odczytuje wymagania moralne nie w sposéb legalistyczny,
lekliwy i niewolniczy, lecz oparty na najglebszym przekonaniu, kierujac sie przy
tym gidéwnie miloscig i dojrzala odpowiedzialnoscia, a w konkretnej sytuacji
watpliwvej maksymalizmem ewangelicznym.

Dla moralnego zycia chrzescijanina najwieksze znaczenie ma tresé prawa
moralnego, czy wezwanie zawarte w wartosciach stanowigcych porzadek moralny, a nie
litera prawa, poniewaz widzi w nim (czyli w prawie) osobowe wezwanie Boze., Pod-
jecie tego wezwania i jego wypelnienie domaga si¢ uwzglednienia historyczmosci
ludzkiego bytowania (egzystencji), a zwlaszcza uwarunkowan kulturowych. Wezwanie
to jest ZrGdiem dynamizmu moralnego zmierzajgcego do mozliwie jak najpelniejszego
przeksztalcania siebie i $wiata zgodnie z my$la i wolg Boz3g, kierujac sie we
wszystkim norma moralng najogdlniejsza z mozliwych, jaka jest norma mitosSci do
Boga, mitosci do bliZniego i milo$ci do $wiata. Poprzez miloéé obiektywna wartoéé
prawa moralnego, takze stanowionego przez czlowieka, staje sie uzewnetrzniona
staje sie witasng. Dzigki temu miltoéé nie przekredla prawa, ale je przerasta
i wnosi czynnik moralny, pozwalajgcy przekroczyé granice przecigtnoéci. Dzieki
tak pojmowanej roli mito$ci w moralnosci chrzescijahiskiej zycie moralne przybiera
ksztalt charyzmatycznej stuzby jako pastoralmej diakomnii, kultyczmej liturgii
(leiturgia) i agapetycznej martyrii (martyria), czyli spolecznego éwiadczeniaa.

Zarysowana wyzej koncepcja zaklada oczywiscie odpowiednie uzasadnienie
po:mowania przede wszystkim tego, kim jest czlowiek, i jakie jest jego miejsce
w spotecznodci ludzkiej, a takze we wszechswiecie. U podloza takiego my$lenia
musi tkwié wiladciwie rozumiany personalizm chrzedcijariski, uwzgledniajacy role
i znaczenie osoby ludzkiej, ale takze jej wymiar nie tylko jednostkowy, lecz
takze wspdlnotowy, czyli spoteczny. Zaklada on takze odpowiednie rozumienie
godnosci osoby ludzkiej i praw jej przystugujacych, ich nienaruszalnodé i moz-
1iwoéé zachowania tychze praw w praktyce Zyecia codziennego, nawet w sytuacjach
trudnych. Personalizm ten winien tkwié u podioza caltego porzadku spolecznego,

w ramach ktdérego funkcjonujg takZe stanowione prawa paidstwowe. Gwarantuje to

w odpowiednim stopniu eliminowanie sytuacji konfliktowych, ktérich rozwigzania
domagaloby sie stosowania epikii, ekonomii ezy tez innych metod interpretacji
wymagaﬁ.moralnych. Ten spoleczny porzgdek moralny winiem by¢é niczym innym jak -
zgodnie z wyrazeniem Jana Pawta II - ,cywilizacja milosci”. Jak wiadomo jest to

taka cywilizacja (tj. kultura), ktéra zaklada:
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a) prymat osoby ludzkiej;
b) wartodéé kultury, w skiad ktérej z kolei wechodza takie czymmiki, jak:
reiigia, moralnosé, nauks i sztuka;
¢) stoeunki spoleczne z prymatez milosierdzia (miloéci) we wzaijemmych
relacjach migdzyludzkich;
d) cywilizacje bumanistyczrna, ktdérej wyrazem winna byé zasada: wiece}
byé niz wiegcej mieég: Mieco inaczej ter moment nintejszych wywodéw naswietla
Z. Zdybicka mbwigc: Peronalistyczns komecepcja czlowieka nadaje wiec personmalis-
tyczy profil i wymiar kulturze. Ustala pewne priorytety:
- pryms: osoby nad spolecznmoécisg
- pry=at ducha nad DazZura
- prymat kultury moralmej vad innymi dziedzinami kultury (maukz, sztuka, techni.kai‘w
Zutdcenie uwagi oa tak pojmowang roralnosé czlovieka, na jego bytowanie
w remach cywilizecji milodci zapewniajacej dowartodciowanie jego godnodci osobo-
wej stwarza odpowiednie przesianki do rozpoznavanis wymagad woralnych v konkret~
aych sytuacjach, pie tylko tych zwyczzjoych 1 nieskomplikowanych, ale takze w ta-
kich, ktére skadingd moglyby nastreczy¢ niemalych trudnodci w ich rozwigzaniu.

2. Koncepcja hierarchii warcosci

Innego rodzajs propozycis vozwigzywania interesujacego problemu wladciwego
odczytywania wymagsi moralnych przez poszczegélnego cztowieka wzglednie przez
vspolnoty czy spoleczmoéci jest propozycja oparta na odpowiednio rozumianej
teorii wartodci. Jak wiadomo, za M. Scbelerem wartosci mozna podzieli¢ na naste-
pujace grupy:

a) bedonistyczne {najnizsze);

b) ufytecznodciove (wyzsze);

c) biologiczne;

d) estetyczme;

e) oscbowe (moralme);

f) sakralne (éwigtosé - wartodé nad uartos‘.ciami)”.

Znape 3§ oczywifcie takie inne jeszcze ujecia podzialéw wartosci, takie jak
chociaiby podrecznikowe S. Witka, ktdry wyrdzmnia nastepujace: fizyczne, osobowe
(indywidualne), zbiorowe, duchowe (w tym takie §wictodc)'?

Obowigzkiem moralnym kazdego czlowieka jest przede wszystkim rozpozmanie
vartosci, z jakimi moze spotkaé sie w swoim Zyciu moralnym, ustalenie ich hie-
rarchii i zachowanie tejze hierarchii w réznych sytuacjach, pawet tych wyjatko~
wych czy watplivych. O jednym jednakie trzeba pamietaé, a mianowicie, e wartosé
moralna to nie jest jedna z wartosci poszczegdlmych, navet wysoko stojaca w hierar-
chii , ale jest to taka wartos$é, ktéra wyraza sie w odniesieniu kazdej wartosci

op. ekonomicznej, biologicznej, estetycznej czy innej, do rozpoznanego i realij-
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'zowanego sensu zycia ludzkiego i rozpozmanego powolania dzieci Bozych w Chrystusie,
wezwanych do prowadzenia nowego Zycia w mitosci. ,Fundamentalns wartoécig meryto-
ryczng - pisze S. Witek - jest dojrzata osobowoéé ludzka uksztaltowana na wzdr
Chrystusa"‘3.

Takie rozumienie, kim jest cziowiek i jakie winmo byé jego dziatanie, uka-
zuje zarazem rozwigzanie problemu rozpoznawanis interioryzacji porzadku moral-
nego. S. Witek pisze: - ,[...] obowizzek moralny realizacji siebie nie jest czlowie-
kowi narzucony od zewnatrz: jest to immanentne prawo stworzenia ujawniajgce sie
v jego wiasnmej turze. Stad plynie ono z gtebi duszy, stanowisc o spontanicz-~
nosci wybordw oraz odpowiedzialnoéci za ich dokonywanie [...] (por. Syr 15,14-17).
Czlowiek jest powierzomy samemu sobie, azeby sig rozwijat, urzeczywistniat,
stawal sie coraz bardziej ludzki, a z kolei coraz bardziej Boéy"aa,

Propozycja v postaci uwypuklenia odpowiedniej koncepcji wartoéci jako pod-
Etawy do rozumienia wymagar moralmnych wydaje sie by¢ bardziej odpowiednia od
tych, ktore opieraja si¢ na stosowaniu epikii lub ekonomii. Unika ona wielu bra-
kow w postaci jednostromnogci, moze bowiem by¢ stosowana zaréwmo przez czlowieka
jako jednostke, jak tez preez spotecznoéé czy wspélnoty. Problemem jednakze
pozostanie mozliwoéé ustalenia odpowiedniej teorii i hierarchii wartoéci, ktéra
moglaby byé bezdyskusyjnie przyjmowana jako podstawa konkretnych wymagah moral-
nych przez wspélnie zyjgcych w ramach tej samej spolecznodci, np. paistwowej,
rodzinnej czy innej, rzgdezgcej si¢ odpowiednimi prawami stanowionymi. Dopowiedzieé
takze warto, iz propozycja ekspounujgca oparcie sie ns koncepcji wartoéci w odczy-
tywaniu wymagad moralnych zaklada zasafle¢ pomocniczg, zgodnie z ktdra w wypadku
sytuacji szczegdlnej, np. kolizji lub zbieZno$ci wartodci rézmych, czyli w wypad-
ku zaistnienia watpliwo$ci moralnej odnoénie do wyboru jednej z nich, nalezy wy-

bieraé wartoéci wyzszego rzedu.

3. Propozycja w postaci teorii kompromisu

Ostatnio niektérzy autorzy zagraniczni i krajowi, protestanccy i katoliccy,
tacy jak op. W. Trillhaas‘s. H. Klomps‘6, B. Hebet'J, A. Siemianowski‘a, podjeli
prébe dokonania rehabilitacji, albo inaczej méwiagc nobilitacji, pojecia kompro-
misu, przynajmniej na odcinku wspéizycia spolecznego. Czynig to wychodzgc z zato-
zenia, iz obecnie, jak nigdy przedtem, ,[...] musimy razem zyé, 2e Zycie kazdego
z nas jest wzajemmie bardziej uzalesnione niZ w jakiejkolwiek innej epoce histo-
rycznej"19. Dlatego wymagana jest od ludzi gotowo$§é zrezygnowania ze swych upraw-
nied, aby oeiagnaé wzajemne porozumienie czyli kompromis, ktéry w takich wypad-
kach rozumiany jest jako nie budzgcy zastrzezed moralnych. Na marginesie warto
zauwazyé, iz pojecie kompromisu wystepuje, oczywiscie w pozytywnym znaczeniu,

w Kodeksie Prawa Kanonicznego, obowiazujacym od 1983 r. (kan. 174, 175).
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2achodzi jednakze pytanie, czy i o ile mozna kierowaé sie kompromisem w za-
kresie wyboru moralnego czlowieka jako jednostki czy tez spoieczmoéci? W odpowie-
dzi na to pytanie naleZy zwrécié uwage na dwie sprawy. Pierwszz, iz wybér kompro-
misowy nie dotyczy i nie moze dotyczyé poznania prawdy w zakresie poznania teore-
tycznego. Prawdziwodé bowiem sadu (teoretycznego) nie jest owocem kompromisu, zaw—
sze implikujgcego pewnego rodzaju ustepstwo. Nie moze tez oznaczaé rezygnacji
z wartodci jako takiej, lecz to, iZ jest on realizacjg wartosci jedynie mozliwej
w konkretnej sytuacji, ktorej nie datoby sie¢ osiagngé bez tegoz kompromisu. Jego
racjg wiec nie moze byé np. egoizm, jaki§ osobisty interes, kalkulacja i frymar-
czenie wartoéciami wysszymi na rzecz osobistej korzysci nizszego rzedu, lub
ustepstwem z leku, ambicji czy ze wagledu na okredlone trudnosci zwigzane z osiag-
nieciem wartodci.

Po drugie zad§ rozwigzania kompromispwego nie moina stosowad do wszystkich
wartodci, gdyz w takick wypadkach byloby to rzeczg niedozwolona. ,Jest takze -
pisze jeden z cytowanych autoréw - kompromis niedozwolomy. Aby go scharakteryzowaé
ogblnie i w abstrakcyjnej formie, mozna by powiedzieé: zachodzi on przede wszyst-
kim tam, gdzie wlasmy obowigzek byiby wiasng strata. W tym widzieé nalezy granice
ostateczne dla kazdego kompromisu: prawda, sprawiedliwodé, czesé, Swiadczenie wiary
nie dopuszczaja zadnej rezygnacji, Zadnego komptomisu"zo. A, Siemianowski dodaje:
wJezeli chodzi o wartodci (uzyteczne, witalne), to kompromisy s3 niemalze czyms
naturalnym. Te warto$ci z matury swej dopuszczaja rézne alterpatywne rozwigzania
[...]. Takze w sferze techniki i gospodarki, w sferze Zycia polityczmego z natu-
Iy rzeczy mozliwe s3 rézne rozwigzania [...) W tych dziedzinach nie ma niepodwa-
zalnych pryncypiéw, ktdrjm trzeba byé bezwzglednie wiernmym. Zasadnicza mozliwosé
réznych rozwigzaf i realizacji w sferze wartoéci ni2szych sprawia, Ze w ogéle
trudno o jednomy$lnodé w gospodarce czy polityce i trzeba sie uciekaé do rozwigzan
kompromisowych, ktdre odpowiadajg wiekszodci zainteresowanych. Kompromisy te sa
z patury swej slusznme i bardzo potrzebnme Zyciu wspélnemu. Bezkompromisowosé w poli-
tyce czy gospodarce czesto przynosi niedobre owoce, bo jednostronmnosé, konflikty,
a nierzadko i bledy"m.

Tak wiec w wielu wypadkach owoc kompromisu stanowi wspdlne i zgodne uznawa-
nie wymogéw sprawiedliwosci w Zyciu spolecznym, blizsze okreslenie tego, co jest
stuszne dla kogo§ (jednostki , grupy) v koukretnych sytuacjach, czego i od kogo
moZna slusznie wymagaé oraz co i komu stusznie si¢ nalezy. W takich wypadkach
kompromis nie ozmacza rezygnacji z osobistego rozumienia sprawiedlivosci, a wiec
rezygnacji z przekonad, lecz zaklada $wiadomoéé, iz chce sie wypelnié wymagania
tejze spraw’edliwosci, chce sie jej okazaé bezwzgledng wiernosé. Osiaggniecie
kompromisu w wielu sytuacjach konfliktowych jest wyrazem wspSlnej zgody na te,

2@ Zycie nalezy szanowaé jako wartosé wyjatkowo cenng. Gdyby bowiem kompromisu

nie osiggnieto, }ad prawny, warunkujacy odpowiednie prowadzenie tegoz zycia,
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byiby niemozliwy do urzeczywistnienia. ,Madry kompromis umozliwia zatem epotecz-
ny tad i zgode, a indywidualna wierno§é poczucia wartofci zycia wnosi do spole-
czenstwa twérczy ferment, ktéry wigkszoéé zmusza do refleksji i zastanowienia
nad t3 wartodcig i nad tym, jak nalezy jsg szanowaé"zz.

Odnosnie do korzystania z kompromisu w Zyciu moralnym ustalono pewne zasady,
ktérych znajomos§¢ i zachowanie zapewnig wladciwg orientacje w tym wzgledzie.
Zalicza sie do nich koniecznoéé kierowania sie wiernofcig wartoéci naczelmej,
jaka jest mitogé do Boga, do siebie i do ludzi wzietych in concreto. Ponadto
v przypadku konieczno$ci dokonywania wyboru, jesli chodzi o rzeczy czy zachowa-
nie sie, nalezy wybrac¢ tego rodzaju dobro czy dzialanie moralne, ktdre jest war-
tofcia samg w sobie. W odniesieniu zaé do rzeczy lub zachowari, ktdre same w so-
bie nie stanowia wartoéci absolutnych, nalezy wybierad wartoié wyzsza od nizszej.
Ponadto nalezy takze zwracaé uwage na skutki dziatania. Ostateczmie o granicach
kompromisu moralnego musi stanowié (decydowaé) sumienie uwrazliwione na wiernosé
Bogu, sobie, czlowiekowi.

Jeden z cytowanych teologéw ewangelickich pisze v tym wzgledzie: ,Stale
oczekujemy od drugiego cziowieka wyjécia naprzeciw, ale tez my takze wobec niego
nie moZemy zamkngé sie w izolowanych granicach witasnych intereséw. We wszystkim,
co miedzy ludmi interesem moze sie¢ nazywaé, ma udzial drugi cztowiek. Jeden
zyskuje, drugi traci. Moze sie jednak zdarzyé, ze obaj zyskujg, gdy obaj czegos
sie wyrzekaje"23. Inaczej méwigc, gdy obaj kierujg sie dobrze pojmowanym kompro-
misem, gdy czlowiek nie zapomina, iz dzieki temu moZe rozpoznaé ogramiczono$¢
wlasnego rozumienia spraw i 2ycia, Ze moze pozwolié drugiemu by¢ odmiennym, ze
dzieki temu bedzie mégl powiedzieé za Chrystusem, iz chce byé czynigcym pokdj
(Mt 5,9).

IV. PRZYKEADY SZCZEGOLNYCH SYTUACJI MORALNYCH I MOZLIWOSCI
ODCZYTYWANIA WYMAGAN MORALNYCH

A. Sytuacje opisane w Biblii:

t. Dawid i chleby pokiadne

W pewien szabat przechodzil Jezus wéréd zbéz, a uczniowie zrywali kilosy
i, wykruszajac je rekami, jedli. Na to niektérzy z faryzeuszéw méwili: ,Czemu
czynicie to, czego nie wolno czynié w szabat?" Wtedy Jezus rzekl im w odpowiedzi:
nNawet tegodcie nie czytali, co uczynit Dawid, gdy byt glodny on i jego ludzie?
Jak wszedl do domu Bozego i, wzigwszy chleby pokladne, sam jadl i dal swoim lu-
dziom? Chociaz samym tylko kaptanom wolno je spozywaé?" I dodai: .Syn Czlowieczy
jest panem szabatu" (Ek 6,1-5).

2. Przypowie$é o chwadcie

nKrélestwo niebieskie podobne jest do czlowieka, ktéry posiat dobre nasienie
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ma swojej roli. Lecz gdy ludzie spali, przyszedi jego nieprzyjaciel, nasial
chwastu miedzy pszenice i odszed? [...] Studzy gospodarza przyszli i zapytali go:
<Panie [...] chcesz wiec, zebyémy poszli i zebrali go? A on im odrzekl: ,Nie,
bydcie zbierajac chwast nie wyrwali razem z nim pszenicy. Pozwélcie obojgu résé
az do zniwa" [ Mt 13,24-30].

3. Podatek na Swiatynie
nGdy przyszli do Kafarnmaum, przystapili do Piotra poborcy dwudrachmy z zapy-

taniem: ,Wasz Nauczyciel nie placi dwudrachmy?" Odpowiedzial: ,Owszem'. Gdy
wszedl do domu, Jezus uprzedzil go mdéwigc: ,Szymonie, jak ci sie zdaje? Od kogo
krdlowie ziemscy pobieraj3 daniny lub podatki? Od synéw swoich czy od obeych?"
Gdy qgdpowiedziat: ,0d obcych", Jezus mu rzeki: ,A zatem synowie s3 wolni. Zebys-
my jednak nie dali im powodu do zgorszenia, idZ nad jezioro i zarzué wedke. WeZ
pierwsza rybe, ktérg wyciagniesz, i otwdrz jej pyszczek: znajdziesz statera. Wez
go i daj im za Mnie i za siebie" (Mt 17,24-27).

4. Silniejszy przeciwmik

wKtéry krél, majac wyruszyé, aby stoczyé bitwe z drugim krélem, nie usig-
dzie wpierw i nie rozwazy, czy wdziesieé tysiecy ludzi moZe stawié czoio temu,
ktéry z dwudziestu tysigcami nadciaga przeciw niemu? Jeséli nie, wyprawia posel-
stwo, gdy tamten jest jeszcze daleko, i prosi o warunki pokoju" [Ek 14,31-33].

Obie wyzej opisane sytuacje oraz oba pouczenia samego Chrystusa wskazuja
na to, iz konkretne dziatanie w tych okoliczmodciach mogto byé réznie rozumiane,
Zze istniala koniecznoé$é wiasciwego odczytania wymagad moralnych kierujac sie
odpowiednimi racjami, ktérymi moglty byé zaréwnmo epikia (Dawid, uczniowie Chry-
stusa) jak i wyzsza warto§é (podatek na $wigtynie by unikngé zgorszenia) czy tez

kompromis (liczenie si¢ z warunkami prowadzenia walki).

B. Sytuacje z Zycia polskiego

Szczegblnie wiele sytuacji niejednoznacznie wyznaczajacych wymagania moralne
zachodzilo w okresie II wojny éwiatowej.I tak:

1. Podejmowanie pracy w résnych agendach urzedowych w okresie okupacji nie-
mieckiej, np. straz wieziemna, policja granatowa, urzedy administracji gospodar-
czej itp.;

2. Podejmowanie wspélpracy z ruchem oporu i sama przynaleznoéé do niego3

3. Ukrywanie Zydéw i zbieglych z obozéw jericéw wojennych;

4. Dokonywanie infiltracji w szeregi okupanta dla prowadzenia wywiadu (np.
jeden z Polakdw, Witold Pilecki, oficer, zostat skierowany do Oswiecimia by pro-

wadzié tam ruch oporu)za;
5. Dla rzadu i spoleczedstwa polskiego konieczno$§é uznania cesji ziem wschod-

nich, a za rekompensate - uzyskanie ziem'zachodnich
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Takze warunki Zycia wspéiczesnego nie 63 wolne od wielu niejednoznacznie
odczytywanych rozwigzad moralmych. I tak:

1. Przebywanie niemowlat w zakladach lkarnych przy matkach wi¢zniarkach;

2. Praca w instytucjach, wymagajjca deklarowania innego, niZz wyznawany,
Swiatopogladu; ‘

3. Angazowanie sie w Zycie spoleczne, np, w ramach okredlonych zwiazkéw zawo-
dowych czy organizacji politycznych, wzglednie praca w pewnych instytucjach;

4. Odpowiedzialnoéé naukowcéw za udostepnienie wynikéw swych wynalazkéw
wzglednie osiggnieé naukowych;

5. Zpodne z prawda wypeinianie ankiet weryfikacyjnych;

6. Korzystanie z postug religijnych mimo braku wewnetrznych przekonaii;

7. Nabywanie rzeczy niepewnego pochodzenia;

8. Wywazenie kosztdéw ponoszonych wraz z postepujaca urbanizacja a ochrona
srodowiska naturalnego;

9. Odpowiedzialne rodzicielstwo(czy, ile i kiedy poczaé potomstwo?);

10. Méwienie przez matzonkéw, dzieci peinej prawdy o sobie;
11. Granice tolerancji wobec dzieci i miodziezy;

12. Wybdér odpowiedniego zawodu itp.

Wszystkie wyliczone, jakze nieliczne wobec tak wielkiej réznorodnosci, sytu-—
acje faktycznie sie zdarzajace wskazuja dowolnie na koniecznoéé odpowiedniej orien-
tacji w zakresie wymagan moralnych, ktére mozliwe beda do ustalenia przed podje-
ciem konkretnej decyzji za pomoca oméwionych metod dochodzenia do pewmoéci moral-

nej. Metody te zresztg moga byé zréznicowane.

V. UWAGA KONCOWA

Powstaje pytanie, czym kierowaé sie przy rozpoznawaniu wymagai moralnych w sy-
tuacjach normalnybh), a zwlaszcza w sytuacjach szczegélnych? Jednoznacznej odpowie-
dzi na te pytania nie ma i byé nie moze, jeéli mialaby to byé odpowiedZ dla wszyst-—
kich i zawsze obowigzujaca.W $wietle przedstawionych wywodéw mozna jednak stwier-
dzié, iz w szukaniu takich odpowiedzi spolecznoéé, poprzez swe instytucje, moze
kierowaé sie raczej ekonomia czy kompromisem, podczas gdy dla poszczegglnych ludzi
bardziej odpowiednig bedzie zasada epikii, hierarchii wartoéci, propozycje teo-
logii powolania, a nawet dobrze pojmowanego kompromisu. Nie wolno jednakze zapomi-
naé o pewnych wymaganiach ewangelicznych, ktére mogg by¢é pewnego rodzaju globalng
orientacja W tym wzgledzie, $3 nimi:

1. Prostolinijnosé i radykalizm:,b,Niech mowa wasza bedzie: Tak, tak, nie, nie.
Co ponadto jest ~ od zltego ducha jest" (Mt 5,37);

2. Dalekowzroczno$é myélenia moralnego, a nie kierowanie si¢ jedymie racjami

doraZanymi, wystarczajacymi ,na teraz'";
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3. Bezwzgledna | uczciwodé moralna, polegajsca ma calkowitej eliminacji z postepo—
wania motywéw pozamoralnych, zwlaszcza zajd oportunizmu;

4, Dgzenie do osiggniecia klarowmodci moralmej, catkowitej czytelmosci zasad;

5. Ciagta otwartodé i gotowodé do stawiania sobie pytania: ,Panie, co mam czynid?",
potaczona z szukaniem odpowiedzi zgodnej z roztropnoécia chrzedcijariska;

6. Niezapomianie o mozliwoéci pluralizmu moralnego i pogodzenie sie z tym, ze

inni msjg prawo odmiennie postepowac;

7. Szukanie we wszystkim i przede wszystkim realizacji zasady milodci, ktéra jest
naczelng zasada moralnos$ci chrzescijanskiej, interpretujac zarazem jej wymagania
poprzez korzystanie czy to z epikii, ekonomii, teorii wartosci, idei powolamia

wzglednie dobrze pojmowanego kompromisu - w zalezmo$ci od dziedziny, w jakiej dzia-

tanie jest podejmowane.
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wEpicheigd’' ed , economid' come modi del riconoscimento
della legge morale

Sommario

Nel suo articolo 1‘autore parla di uno dei piu importanti problemi della teo-
logia morale di oggi. Si tratta del concetto del modo dell’ investigazione del
riconoscimento delle esigenze morali seguite dalla legge o piu precisamente dell’
ordine morale in situazioni specifiche.

Nella tradizione teologica della Chiesa Occidentale si e sviluppato il meto-
do appoggiato sulla pili benigna interpretazionme della legge, chiamata,epicheia".
Essa era gia conosciuta nella legge romana. ,L’epicheia” serviva all‘uomo singolo
che recedeva dalla lettera della legge scegliendo perd la decisionme socondo la
volonta presunta del legislatore.

Nella tradizione della Chiesa Orientale invence hanno elaborato il metodo
che si chiama ,economia" (v. Kotsonis, Meyendorff). Anch’essa previde la rece-
ssione dalla lettera della legge nella situazione singolare. L’applicazione di
essa appartiene normalmente all’autorita eccolesiale. Questo metodo & perd piu
teologico di quell‘ultimo che & piutosto legalistico.

Nella teologia morale invence la piu moderna 1‘assoluzione di questo pro-
blema si fonda sull’idea della vocazione divina sottolineando il ruolo e signi-
ficato dell'amore nella vita dell'uomo.

Si ammette anche come tale fondamento in riferimento alla reoria del valore
convenientemente motivata.

lLa risoluzione totalmente nuova & 1’accettazione del compromesso ben com-
preso (v. Trillhaas, Klomps, Weber, Siemianowski). Questo modo pub utilizzare
sia un individuo sia una societl, mentre 1’idea della vocaziome & conveniente
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soltamente per 1’‘individuo, e 1‘idea del valore ugulamente per 1’individuo e per

la societh.
Nella parte finale dell'articolo 1’autore ha avvisato alcuni casi singolari,
descritti nella Bibbia e presi dalla vita cotidiana, che esemplificano il proble-

ma in questione.



