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KS. JANUSZ NAGORNY

KAPLAN - SLUGA NOWEGO PRZYMIERZA

W teologicznej refleksji nad postuga kaptariska najistotniejszym elementem
bylo i jest odwolanie si¢ do przekazu biblijnego, nade wezystko do obrazu Chry-
stusa, Jedynego i Najwyzszego Kaplana, a takze - w dalszej perspektywie - do
wizji postugiwania apostolskiego. Bogactwo tych obrazéw i wizji sprawia, ze
mozna wcigz, niejako na nowo, prébowaé odczytaé model zycia i postugiwania wspéi-
czesnego kaptana.

W réznorodne okreslenia postugi apostolskiej obfituja szczegélnie listy sSw.
Pawla. Obok takich okreéleri, jak: ,apostot pogan" (Rz 11, 13), ,z urzedu stuga
Chrystusa' (Rz 15, 15n), ,stuga Ewangelii” (Ef 3, 6n; Kol 1, 23), a nawet jej
wwieziedn" (Ef 6,20) znajduje sie i takie, nad ktdérym warto zatrzymaé sie dtuzej
starajac sie¢ odczytaé jak najpelniej jego treéé. Oto w Drugim Liscie do Koryn-
tian, broniac swego urzedu apostolskiego, $w. Pawel odnosi do siebie i inmmych
Apostoidw tytul ,stugi Nowego Przymierza" (por. 3, 1-5).

Kazdy kaptan Chrystusa stajac przy oiltarzu i wypowiadajgc Jezusowe stowa
konsekracji nad kielichem méwi o ,Krwi Nowego i Wiecznego Przymierza'. Ale czy
to znaczy, 2e jedynym wymiarem postugiwania Nowemu Przymierzu jest Eucharystia?
Bez watpienia zajmuje ona w nim szczegélne, centralne miejsce, -ale co jest jej
dopeinieniem? Pelne zrozumienie zadad zawartych w postudze Nowemu Przymierzu
jest mozliwe tylko wdwczas, gdy uswiadamiamy sobie, czym jest Nowe Przymierze.

Samo stowo ,przymierze" (dotyczy to tym bardziej okreslenia ,nowe przymie-
rze') rzadko wystepuje w Nowym Testamengie, jednakze idea laskawej i miltosiernej
interwencji Boga oraz zwigzana z nig idea odpowiedzi ludzkiej na to wkroczenie
Boga w zycie ludzi (obydwie wyznaczaja nierozdzielne elementy pojecia przymierza)
majg z pewnos$cia pierwszoplanowy charakter w myéli wszystkich autoréw nowotesta-
mentalnych1.

Sam $w. Pawel nazywajac siebie ,stug3 Nowego Przymierza" okrefla je jako
nprzymierze nie litery, lecz Duclia". Caly ten tekst (2 Ror 3, 1-17) nawiazuje
z jednej strony do zawartego na Synaju Przymierza Boga z ludem izraelskim za poé—
rednictwem Mojzesza, a z drugiej - co istotniejsze zresztg - do zapowiedzi Nowego

Przymierza u Jeremiasza (31, 31-34), dopelnionego przez proroctwo Ezechiela (6, 24-

27; 37, 14).
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Jak si¢ wydaje dopiero na podstawie tych proroctw mozna i trzeba odczytywaé
obecnoéé i zakres idei Nowego Przymierza w pismach nowotestamentalnych. Istote
Nowego Przymierza, ktdére jest niezastuzonym darem Boga wyznaczajg w wizji proroc-
kiej trzy elementy:

1. Wypisanie prawa ' sercach ludzkich, a nie na kamiennych tablicach (Jr.31, 33;
por. 2 Kor 3, 3) - u Ezechiela oznacza to dar nowego serca i nowego Ducha;

2. Nowy sposéb poznania Boga (Jr 31, 34a; 24, 7) - prorok dodaje, ze piynie
on z daru nowego serca;

3. Przebaczenie grzechéw (Jr 31, 34b; por. takze Ez 36, 29. 31.33?.

Do tych trzech istotmnych elementéw Nowege Przymierza trzeba jeszcze dodaé i to,
ktére plynie z samego pojecia przymierza, a mianowicie - zasade wzajemnosci.
Albowiem Przymierze biblijne, zawsze zwigzane z obietnicg, ma jednoczesnie charak-
ter uwarunkowany (por. Ga 3, 16-18). Bdg obdarzajacy czlowieka swoim Przymierzem
nie dokonuje tego nie oczekujgc jednoczes$nie odpowiedzi ze strony tegoz czlowieka.

W Nowym Testamencie ten wymég wzajemnoéci przyjmuje postaé Nowego Przykazania,
najwigkszego przykazania mito$ci Boga i bliéniego3.

Wlasnie te istotne elementy Nowego Przymierza: nowe prawo Ducha, wpisane w ser-
ce czlowieka (uwewnetrzmienie prawa), nowe jakosciowo poznania Boga, przebaczenie
grzechéw i nowe przykazanie mitoéci w tacznodei z Eucharystia, ktdéra Chrystus
ustanowil sakramentem, najistotniejszym znakiem Nowego Przymierza, wyznaczaja jedno-
czesnie zakres postugiwania kazdego, kto na wzdr Apostoléw staje sie ,stuga Nowego
Przymierza", a wigc bez watpienia dotyczy to takze kazdego kaptana. Bedac siuga
Nowego Przymierza kaplan staje sig¢ wiec tym samym stuga Ducha, czyli stuga nowego
prawa stojacym na strazy ludzkiego serca i sumienia. Staje w stuzbie Ewangelii,
czyli nowego poznania Pana. Staje sie stug3 Bozego milosierdzia, miosac ludziom
dar przebaczenia i odpuszczenia grzechéw. Staje sie stuga Miltosci - przekazujac dar
samego Boga i wzywajac do odpowiedzi w milodci. A cale to postugiwanie znajduje
swoje Zrédlo i szczyt w Eucharystii tak dalece, ze wszystko to zawiera sie niejako

v tym jednym, Ze jest on stuga Eucharystii.

I. SLUGA DUCHA - NOWEGO PRAWA - NOWEGO SERCA

Kaptan - na wzér Apostola - stoi na strazy Bozepo prawa, ale winien troszczy¢
si¢ nie o jego litere, ale o ducha (por. 2 Kor 3, 6). Co to znaczy? Duch okresla
tu nade wszystko nowod¢ Zycia chrzescijardskiego, moc taski wewnetrznej. Dlatego
§w. Pawel méwi, e ,mozemy pelnié stuzbe w nowym duchu, a nie wedlug przestarzatej
litery" (Rz 7, 6). Méwiac o ,literze" Apostol ma na my$li ten etap historii zbawie-
nia, w ktérym lud Bozy dysponowal! jedynie instytucjonalnym prawem boskim, czego
znakiem byly przykazania wyryte na kamiennych tablicach (por. 2 Kor 3, 7)4 Hatomiast
w Nowym Przymierzu Zrddiem Zycia chrzesdcijadskiego jest Duch Swiety. Cate zbawcze

misterium Chrystusa staje sie dla czlowieka dzieki Duchowi Swietemu rzeczywistoscia
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wewngtrzng. Tego rodzaju interioryzacja oznacza, Ze Duch Swiety, mieszkajac w ser—
cu wierzgcego, pozwala tym samym, by zyt on w Chrystusie, a Chrystus v nim. Nie
wolno bowiem zapominaé, ze Nowe Przymierze to m. in. prawo wpisanme w serce czlowieka
przez Ducha Swietego. Te idee uwewnetrzmienia najpelniej wyraza $w. Jan Apostot,
szczegblnie w pierwszym swoim liscie., Bég w nas, a my w Nim - to jakby streszczenie
catego listu. Sw. Jan ukazuje dynamiczna role Boga w nas; Bog zyje i dziata w nas
przez swego ducha tak dalece, ze cale nasze Zycie jest naznaczome zyciem Boga i do
Niego podniesione (1 J 3, 24 - 4, 2).

W tym kontekscie prawem Chrystusa (Ga 6, 2; czy tez - jak méwi éw. Pawel
w Rz 8, 2 - pravem Ducha) jest sam Chrystus, Jego obecnoéé w nas. Chrystus przy-
niést nie tylko obiektywne udoskonalenie prawa; On przeksztalcil sam sposéb poste-
powania czlowiekas. To Przymierze Ducha Swietego - nowego zycia w nas - rozpoczyna
sie dla kazdego czlowieka przez taske chrztu §w. (por. Rz 6, 1-11)° W ten sposéb
Jezus nie tylko zakiada Nowe Przymierze, On sam jest Nowym Przymierzem, jest bowiem
Droga (por. J 14, 6), po ktérej trzeba kroczyé, podobnie jak Izraelici mieli isé
drogg Starego Przymierza (por. Pwt 5, 33—61)8.

Wewnetrzny dar Nowego Przymierza prowadzi wige do imnej, niz dawniej, wspdl-
noty z Bogiem, opartej na najgiebszych wymiarach wiary i miloéci. Tym samym dar
nowego serca prowadzi ostatecznie do nowego przykazania miloéci. Zamiast dawnej
formuly Przymierza: ,Bedziecie moim ludem, Ja za$ bede waszym Bogiem" (por. np,

Jr 11, 4) éw. Jan podaje nowa, wyrazajscg uwewne¢trznienie Nowego Przymierza: ,Bég
jest mitoécig: kto trwa w milosci, trwa w Bogu, a Bég trwa w nim” (1 J 4, 16)9.

Jak w kontekécie tego obrazu Nowego Przymierza jako daru nowego Ducha i nowego
prawa odczytaé okreflome zadania kaptarskiej postugi? Jeéli kaplan chce byé rzeczy-
widcie stuga Ducha Swietego, a w konsekwencji stugg ,nowego serca", winien w szcze-
golny sposéb troszczyé sie o to, by przez jego posltuge dokonywalo sie to uwewnetrz-
nienie 2ycia chrzeécijafiskiego, ktdérego znakiem jest odnowione serce, a wiec Zycie
nie wedle 1li tylko zewnetrznych nakazdw i zakazéw, lecz by bylo ono zdolnoscig
odkrywania w sobie samym - a dokladniej w swym zjednoczeniu 2z Chrystusem przez
chrzest i wiare - fundamentu egzystencji chrzescijanskiej. Chodzi tu o zmacznie wie-
cej, niz tylko o poglebiony éwiat motywacji. Zadaniem wiec postugi kaplaiiskiej jest
takie wspieranie osobistych dokonar kazdego wierzacego, by mégt on prawdziwie uczest-
niczyé w Zyciu Boga i by ta obecno$é Boga w Zyciu chrzedcijanina miala charakter
dynamiczny. Tym powinna byé przeniknieta zardéwno $wiadomoéé wierzacego, jak i jego
2ycie moralne. Nie mozZna sie wiec ograniczyé jedynie do ukazywania istoty nauki
Jezusa, trzeba otwieraé wyznawcéw Chrystusa na dzialanie Jego taski poprzez Ducha
Swietego, bo przeciez - jak wspomniano - Jezus nie tylko udoskonalit stare Prawo

w sensie obiektywnym, On nade wszystko dal czilowiekowi szanse nowego sposobu Zycia

. .. 10
i postepowania .



KS. JANUSZ NAGORNY

Jak v tym kontekscie wyglada naprawd¢ miejsce, jakie przyzmaje sie Duchowi
Swictemu w wypeinianiu postugi kaptadskiej? Czy nalezne miejsce w tej posiudze
zajmuje przygotowaniel miodych wyznawcdw Jezusa Chrystusa do sakramentu bierzmowa-
nia? Czy jest omo préba otwierania ich na rzeczywisty obecnosé Ducha Swietego zardw-
no w Kodciele, jak i w kazdym wierzacym? Czy to takie dzieki postudze kaptandw
chrzedcijanie uswiadamiajg sobie, Ze dopiero w Duchu Swietym mozemy prawdziwie nazy-
waé Boga Ojcem (Rz 3, 15; Ga 4,6), Ze to on podtrzymuje nas w modlitwie (Rz 8, 26)?
I ze nasza miloéé, radoéé, pokdj, cierpliwoéé i wiele innych postaw sg owocami
Ducha?''.

W éwietle dzialania Ducha Swietego Zycie chrzeécijaﬁsk{'i.e nabiera znamion szcze-
gélnej trwaloéci, co nie oznacza jednakie jakiegokolwiek odrzucenia dynamizmu i nie
sprzeciwia sie¢ przekonaniu, ze jest ono nieustannym rozwojem. Objawia sie tu trwa-
toié Nowego Przymierza, plynaca nie tyle ze szczegdlnej wiermodci czlowieka, ale
przede wszystkim z faktu, ze milo§é Boza i Jego dary sg nieodwolalme. Ten znak
nadziei opartej na przeswiadezeniu o wiernodci Boga i trwalosci Nowego Przymierza
winien stanowié istotny element kapiaiskiego przepowiadania “.

Duch Swiety jest irddiem Zycia chrzedcijadskiego, a Zycie moralne jest tym
samym przyzwoleniem, by prowadzii nas Duch SvieI:y"3. Jakkolwiek wiec nauczanie
moralne, jesli nie ma staé sie czystym moralizatorstwem, nie moze nie uwzgledniaé
tej wladnie perspektywy. Kaplan nie moze wiec zadowolié sie argumentacj3 w parzadku
naturalnym, ani wylgcznie argumentacja pad hominem". Jego pouczenia moralne powinnmy
provadzié do takiego otwarcia sig na Ducha éwietego, by dokonywalo sie réwnoczesnie
uwewnetrznienie prawa moralnego. Nie zpaczy to wcale, ze nalezy deprecjonowaé to
wszystko, co moze stanowi,c‘ w Zyciu chrzedcijanina jedynie etap ku peinemu otwarciu
sie na dziatanie Ducha Swietego. Nie moina lekcewagyé takze zewmetrznego prawa w zy-
ciu morslaym chrzedcijanina. Jedli v historii zbawienia ,Prawo stalo sie dla nas
wychowawcy, ktdéry mial prowadzié ku Chrystusowi” (Ga 3, 24), to takze w Zyeiu po-
szczegllnych chrzeédcijan zewnetrzme prawo moralme w postaci przykazad ma speinié
te samg role: Ku pelnemu poddaniu sie prowadzeniu Ducha Swietego ku Chrystusowi.
Jedno jest pewne: kaplan jako ,sluga nie litery lecz Ducha” nigdy nie moze zadowolié
s"ie tym, co jeszcze nie odstania pelmi Zyeia chrzedcijadiskiego.

Ta perspektywa uwewnetrznienia zycia chrzedcijaiiskiego mocg Ducha Swietego
dotyka w szczegblny sposib sakramentalnej postugi kaptana, przez ktérg przeciez
cala tajemnica paschalna Jezusa staje sie wewnetrzna rzeczywistodcia dla wierzacego.
Rodzi to w konsekwencji przekonanie, 2e wszelkielracje sg po stromie Tego, ktéry
zmartwychwetajgc zwyciezyl wszystko; to ostatecznie pozwala dzieki Chrystusowi roz-
r6znié, co w-tyciu czlowieka jest dobre, a co zle. Zycie sakramentalne nie moze byé
vige traktowane jedynie jako Srodek do celu. Istota jego jest interioryzacja milodei
pojetej i przyjetej jako dar. Jak stwierdza C. Caffarra, Duch Swiety jest zasada
catego naszego Zycia w Chrystusie, poniewaz jest On Tym, ktéry dokonuje uwewnetrznie-

nia prawdy o mitoseci Chrystusam
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Jest rzeczg zrozumiala, ze uwewnetrzuienie prowadzi do nowej wspélnoty z Bogiem
i w najgtebszy sposdb ja wyraza. Oznacza to takZe inne, naznaczone gleboks miloédcia,
przezywanie wiary w Boga15 Nie wystarczy wigc ,uczyé” wiary w seasie jedynie intelek-
tualnego ovpowiadzenia sie za Bogiem. Trzeba Zeby kaptani przepowiadali wiare, ktdra
jest odkrywaniem obecnoéci Boga jako Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym, ktdra
ma wiec charakter interpersonalnej relacji i obejmuje cale zycie czlowieka. I nie
tylko przepowiadali, ale i dawali §wiadectwo tej wierze swoim zyciem.

Kiedy w perspektywie Nowego Przymierza méwi sie¢ o prawie wpisanym v serce,
podkreslajac przez to jego wewnetrzny charakter, trzeba powiedzieé, ze nigdy nie
bedzie dosyé ukazywania znaczenia tego wymiaru zycia chrzeécijaﬁskiego16 Nowe prawo,
czy tez prawo Nowego Przymierza, jest przeksztalceniem calej gitebi osoby tak dalece,
ze zycie chrzeédcijanskie nie moze byé juz wylacznie przypisane czlowiekowi, ale jest
wspéldziataniem w Chrystusie i z Chrystusem. Taki sens maja slowa 6w. Pawla: ,Teraz

za$ juz nie ja 2yje, lecz Zyje we mnie Chrystus" (Ga 2, 20).

II. SLUGA EWANGELII -~ SLUGA NOWEGO POZNANTIA PANA

Kaplan na wzér Chrystusa, a takze na wzdr Apostoléw, staje sie glosicielem
Dobrej Nowiny o zbawieniu. W centrum tego przepowiadania stoi nowy, pelmiejszy obraz
Boga jako Ojca, objawiony ludziom przez Syna. Dzielo Jezusa Chrystusa nie sprowadza
si¢ iednakze wylacznie do ukazania Boga jako Ojca i siebie jako Syna Bozego. Nowe
Przymierze oznac?a przecies takze nowy sposéb poznania Boga. Stad te: witadciwe prze-
powiadanie Ewangelii, stuiba jej, ma prowadzié chrzedcijam do pelniejszego i nowego
poznania Pana. W jakim sensie?

Dla pelniejszego zrozumienia tej prawdy trzeba zaznaczy¢, ze idea poznania Foga
jawi sie juz w Starym Testamencie jako istotny element Przymierza synajskiego. Pozna-
nis to nie miato charakteru filozoficznego, ale bylo odkrywaniem Boga objawiajgcego
siebie poprzez wydarzenia (por. Wj 7, 5. 17). Izraelici poznawali nie Boga jako ta-
kiego (w Jego istocie), ale doéwiadczali w historii, ze Jabhwe jest ich Bogiem. Bylo
fo wiec poznawanie ,swojego" Boga. Piewca takiego poznania Boga byl szczegélnie pro-
rok Ezechiel. Poznanie Boga dokonuje sie - jak méwi prorok - bezustannie w rézmorod-
nych wydarzeniach historycznych (por. Ez 6, 7. 10. 14; 7, 4. 9. 27; 12, 15. 16. 20);
ale ostatecznie wigze sie z blizej nieokreflonsg czasowo przyszloscig mesjarska, kie-
dy to npoznaja ze Ja, Pan, jestem ich Bogiem [...] I juz nie bede na przyszioédé
ukrywal oblicza mojego przed nimi, kiedy Ducha mojego wyleja na Izraelitéw - wyrocz=
nia Pana Boga" (Ez 39, 28-29). Moralny aspekt poznania Boga podkrefla natomiast pro-
rok Jeremiasz, kiedy ukazuje, ze wykonywanie prawa i sprawiedliwoéci utozsamia si¢
ze znajomo$cia Boga (22, 15-16), a brak wtasciwych postaw moralmych jest wladciwie
nieznajomo$cia Boga (9, 2.5; 5, 4). Ten sam aspekt poznania Boga ukazuje Ozeasz
%, 1-0'7,

Jak to juz byto wspommniane, nowa jako$¢ tego pozmania - wigzac ja z idea Nowego
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Przymierza - zapowiada Jeremiasz (31, 31-34; 24,7) i uzupelnia go Ezechiel (36, 25-27).
My$l ta staje si¢ jednym z najgléwniejszych tematéw teologii $w. Jana, a szczegdl-
nie fundamentem refleksji w pierwszym jego liscie. Jakby kwintesencja tych wywoddw
sa stowa Apostola: ,Wiemy takze, Ze Syn BoZy przyszedt i obdarzy? nas zdolnosdcia
rozumu, abysmy poznawali Prawdziwego. Jestesmy w prawdziwym Bogu, w Synu Jego,
Jezusie Chrystusie. On zaé jest prawdziwym Bogiem i Zyciem wiecznym" (1 J 5, 20).
Wynika z tego bardzo jasno, Ze to nowe poznanie Boga nie opiera sig¢ wylacznie na
Qaturalnych zdolnodciach rozumu, ale jesl darem Jezusa Chrystusa. I choé méwi tu

$w. Jan o nowej zdolnoSei rozumu, to przeciez - jak to wynika z nastepnego zdania -
nie jest to poznanie o charakterze wylacznie intelektualnym, skoro prowadzi to

i wyraza sie w egzystené¢ji tgcmvdcia z prawdziwym Bogiem. Kluczem do zrozumienia
tego sa stowa Jeremiasza: ,Dam im serce zdolme do poznania Mnie, Ze Ja jestem Pan.
Oni bed3 moim narodem, Ja za$d bedgzich Bogiem, poniewaz z calego serca powréca

do Mnie" (24, 7). W nauce $w. Jana idea poznania Boga ma charakter bardziej moralny,
anizeli intelektualny. Ten, kto poznaje Boga, chodzi w Swiatlosci, umie rozpoznawaé
Boga w konkretmym wymiarze 2zycia, potrafi poznaé nie tylko przymioty Boga, ale i uz-
naé wtasng zaleznodé od Niego (1 J 2, 29). Wynika to takze z faktu, Ze prawdziwie
moze poznaé Boga tylko ten, kto narodzit sie z Boga (1 J 4, 7-8)18.

Jednakze najistotniejszym dla zrozumienia Janowej koncepcji pozmania Boga jest
odkrycie Scislego zwiazzku tego pozmania z milo$ciz. Jezeli poznanie Boga jest moéli;e
we wspélnocie z Nim," to istote tej wspélnoty wyraza milosdé. Poznange i wspSlnota mi-
todci: pierwsze zaktada drugie, a drugie realizuje sie pelniej dzieki pierwszemu.

A wszystko to na mocy tej milodci, ktéra jest darem Boga: jednoczesnie darem uzdal-
niajaeym do pozmania i darem rodzacym wspélnote'g.

Apostot Jan odnosi te perspektywe poznania w mitosci wprost do nauki Jezusa.
W Janowej Ewangelii Jezus ukazuje siebie jako Dobrego Pasterza, ktéry zna swoje
owece , ale tez stwierdza, Ze owce znajs takze Jego. To wzajemne poznanie rodzi
wspdlnote tak, jak pozmanie w relacji Ojca do Syna i Syna do Ojca rodzi jednosé
Ojca i Syna w Duchu Swietym (J 10, 14-15). Wyznacza to calg perspektywe zbawienia,
co wyraza Jezus w swojej modlitwie arcykaplarskiej: ,A to jest zycie wieczme, aby
poznali Ciebie, jedynego, prawdziwego Boga, oraz Tego, ktdrego postated§, Jezusa
Chrystusa" (J 17, 3). Jasna jest rzecza, Ze nie chodzi tu o poznanie intelektualne,
ale.o wigczenie sig¢ w cala rzeczywistoéé (tajemnice) zbawienia.’ Widocznme to jest
w innych siowach Jezusa, kiedy wigze On pelnig poznania Jego postamnictwa z wyda-
rzeniem paschalnym, a szczegdlnie z wywyzszeniem na krzyzu: ,,Gdy wywyzszycie Syna
Cztowieczego, wtedy poznacie, Ze Ja jestem i ze Ja nic od siebie nie czynie, ale
Ze to méwie, czego Mnie Ojciec mauczyit” (J 8, 23)20.Dope1nieniem.tej wizji s3 za$
slowa o roli Ducha Swietego w tym poznaniu. Méwiac bowiem o zestaniu Ducha Prawdy
Jezus dodaje, 2e ,w owym dniu poznacie, ze Ja jestem w Ojcu moim, a wy we Mnie

i Ja w was" (J 14, 20)21.



KAPLAN - SEUGA NOWEGO PRZYMIERZA 61

Scisla t3cznoséé poznania Boga i wspdlmoty, 'zjednoczenia z Nim sprawia, ze to
poznanie utozsamia sie z trwaniem w Bogu (por. 1 J 3, 5-6; 4, 6-8; 2 J 11). Praw-
dziwie wiec i w pelni - na miare daru Nowego Przymierza - poznal Boga ten, kto
trwa w Bogu, a Bég w nim. Widaé tu najwyrazniej, jak dalece rozumienie poznania
Boga wychodzi poza i ponad koncepcje typu intelektualistycznego. Warto tu jeszcze
dodaé, Ze poznanie to ma charakter dynamiczny: jest w zasadzie rozpoznaniem dyna-
micznej obecnosci Boga w czlowieku, to znaczy - jest rozpozmaniem i uznaniem dzia-
tania Boga w cziowieku i przez czlowiekazz.

Ten Zyciowy wymiar pozmania Boga znajduje swoja kontynuacje w tych stwierdze-
niach Nowego Testamentu, ktdére ukazujg, Ze to poznanie ma prowadzié do stuzby
Bogu, a jest to réwnoczes$nie stuzba mitosci wobec bliZmich (1 J 4, 8). Jest to
takZe poznanie Jego drég, ktérymi trzeba kroczyé, a wiec poznanie i zachowywanie
Jego przykazand. Pelne rozumienie woli Bozej jest moZliwe przez szcze‘go’lna jednosé
z Bogiem, a tym samym dzieki otrzymaniu ,namaszczenia". Sw. Jan méwi o tym tak:

Wy natomiast macie namaszczenie od Swietego i wszyscy jestedcie napelnieni wiedzg
[...] Co do was, to namaszczenie, ktére otrzymaliscie od Niego, trwa w was i nie
potrzebujecie pouczenia od nikogo, poniewaz Jego namaszczenie poucza was o wszyst-
kim. Ono jest prawdziwe i nie jest klamstwem. Totez trwajcie w nim tak, jak was
nauczy:" (1 J 2, 20. 27)23.

; Dopiero w kontekscie tych wszystkich wyjaénien mozliwe jest zrozumienie,

w jakim sensie kaptan - jako siuga Nowego Przymierza - staje sig¢ stugg mowego
poznania Boga. Nie jest wystarczajacé ani stuszne, by kaptan przyjat na siebie wy-
tacznie role nauczyciela wiary., Powinien.raczej byc¢ takim, ktéry pomaga czlowiekowi
otworzy¢ sie na jedynego Nauczyciela i Mistrza - Jezusa Chrystusa (Mt 23, 8. 10).
Czyz nie trzeba odwolaé sie do Jeremiaszowej wizji poznania Boga w Nowym Przymierzu,
by zrozumieé stowa $w. Pawta, ktdéry uznal, Ze ,nie jest irzecza konieczng, abyémy

wam pisali o miloSci braterskiej, albowiem Bég was samych naucza, abyécie sie wza-
jemnie miltowali" (1 Tes 4, 9)? W tym samym $wietle trzeba odczytaé stowa z wielkiej
mowy eucharystycznej Jezusa, kiedy méwi On (cytujac Iz 54, 13): ,Napisane jest u Pro-
rokéw: Oni wszyscy bed3 uczniami Boga (J 6, 45). Nikt przecieZ nie moze poznaé Boga
i uwierzyé w Niego, jeéli go nie pociggnie Ojciec " (por. J 6, 44. 65). Wszelkie
nauczanie kaptanskie, ktére nie uwzglednialoby tego wymiaru taski, byloby tylko
stuzba literze, nie Duchowi.

Kapian (hrytusa staje tu wobec zadania niezwykle istotnego dla ksztaitu jego
postugi, by umial sam w swoim i&ciu rozpoznaé¢ dary Boga. USwiadamia sobie, ze - na
wzér Apostoléw - otrzymal nie ,ducha §wiata, lecz Ducha, ktéry jest z Boga, dla pozma-
nia daréw Bozych" (1 RKor 2, 12). Dzieki temu Duchowi nie bedzie on ,czlowiekiem zmys-
towym", ktéry ,nie pojmuje tego, co jest z Bozego Ducha. Glupstwem mu sie to wydaje
i nie moze poznaé, bo tylko duchem mozna to rozsgdzié" (1 Kor 2, 14). Tylko przemie~

nieni przez dziatanie Ducha Swigtego moga odnie$é do siebie kaptani stowa £w. Pawla:
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wMy wlaénie znamy zamysl Chrystusowy” (1 Kor 2, 16b).

Centralnym punktem, droga poznavia 35ga w Zyciu kaplana jest wiec przyjecie
Chrystusowej, wewnetrzmej . miary” i do niej odnoszenie wszelkich pragnied i dazed
(por. Flp 2, 5). Wigcej nawet - tu chodzi juz nie tylko o nauczemie sig jego Praw-
dy, ale Jego samego (por. Flp 4, 20). To wladnie v kontekicie Nowego Przymierza
ukazuje $w. Pawel wyzszod§é poznania Boga dzigki Cnrystusowi. Méwi bowiem o tych,
ktérzy czytaja Stare Przymierze, Ze stgpiaiy ich umysty i pozostaje nad nimi zasto-
na, ktéra odstania sie dopiero w Chrystusie. Ta zasiona spoczywa na ich sercach
(por. 2 Kor 3, 12-15). I dodzje: ,A kiedy ktod zwraca sig do Pana, zaslonma opada
[...) My wszyscy z odsioniets twarzg wpatrujemy sie w jasnod¢ Padska jakby w zZwier-
ciadto; za sprawg Ducha Pafiskiego coraz bardziej jasniejgc, upodabniamy sig do
Jego obrazu” (2 Kor 3, 16. 18). Tak ostatecznie trzeba rozumieé wezwanie, by nau-
czyé sig Chrystusa. Jest to upodobnienie sie do Niego ¢zieki Duchowi Patdskiemu.

I tylko taka droga pozmania Pana moze sprawié, ze kaplah bedzie prawdziwie sluga
Ewangelii, a tym samym siugg Nowego Przymierza™ .

Nie mo;e wiec dziwié, Ze §w. Pawel uwazajac swa sltuzbe Nowemu Przymierzu za stuzbe
Duchowi, nieustannie glosi, ze to Chrystus méwi i naucza przez niego. Potwierdzeniem
tego s3 takie zwroty: przemawia, czy tez nakazuje ,w imig¢ Chrystusa" lub ,w imig¢ Pana"
(por. 2 Tes 3, 6; 1 Kor 1, 10; Rz 15, 30) oraz przekazuje ,nakaz Pana" (por. 1 Kor
7, 10; 9, 14). Przekomanie, Ze to Chrystus jest pierwszym i ostatecznym Nauczycielem
jest jednoczednie dla tych, ktérzy nauczajs w Jego imieniu, rekojmiag odrézniania
tego, co stanowi istote nauki chrzedcijadskiej, od tego, co jest oparte jedynie
na ludzkiej tradycji, a nie na Chrystusie (por. Kol 2, 6-8). Kaplan uznaje wiec,
ze jest kaplanem Chrystusa, Jego apostotem i ze tylko dzieki Jego moey i opierajac
si¢ na Jego nauce moze glosié Fwangelig 1 sprawiaé tym samym, by ludzie poznajac

prawdziwie Boga jednoczyli sig z Nim w milodei.
II1., SEUGA BOZEGO PRZEBACZENIA - ODPUSZCZENIA GRZECHOW

Chrystus przyszedl, aby pojednaé grzeszny dwiat z Ojcem. Jest to bez watpienia
jeden 2z najwainiejszych elementéw Jego postannictwa, wyrazany zreszta w Nowym Testa-
mencie na réZme sposoby: jako wezwanie do pokuty i nawrdcenia, jako propozycja daru
pojednania i pokoju, jako odpuszczenie grzechéw i oczyszczenie. To poslannictwo
Jezusa przejmujg Jego Apostolowie, a po nich takze kaptani. Wydaje sie dzisiaj rzecza
oczywist3, ze te milosierng misje Chrystusa peinig kaptani nade wszystko jako spowied-
nicy -~ szafarze sakramentu pojednania i pokuty. Rodzi sie pytanie, czy perspektywa
Nowego Przymierza - w Swietle ktdrego podjeta zostala préba rozpatrzenia catosci
postugiwania kaplarskiego - pozwala nam na giebsze zrozumienie roli kaptana jako stu-
gi Bozego przebaczenia?

Punktu wyjécia do odpowiedzi na to pytanie nalezy szukaé w tym, co o problematyce

przebaczenia grzechéw méwi Stare Przymierze, a szczegélnie postannictwo prorokdw.
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’
Przebaczenie i odpuszczenie grzechéw byto warunkiem odnowy Przymierza w Starym
Testamencie. Moralny sens oczyszczenia, jako oczyszczenia z grzechéw, rozwijaja
prorocy podkreslajgc, ze dokona sig ono ostatecznie w czasach mesjadskich

(Jr 33, 8; Ez 36, 24-25. 29; 37, 23; M1 3, 2-3). Wprawdzie w punkcie wyj$cia
Stary Testament ukazuje zawsze moc i laske milosiernego, przebaczajacego Boga,
ale ukazuje takie pewne warunki, jakie Bég stawia czlowiekowi: uznanie i wyzna-
nie grzechdéw przed Bogiem, rezygnacja z dazenia do niezaleznosci wobec Boga.
Przebaczenie grzechéw jest wiec czedcia zbawczego planu Boga, w ktérym wlgcza sie
czlowiek jako partner Przymierza, wprawdzie naruszonego przez grzech, ale nigdy
catkowicie nie zerwanego z racji nienaruszalnej wiernoséci Boga, ktéra w zetknie-
ciu z ludzky wiernoscia staje sie Jego mitosierdziemzs.

To, co juz wyrazato uprzednio Stare Przymierze, w nauczaniu prorokdw zostato
jeszcze wyrazniej odniesione do idei Nowego Przymierza, przede wszystkim w wizji
Jeremiasza i Ezechiela. Pierwszy z nich ukazuje bardzo wyrasnie, Zze warunkiem
Nowego Przymierza jest przyjecie daru odnowionego serca, ale jednoczesnie dodaje,
ze nawrdécenie, ktére bedzie darem Boga, bedzie czymé trwalym pomimo ludzkiej sia-
bo$ci, poniewaz Bég nie zaprzestanie nigdy swego mitosiermego dziatania. Te¢ prawde
wyraza takze Ezechiel w obrazie daru ,nowego serca" zaznaczajjc, Ze nawrdcenie nie
bedzie aktem jednorazowym, ale procesem, ktérego podstawe stanowié bedzie trwala
obecnosé zbawczego i odnawiajacego Ducha Boie3026

Nowe Przymierze - ktdrego stugg powinien byé kazdy kaplan - jest nowym wyrazem
nieskonczonej i trwalej mitosci Boga i Jego inicjatywy zbawczej. Zmiana w relacji
miedzy Bogiem i czlowiekiem w ramach Nowego Przymierza nie oznacza zmiany milosci
Bozej, ale powinno sig widzie¢ w niej ostateczng prébe zbawczej woli Bozej w sto-
sunku do grzeszmego czlowieka, ktéra jednoczeénie jest poswiadczeniem, Ze nic nas
nie moze odtaczyé od milosci Chrystusowej, bo zawsze moiemy odnied§é ,pelme zwycig-
stwo dzieki Temu, ktéry nas umilowal", albowiem nic nas ,nie zdota odigczyé od mi-
todci, ktéra jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym" (Rz 8, 35. 37. 39). Witasnie
takie fundamentalne przekonanie, Ze mito§é Boza jest wieksza niz ludzki grzech,
powinno staé u podstaw kapladskiej postugi pojednania i odpuszczenia grzechéw
w-imieniu Boga. Caly Pierwszy list éw. Jana Apostoia jest ‘swiadectwem, jak proroc-
kie oredzie o przebaczemiu grzechéw zostalo odni:sione do zbawczej postugi Jezusa
Chrystusa (por. np. 1, 5.9;12, 1=2. 12). Apostol idzie jeszcze dalej, kiedy twier-
dzi, ze kto naprawde narodzit sie z Boga, moze przezwyciezyé w sobie calkowicie
sklonno$é do grzechu (1 J 3, 4-9)27.

W éwietle tej prawdy trzeba odczytywaé Pawtowe tematy o pojednaniu i pokoju,
ktéry jest dzielem Chrystusa. Punktem wyjécia z tego przepowiadania czyni Apostot
prawde o ,przynaglajgcym" dzialaniu miloéci Chrystusa jako motywie pojednania
z Bogiem i ludZmi (2 Kor 5, 14). Dla czlowieka tym najglebszym motywem jest fakt
egzystencji ,w Chrystusie", a wigc bycie ,nowym stworzeniem" (2 Kor 5, 7). W tym
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kontekdcie éw. Paeel charakteryzuje apostolsks, a tym samym i kaptariska posiuge
jednania: ,Wszystko zaé pochodzi od Boga, ktéry pojednal nas z sobg przez Chrystu-
ga i zlecil nam postuge jednania. Albowiem w Chrystusie Bég jednat ze sobg éwiat,
nie poczytujgc ludziom ich grzechéw, nam zaé przekazujac stowo jednania. Tak wiec

w imieniu Chrystusa speilniamy postannictwo jakby Boga samego [...]" (2 Kor 5, 18-20).
Pojednanie jest wiec zawsze najpierw darem Boga, plynacym ze zbawczego dziela Jezusa
Chrystusa (por. Rz 5, 6-11), dlatego ci wszyscy, ktérzy stajg sie stugami pojednania,
powinni ukazywaé najpierv to wszystko, co czyni Bég, a d/opiero na drugim miejscu
postawié pokutny czyn cziowieka, aby nie popasé w falszywy moralizm. Wiasnie rze-
czyvistosé Przymierza Chrystusowego, ktére w swej nowosci odstamia perspektywe
«nowego stworzenia”, nieustannie odnadiajgcego si¢ w Chrystusie i dzieki Niemu,
doskonale wyraza to wsp6ldzialanie Boga i cztowieka w dziele pojednania™ .

Rola Chrystusa, ktéry jest naszym pokojem (Ef 2, 14), zostata bardzo wyraznie
odniesiona do dzieta pojednania z Bogiem przez List do Hebrajczykéw. Oryginalne dla
tego ligtu jest powigzanie Nowego Przymierza, a tym samym przebaczenia grzechdw,

z kapladstwem i ofiarg Chrystusa. W nawigzaniu do ofiar Starego Testamentu - ukazu-
jac ich niewystarczalno$§é - autor tego listu wielokrotnie stwierdza, e skutecznodé
przebaczenia grzechéw i pojednania wynika z mocy zbawczej Posrednika Nowego Przy-
mierza (por. 7, 22; 8, 6). Na mocy krwi Chrystusa moZemy otrzymaé przebaczenie grze-
chéw (Hbr 9, 20; 10, 29; 12, 24; 13, 20), co staje sie¢ wyrdzniajgcym znakiem Nowego
Przymierzazg.

Problematyka pojednania i odpuszczenia grzechdéw w Swietle Nowego Przymierza
znajduje swéj Sciflejszy zwigzek z Eucharystig, bo przeciez Cialo Chrystusa jest
Cialem 2a nas vydanym, a Krew Jego jest ,wylana na odpuszczenie grzechdéw" (Mt 26, 28).
Kaplan jest jednoczednie stugg przebaczenia i stugg Eucharystii. Oznacza to, ze
Rucharystia winna byé ukazywana jako znak przebaczemia grzechéw, a nade wszystko
jako znak jedno$ci Boga i czlowieka oraz wyznaweéw Chrystusa miedzy soba. Nalezy
to rozumieé nie jako przeciwstawienie wlasciwemu sakramentowi pojednani'a, ale
'w sensie dopelniania w Fucharystii tego dziela, ktére rozpoczelo sie przez dar
odpuszczenia grzechéw pajpierw w Chrzcie &w., a potem w sakramencie pojednania.
Najlepszym wyrazem tego przekonania s3 stowa Jana Pawla II, ktdéry nawigzujszc do
stés $w. Pawla: ,niech przeto czlowiek baczy na siebie samego spozywajgc tem chleb
i pijgc z tego kielicha" (1 Kor 1.1, 28), pisze: ,0wo apostolskie wezwanie wskazuje -
bodaj podrednio - na fcisty zwigzek Eucharystii z Pokut3. Istotnie bowiem, jesli
pierwszym stowem Chrystusowego nauczania, pierwszym zwrotem Ewangelii - Dobrej
Nowiny byto: ,Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangeliec [metanceite]" (Mk 1, 15),
to Sakrament Meki, Krzyza i Zmartwychwstania w szczegélny sposéb zdaje sie utrwa-
laé i ugruntowywaé ‘to wezwanie w naszych duszach. Eucharystia i Pokuta stajs sie
¥ ten sposéb jakby dwoistym, a zarazem gteboko spéjnym wymiarem autentycznego zycia
v duchu Ewangelii, Zycia prawdziwie chrzedcijafiskiego" (Redemptor hominis, 20).
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Jan Pawel II dodaje ,Koéciél, ktéry przygotowuje si¢ na nowe przyjécie Pana,

musi byé Kosciolem Eucharystii i Pokuty" (tamze). Parafrazujgc te stowa papieza
moina powiedzieé to samo o kaptanie, ze powinien on byé réwmoczesénie stuga
Eucharystii i Pokuty. Prespektywa postugiwania Eucharystii, jako znacznie szersza,
domaga sig¢ jednakze dalszego, odrebnego rozwatenia.

IV. SLUGA EUCHARYSTII

Kaplan stoi przed szczegélnym zadaniem nieustannego uobecniania mocg Chrystusa
tego Sakramentu, ktéry w najdoskonalszy sposéb wyraza istote Nowego Przymierza, a jed-
noczeénie jest tym, ktéry buduje caly Kodciél jako wspSlnote tegoz Przymierza (por.KK
9; DK 4). Tak fundamentalna dla idei Przymierza wiernoé¢ Boga wobec ludzi i podobmie
wierna odpowiedZ ze strony ludzi, wyrazona w novoiestamentalnym obrazie Koéciola-Oblu-
bienicy, znajduje w Eucharystii swéj najgiebszy znak. To w niej spelnia sie zapowie-
dziana przez proroka Jeremiasza nowa wspélnota — jednoé¢ Boga z ludzmi (31, 31-34).
Eucharystia jest jednoczeédnie znakiem zaangazowania sig¢ Boga w Chrystusie ¥ los czlo-

wieka, Jego wiernoéci oraz jest wyrazem wiernoéci Koéciola dla Chrystusa, wyrazem

wiernodci i oddania Oblubienicy dla swego mey”.

Mimo tak wyraZnego podkreélenia przez Nowy Testament zwigzku ustanowienia Euche-
rystii z zawarciem Nowego Przymierza w Chrystusie, nie zawsze rozumie si¢ v pelni,
v jakim sensie méwi sie¢ tu o ofierze Przymierza, a jeszcze mniej, czym jest tu Nowe
Przymierze.Zazwyczaj bowiem 1gczy sie idee Przymierza wytgcznie z darem prawa. Tym—
czasem u synoptykéw, przy opisie ustanowienia Eucharystii, nie ma zadnej wzmianki
o prawie. Jakby dopelnieniem tych opisdw jest wiec relacja éw. Jana, gdzie dar nowego
przykazania zastepuje opis ustanowienia Eucharystii (por. Mt 26, 20-35; J 13, 18-38;
warto zwrdcié uwage, e kontekst obydwu tekstéw jest ten sam). Moina wiec chyba powie-
dzieé, ze synoptycy uczg nas, czym jest Eucharystia jako ofiara Nowego Przymierza,
natomiast éw. Jan - niejako dopelmniajgco - ukazuje, jakie jest prawo Nowego Preymie-~
rza, do zachowania ktdérego s3 chrzedcijamie zobowigzani i uzdolnieni przez udzial

v Eucharystiim .

W nawigzaniu do Wj 24. 2-8 opisy ustanowienia Eucharystii ukazujg jednoczeénie,
jak rodzi sie¢ nowy lud kaptadski. Nowe Przymierze nabiera wigc charakteru przymierza
sakramentalnego. I choé prawds jest, Ze wyraza sie to juz v sakramencie Chrztu éw.,
to Eucharystia jest zasadniczg kontynuacjg i pogigbieniem tego nowego sposobu przy-
mierza z Bogiem, ktére wyraza sig uczestnictwem w Zyciu samego Boga. Plynie to nade
wezystko z faktu, ze Jezus Chrystus jest sam w sobie jako Bég-Czlowiek doskonatym
wyrazem tej jednofci. Pokarm eucharystyczny, ktdéry jest przeciez przyjeciem Jegg
Ciala i Krwi z jednej strony wyraza jednoéé Boga z ludimi, a 2 drugiej - co wainiej-

. s e . 32
sze ~ sprawia jg i poglebia™ .
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Wydaje sie, 2e juz v tym miejscu warto odniedé powyzsze rozwazamnia do postugi
kapladskiej. Jesli Nowe Przymierze ma charakter sakramentalny i aczy dar mowego
Prawa - nowego przykazania - z darem Eucharystii, to wynika z tego jednoznacznie,
e nie mozna rozdzielaé w uobecnianiu catej tajemnicy Chrystusa przepowiadania
Stowa Bozego - jako eksplikacji nowego przykazania, od sprawowania postugi sakra-
mentalnej - nade wszystko Eucharystii. To nie jest kwestia przypadku, ani tez

wylgcznie utartego zwyczaju Kodciola, ze w ramach mszy $w. nie tylko czyta sie

Siowo Boze, ale takze rozwaza sie je w postaci homilii i kazasd. Eucbarystia - ofia-
ra Nowego Przymierza - prowadzi do tej wspélnoty z Bogiem, ktdra otwiera czlowieka
o oredzia zbawiemia, w tym takze na przyjecie nowego Prawa, kté-

na przyjecie caleg
rego aktualng eksplikacje¢ i odniesienie do praktycznych wymiaréw Zycia niesie prze-
poviadanie Kodciola. Z drugiej stromy samo przepowiadanie nowego przykazania bez
powigzania z Eucharystiag byioby jedynie pouczeniem o charakterze zewngtrznym,
a czesto jedynie rodzajem moralizatorstwa (por. Redemptor hominis, 20).

Bylo juz podkreé}ane, ze rozumienie kaplafistwa Chrystusa w Liscie do Hebraj-
czykéw jest nierozdzielnie zwigzame z ofiarg Nowego Przymierza przez Jego Krew
(por. np. 9, 13-14). A wiec takze kapiani, je$li chcg w pelni rozumiel swéj
udziat v kaplanstwie Chrystusa, powinni widzieé¢ go w kontekécie swojego odniesie-
nia Eucharystii jako ofiary. W niej meka, S$mieré i1 zmartwychwstanie Jezusa
znajduja swéj trwaly, sakramentalny wymiar, ktory pozwala Jego wyznawcom wszystkich
czaséw na uczestnictwo w Jego Zyciu i w darze Jego zbawienia. Ten sakramentalny,
a zarazem kultyczny wymiar tajemnicy zbawienia potrzebuje poérednikéw, ktérzy
w myél polecenia Jezusa bedag czynié to .ma Jego pamigtke". Ostatnia Wieczerza jest
akcja kaplaniskg Jezusa Chrystusa i je§li ma byé kontynuowana potrzebuje tych, ktérzy
majg udzialt w Jego kaﬁaﬁstwieaa

Bardzo waine dla zrozumienia Eucharystii w konteksScie Nowego Przymierza jest
odkrycie w tradycji starotestamentalnej Scistego zwigzku pojecia ,ciala" z idesg
relacji miedzyludzkich. Szczegélnie dotyczy to zZycia rodzinmego, albowiem czton-
‘kowie danej rodziny maja w jakimé sensie to samo cialo (por. np. Rdz 29, 143 58, 7).
Nie moze tez dziwié, Ze prorocy uzywajg symbolu maizeristwa na ozmaczenie przymierza
z Bogiem, poniewaz m3t i Zona stanowig ,jedno ciato" (Rdz 2, 24). KRiedy wiec Jezus
daje swoje Cialo na pokarm, jest to bez wgtpienia szczegdlny akt przymierza, ktére
prowadzi do najglebszego zjednoczenmia z Bogiem. Ale nie tylko z Bogiem - jest
takze tworzeniem mowej rodziny ludzkiej, czyli Koéciola, ktéry jest Cialtem Chrystu-
sa. Podobng wymowg ma znak krwi, ktéra symbolizuje Zycie (Pwt 12, 23), a wspélnota
krwi leZzy u podstawifundamentalnej wspélnoty ludzkiej - rodzimy. I tak, jak w Starym
Testamencie Krew zwierzat byla znakiem przymierza, tak w Nowym, Przymierzu Krew
Chrystusa ,za nas wylana" wyraza te jednosé Ojca i Jego clzi.e«':i34

Kaplan ~ szafarz Eucharystii spelnia wiec do kopica swoje postannietwo wabec tego

sakramentu, gdy calym swoim postugiwaniem przyczynia sie do tworzemia wspélnoty,
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zaréwno w perspektywie wBrtykalnej, jak i horyzontalnej; innymi slowy - jedli pozwa~
la, by do koiica wybrzmial koéciolotwérczy charakter tego sakramentu. Jedli fundamen-
talng prawdg przymierza jest przeéwiadczenie, ze inicjatywa zbawienia nalezy do Boga,
to trzeba, by kaptan ukazywal nieustannie ludowi, Ze przez Eucharystie czlowiek nie
tyle ,posiadi" Boga, co raczej, 2e to Bég bierze ludzi w posiadanie tak dalece, iz
nie nalezg oni juz siebie (por. 1 Kor 6, 19)35

Nie ulega wgtpliwoéci, Ze to centralue miejsce Eucharystii w Nowym Przymierzu
sprawia, ze ,jest ona oérodkiem i szczytem calego zycia sakramentalnego, poprzez
ktére kazdy chrzescijanin doznaje zbawczej mocy Odkupienia, poczynajgc od misterium
Chrztu swigtego, w ktérym zostajemy zanurzeni w émierci Chrystusa, aby stad sie
uczestnikami Jego zmartwychwstania" (Redemptor hominis. 20). Nastgpnie Ojciec éw.
dodaje: ,Wszyscy w Kosciele, a nade wezystko Biskupi i Kaptani, niech czuwaja,
aby ten Sakrament Miloéci znajdowal sie w samym centrum Zycia Ludu Bozego, aby
poptzez wszelkie objawy czci naleimej staramo sig przede wszystkim okazywaé Chrystu-
sowi mito$é za miloéé, aby stawal sie On prawdziwie Zyciem naszych dusz (tanze 20).

Te stowa Papieza prowadza nas jednoczeénie do podkreslemia, ze cala tradycja
Nowego Przymierza nakazuje $cifle wigzaé ze sobg sakrament Eucharystii i przykazania
mitos$ci. Eucharystia i agape sg rdwnoczeénie i dopelniajaco znakami przymierza i wy-
razaja jego istote. Moima tez powiedzieé, ze te istote Nowego Przymierza wyraza jed-
noéé, ktérg trzeba widzieé zaréwno w kontekécie Eucharystii rodzacej wieZ wewngtrzng,

jak i w kontekécie milodci, ktéra jest jej uobecnieniem36

V. SEUGA MIEOSCI - W SEUZBIE NOWEGO PRZYMIERZA

Wszystkie rozpatrywane powyzej aspekty postugi Nowemu Przymierzu zbiegaja sig
v jednym: w posludze tej milobei, ktéra jest réwnoczeénie darem i zobowiazaniem.
Kazdy kaplan Novego Przymierza jawi sie jako stuga, "poérednikﬁ milodci, ktors
Jezus Chrystus czyni Nowym Przykazanie?.

Nowe Przykazanie, jego akceptacja i wypeilnienie w Zyciu chrzeécijaiskim staje
si¢ podstawowym znakiem udziatu v Nowym Przymierzu, albowiem w mitoSci i przez nia
wyraza sie ta szczegblna wsp6lnota z Bogiem i braémi, ktéra prowadzi do tworzenia
si¢ i rozwoju nowego ludu Bozego - Kosciola, Milodé i jednodé Syna Bozego 2z Ojcem
jest nie tylko wzorem tej milodci, ale kazde wypeimienie Nowego Przykazania jest
jakim§ rodzajem udzialu v tej szczegdlnej miloéci miedzy Ojcem i Synem, ktérej zna-
kiem jest Duch Swiety37.

Ogtoszenie w czasie Ostatniej Wieczerzy Nowego Przykazania miloéci ukazuje nie
tylko jego zwigzek z ideg Nowego Przymierza, ale takie wyznacza fundamentalny kie-
runek postugi tych, ktérych postannictwo wiaénie tam, w Wieczerniku, zostalo zapo-
czgtkowane. Raplafstwo jako postugiwanie miloéci nie moze by¢ jednak traktowane
wytacznie w kategoriach socjologicznych, jako wezwanie do szerzenia powszechnego

zrozumienia i braterstwa miedzy ludZmi. Kapltan jest kimS wiecej, niz tylko spolece-
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aikiem wspierajscym dzieto budowania wspSlnoty miedzyludzkilj. Istote postugi mi-
losci wyraia doskonale alegoria szczepu wimmego (J 15). Kapian jest prawdziwie
stugg mitosci, gdy sam jest gleboko zakorzemiomy i pomags innym w zakorzenieniu
sie w Chrystusie. Wypeinienie przykazania milosci jest mozliwe tylko wtedy, gdy
sig¢ ptkwi w Chrystusie", albowiem - jak méwi On sam - .beze mnie nic nie mozecie
uczynié” (J15, 5). Tylko tego rodzaju milodé jest wyrazem odnowionego, przemienmio-
nego sercaaa.

Wertykalny vymiar Nowego Przykazania, czyli zakorzemiemie w milosci Chrystusa
i odniesienie jej do milowania Ojca, a w konsekwencji takze i Syna oraz Ducha Swie-
tego, znajduje swoje dopelmienie - ¥ wymiarze horyzomtalnym - w wezwaniu do mitoSci
braterskiej. Braterstwo w milosci staje sic vymownym znakiem Nowego Przymierza, uzew-
netrznieniem wobec $wiata tego wszystkiego, co rodzi sie w sercu czlowieka uczestni-
cz3cego ¥ jedynej miltodci Ojca i Syma (por. przesiamie catego 1 J)39.

Milo$é jest - jak jui wspomniano - doskonalym wypelniemiem Prawa, jest jego
pelnig, jest fundamentalnym zobowizzaniem Nowego Przymierza, w ktérym wszelkie szcze-
golowe wymagania znajduj3 nie tylko sw3 motywacje, ale takze sw3 najglebsza tresé.
Milosé przywraca wlasciwy sens Prawa nie tylko w tym znaczeniu, Ze ono cate wypeimia
sie w przykazaniu milosci (Mt 22, 403 Rz 13, 89; Ga 5, 14), ale takie przez to, ze
milo§é Boza ,jest rozlana" przez Ducha Swig¢tego w naszych sercach (Rz 5, 5), aby uczy-
nié nas zdolnymi do milosci (1 J 4, 7-8; 4, 16)°0. Postuga kapladska powimna odsta-
niaé cats pelnie tej mitodci ukazujac, jak kazde z konkretnych przykazad, zobowigzaid
stawianych wyznawcom Chrystusa, jest wypeimianiem w jakiejé mierze Rowego Przykazénia.
Przepowiadanie moralnosci chrzescijariskiej nie moze byé wiec jedynie kazuistyczaym
i legalistyczoym powolywaniem sie na2 okreslone normy moralne bez odniesienia sie do
prawa mitosci, ktérym ostatecznie jest Chrystus i Jego dar Ducha Swietego. Ale tez
nie moze byé ono jedynie jakimS ogélnikowym wezwaniem do mito$ci, blizej nie sprecyzo-
vanym i nie odniesionym do konkretmych wymiaréw zZycia, gdyz wéwczas ta milos$é ulegnie
zafalszowaniu.

Dzicki Fowemu Przykazaniu mozna miwié o Nowym Przymierzu jako o dialogu milosci
Bozej z czlowiekiem. Jest to dialog przyjazni, ktdérego inicjatorem jest Bég poprzez
dar swojego Syna, a wiec poprzez dar najglebszego zjednoczenia Boga z czlawiekien“.
Studzy Howego Przymierza s3 wiec powolani do tego, by byé juz nie tyle stugami, co
raczej przyjaciéimi Chrystusa (J 15, 15).

Kazdy chrzedcijanin , a tym bardzie:i stuga Nowego Przymierza jest powotany do
tego, by nieustannie odnawiaé w sobie te 2zdolnosé do miltosci, ktéra jest z Boga.

A milosé Boza ofiarowana ludziom w Chrystusie jest czym$ calkowicie innym, niz milosé
ludzka: radykalnie j3 przekracza. Nie jest ani pojmowalna, ani sprawdzalna w miare
zmyslowego doéwiadf:zenia ludzkiego, mozliwa jest do odczytania w peilni przez wiare.
Chrzedcijanie s3 prawdziwis uczniami Jezusa 1 Jego przyjaciéimi tylko wtedy, gdy

v ich Zyciu objawi sie ta miloéé, jak3 Ojciec przeizyl w swoim wcielonym Synu.
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Ludzkie ,ja" staje sie wéwczas miejscem, w ktérym miloéé Boza objawia sie Swiatu
{por. J 17, 21). Przyjaciel Jezusa powinien wyzwolié sie wiec z milofci, ktdra
jest zbyt ludzka, aby byé postusznym i wiernym Mitodci, ktéra jest z Boga, a ktérej
darem i znakiem jest miedzy innymi Eucharystiaaz.

Wszystkie oméwione powyzej aspekty Nowego Przymierza, ktére zostaly odniesione
do wyjasnienia istoty postugi kaptariskiej, moZna takie rozpatrywaé¢ w odniesieniu do
powszechnego powotania wiernych w Chrystusie. Jesli jednak powyzsze rozwazania zos-
taly zawezonedo tych, ktérzy moga - na wzér $Sw. Pawta - nazywaé sie ,stugami Nowego
Przymierza", to w przekonaniu, 2e wlaénie oni - szczegdélni uczniowie Chrystusa -
maja za zadanie uobecniaé swym zyciem i postugg to wszystko, co jawi sie jako dar
Nowego Przymierza. Jest jednakZe rzecza oczywist3, Ze jedynym ,poérednikiem” tego

Przymierza pozostaje zawsze Jezus Chrystus.
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Der Priester als Diener des Neuen Bundes
Zusammenfassung

Der Artikel ist ein Versuch, den Inhalt des Begriffes des apostolischem Dien-
stes und damit auch des Dienstes des Priesters als eines ,Dieners des Neuen Bundes"
(2 Kor 3, 1-5) zu bestimmen. Ausgehend von der Vision des Neuen Bundes bei dem Prop-
heten Jeremia (Jer 31. 31-34) und Hesekiel (Ez 36, 24-27) stellt er die wichtigsten
Aspekte der Idee dieses Bundes im Neuen Testament vor und betrachtet das Leben und
den Dienst des Priesters auf diesem Hintergrund.

In diesem Zusammenhang erweist sich der Priester als Diener des Neuen Bundes,
des neuen Gesetzes und des erneuerten Herzens, als Diener einer neuen Erkemmtnis
des Herrn, als Mittler der gdéttlichen Barmherzigkeit, der Vergebung der Stinden, als
Diener der Eucharistie, des Sakraments des Neuen Bundes, sowie als Diener des neuen
Gebots der Liebe. In didsem Dienst der Liebe treffem sich alle anderen Aspekte der
Vision des Priesters als eines ,Dieners des Neuen Bundes".



