KS. WALERIAN SLOMEA

ZANTIKANIE WYCZUCIA SACRUM 1 GRZECHU?

WSTEP

Przedmiotem niniejszego studium jest zagadnienie sacrum i grzechu w Swiado—
modéci i #yciu czlowieka, ludzi naszych czaséw, rozpatrywane na bazie adhortacji
papieza Jana Pawia 11 Reconciliatio et Paenitentia. Jego problemem jest ,zanika-
nie wyczucia" wspamnianego sacrum i grzechu oznaczone w tytule znakiem zapytania.
Jakkolwiek treécia adhortacji jest pojednanie i pokuta, to jednak u zrédet dra-
matu rozdarcia i podzialéw znaczacych niedolg ludzkg histori¢ i ludzi naszych
czas6w jest grzech. Stagd: ,Tesknota za pojednaniem i ono samo bed3 w takiej mie-
rze peine i skuteczne, v jakiej zdolajsg uleczyé owag pierwotng rane, bedaca zZrdd-
tem wszystkich inmych, czyli grzech"‘.

Grzech, choé ma swe odniesienie do sprawecy grzechu, innych i $wiata, to jed-
nak jego zasadniczym odniesieniem jest Bog. Grzechem jest odchodzeuie od Boga,
ale tez grzech rodzi oderwanie od Niegoz. Grzech jest bowiem ,tajemnica bezboz-
nodci" (2 Tes 2,7) i w tym tez sensie nie mozZna nie dostrzegal wiezi, jaka ist-
nieje miedzy sacrum a grzechem , a takze wiezi, jaka istmieje miedzy zanikaniem
wyczucia sacrum a grzechem i miedzy zanikaniem wyczucia grzechu a sacrum

Koéci6l stuzy pojednaniu przez pokonywanie tego Zrédiowego rozdarcia, jakim
jest grzech, a jeszcze bardziej Zrédiowo - przez budzenie wrazliwosci na sacrum
i grzech, czemu szczegolnie stuzy pastoralna misja Kosciola gloszenia i sprawo-
wania pokuty i pojednaniaé. Dla wlasciwego speinienia tej misji nie jest wigc
bez znaczenia pytanie o stan wrazliwosci ludzi naszych czaséw na sacrum, na grzech,
a takze pytanie o potrzebe, o koniecznoéé tej wrazliwosci dla promowania procesu
humanizacji zycia ludzkiego. Pytania te mozna wlasciwie stawiad tylko w kontekscie
przesztosci, czyli w konteks$cie pytania o wrazliwoéé na sacrum i grzech v przesz-
toéci, ktora szczegdlnie zajmuje sie historia religii. Tak sformutowane pytania

wyznaczaja juz bieg naszego dalszego postepowania w obecnym studium.

1. HISTORYCZNA TRWAROSC WRAZLIWOSCT NA SACRUM I GRZECH

W ,Stowie wstepnym" do polskiego wydania Traktatu ¢ historii religii Mircea

Eliadego5 Leszek Kotakowski zaszeregowuje tlumaczenia fenomenu religii do dwéch
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2asadniczych nurtéw: pierwszego - ktdérego zwolenmnicy redukuja zjawisko religii
do czego$ , co religia nie jest, i drugiego - ktdrego zwolenmnicy uznaja doswiad-
czenie sacrum za zjawisko nieredukowalne. Obydwa nurty nie kwestionujg jednak
historycznej cigglodci wystepowania tego zjawiska. Wiadomo, ze wyznawcy marksiz-
mu wspéitworzg nurt pierwszy i wiadomo, Ze z nurtem drugim zwijzane s3 szczegdl-
nie nazwiska|Rudolfa Otto, i Mircei Eliadego. Wyznawcy nurtu pierwszego s3a zda-
pia, ze zjawisko religii przestanie istnie¢ w przyszio$ci, natomiast wyznawcy
nurtu drugiego s3 przekonani, ze zjawisko religii jest czynnikiem konstytutyw-
nym ludzkiego dodwiadczenia 1i nie mozZe przestaé istnieé dotad, dokad bedziemy
mieli do czynienia z czlowiekiem. Przy tym Rudolf Otto, zdaniem Leszka Kotakow-
skiego, widzi to zjawisko jako intencjonalne, jako sktadnik intencjonalny swiata
naszej éwiadomoéci, jako niezbywalny sktadnik naszego czlowieczedstwa, choé nie
troszczy sie o pozaintencjonalne podstawy tego zjawiska, natomiast Mircea Eliade
podstawy tego zjawiska umiejscowia poza $wiatem ludzkiej $wiadomoSci. ,Rozumie-
nie mitu i symbolu zaklada w jego propozycjach wiarg w to, iz odniesienie reli-
gijnych zachowad do swego przedmiotu jest nie tylko ruchem intencji, ale takze
wigezig bytows, energetyczng. Zaklada rdimiez, ze odpowiedZ na pytania dotyczace
rodowodu ostatecznego religijnych symboli nie moze uniknaé wiary w rodzaj objawie-
nia pierwotunego, ktdre przechowuje sie w tysigcach partykularnych i historycznie
okredlonych form, nie zatracajac sie wszakZe w nich bez reszty, ale ciagnac 6w
taficuch, zaczepiony w realmoéciach transcendentnych"ﬁ.

L. Kotakowski przyznaje, Ze takalinterpretacja zjawiska religijnego nie ma
cﬁarakteru wyznaniowego, ale tylko w tym sensie, Ze nie przynalezy do okreélonegp
wyznania religijnego, natomiast nie w tym, by byla wolna od uprzednich zatozed .
Wydaje sie, ze sam M. Eliade nie przyznalby sig¢ do takich zalozed i inni krytyey
jego dorobku nie przypisujg mu wspommianego zaloieniaa. Znamienne pod tym wzglgé-
dem s3 zdania Juliena Riesa: ,W kazdej hierofanii czlowiek religijny ma Swiado-
mosé objawiania sie rzeczywistodci absolutnej, ktdéra przekracza ten $wiat [...].
Eliade przez swe badania wykazuje, Ze przez symbole, mity, ryty sacrum pelni
funkcje poSrednika w kontek$cie manifestacji hierofaniczmej. Tworzy ona dla czto-
wieka religijnego mozliwoéé wejécia w relacje ze Zrédlem i catoscig sacrum, ze
sacrum jako Rzeczywistofcig Tramseendentn3d [...]. W ten sposéb spotkanie z Sac-
rum otwiera przed cztowiekiem droge spotkania z Bogiem. Jako swiadek Sacrum czlo-
wiek religijny wierzy w Transcendencje¢ i przyjmuje specyficzny sposéb istnienia
v éwieciew 9.

Sam M. Eliade broni najpierw sensownosci myé§lenia symbolicznego jak tego,
ktére wyprzedza mowe i rozumowanie dyskursywne. ,Symbol odstania pewne strony rze-
czywistodci - najglebsze - ktére opieraja sie wszelkim innym Srodkom poznmania.
Obrazy, symbole, mity nie s3 nieodpowiedzialnymi wytworami psychiki; odpowiadaja

one pewnej potrzebie i spelniajg pewnsg funkcje: obnazania najskrytszych modal-
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nosci bytu"'o. To prawda, ze jezyk obrazu, symbolu czy mitu moze byé redukcjonis-
tycznie przetransponowany i prowadzié do wypaczerd, ale wtedy nie trzeba kwestio-
nowaé wartodci tego jezyka, lecz zdemaskowaé wypaczenia“. Pomylki w tym zakresie
prowadzg bowiem do duchowego spustoszenia czlowieka, a zdegradowana mitologia

v przerdinych zlaicyzowanych postaciach bedzie wracaé i przypominaé niezbywalny
$wiat, ktéry jg zrodzil u Zrédel, oraz stanowié punkt oparcia dla reorientacji
zagubionej ludzkoSci. ,Czlowiek wspéiczesnmy moze sobie lekcewazyé mitologie i teo-
logie, to nie zmieni faktu, ze bedzie nadal karmil si¢ upadlymi witami i zdegrado-
vanymi obrazami. Najstraszliwszy kryzys historyczny wsp6iczesnego éwiata - druga
wojna éwiatowa i wszystko, co sie z ni3g wigze - dowiédl dostatecznie, ze zanik
mitéw i symboli naleiy do sfery ziudzed"'Z,

Historia ludzkoéci pozwala identyfikowaé przezywanie obecnofci sacrum zardw
no w spotkaniu z przestrzenig,jak i z czasem.To doéwiadczenie jest tak dalece witas-
ciwve cztowiekowi jako czlowiekowi, 2e dzié nie mozna spotkaé do$wiadczenia$wieckie-
go W stanie czystym: ,Niezaleznie od stopnia desakralizacji wiata, do jakiego do-
szliémy, czlowiek, ktéry opowiedzial sig¢ za Zyciem swieckim, nie jest w stanie wyz-
wolié sig bez reszty z postawy religijnej. Jak sie¢ przekonamy, najbardziej nawet
zdesakralizowana egzystencja zachowuje jeszcze flady religijnej waloryzacji éwiata"'B.
Dotyczy to tak Swiata przestrzeni, jak i czasu. ,Czas, ostatecznie zdesakralizowany,
przedstawia si¢ jako trwanie niepewne i ulotne, wiodgce nieuchronmnie do émierci"1 .
Czlowiek historyczny odczytywa:t jednak obecnoéé sacrum poprzez swéj kontakt ze $wia-
tem. ,Nie nalezy zapominaé, ze dla czlowieka religijnego to, co nadprzyrodzone -
jest nierozitgcznie zwigzame z przyrodzonym , e przyroda wyraza zawsze co$, co ja
przerasta" 15. Zdesakralizowany kontakt z przyrods jest, zdaniem Eliadego, cechs
ludzi wspétczesnych, szczegdlnie ludzi nauki, ale nawet dla ludzi wspéiczesnych
przyroda jeszcze wcigz kryje coé, co fascynuje tajenmicals. Trzeba przyznaé, ze
zdanie Eliadego o ludziach nauki trzeba juz dzis zmodyfikowaé. W tej dziedzinie
dokonat sie wielki przelom. Jego wyrazicielem jest niewatpliwie Hoimar vom Ditfurth.
nDorobkiem wspélczesnych nauk przyrodniczych zaé jest przekonanie, ze w Zaden spo-*
séb nie mozna odrzucié mozliwoéci istnienia Boga i transcendencji. Pozytywistyczne
spotegowanie naszej zgdzy prawdy doprowadzilo nas do odkrycia, 2e realno$é naszego
codziennego éwiata jest nie mniej hipotetyczna, jak realnodé zadwiatéw [...],
oémieszylibyémy sie tylko twierdzgc, ze rzeczywistoéé ma swéj kres tam, gdzie nasza
zdolnoéé poznania natrafia na swoje granice [...]. Nie racjonalnoéé, a jedynie
naiwnoé¢ nieztomnego, bezmyslnege realizmu moze spowodowaé, aby jako nieistniejgce
traktowaé obszary rzeczywistosci polozone poza zasiegiem rozumu, ktéry sam siebie

uznal za ograniczony"".

Ostatnie zdania potwierdzajg tylko powszechnosé doswiadczenia religijnego nie-
zaleznie od historyczmie odnotowywanych préb manifestpwania niewrazlivodci religij-

nej. Trzeba wiec przyznaé racje M. Eliademu, ktéry w wyniku przeprowadzonych przez
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siebie badad stwierdzal: nwPoczawszy od hierofanii najbardziej elementarmych -

na przyktad objawienie sie sacrum w jakimkolwiek przedmiocie, kamieniu, drzewie -
az po hierofanie najwyzszg, wcielenie sie¢ Boga w Jezusie Chrystusie ~ nie ma
przerwania cigglodci. W plaszczyZnie strukturalnej stajemy wobec tego samego
tajemniczego aktu: objawienie si¢ czegos mcalkiem innegoee- rzeczywistosci, kté-
ra nie przynalezy do naszego Swiata - w przedmiotach stanowigcych integralng

czedé tego dwiata »przyrodzonego._g.,»laickiego«"18..

Wspomniana powszechnosc¢ i ciagtosé doéwiadczenia sacrum i zwigzamego z tym
do$wiadczenia grzechu stanowia niewatpliwie przestanke dla zdania adhortaciji
Reconceiliatio et Paenitentia: ,Dlatego tak, jak nie mozna catkowicie wymazaé po-
czucia Boga ani zagluszyé sumienia, to tez nigdy nie da sie zupelnie wymazaé po-

czucia 3rzechu"19.

II. ZACMIENIE WRAZLIWOSCI NA SACRUM 1 GRZECH

Ojciec éw, Jan Pawel IT bardzo wyraznie wiaze wrazliwoéé na sacrum z wrazli-
woécia na grzech. Jego zdaniem chrzescijariska Swiadomoéé, zrodzona z Ewangelii
poprzez pokolenia asymilacji treSci ewangelicznych, zdobyla witadciwe sobie poczu-
cie grzechu. ,Poczucie to ma swoje Zrédto w SwiadomosSci moralnej czlowieka i jest
jakby jej termometrem. Powigzane jest z poczuciem Boga, poniewaz wyplywa ze Swia-
domego stosunku 1gczgcego czltowieka z Bogiem jako jego Stwérca, Panem i Ojcem"zo.

I chociaz, jak to widzieliémy wyzej, to poczucie Boga i grzechu jest miezniszczal-
ne calkowicie, jest cze$cia sktadowa ludzkiego doswiadczenia, a tym bardziei doswiad-
czenia chrzedcijanskiego, to: ,Nierzddko wszak w historii, przez dtuzszy lub krétszy
“okres, zdarzalo sig¢, Ze pod wplywem wielorakich czynnikéw Swiadomo$é moralma u wielu
ludzi byla powaznie zaémiona. [...] Zbyt wiele znakdéw wskazuje na to, Ze w naszych
czasach takie zaémienie istnieje, co jest tym bardziej niepokojgce, Ze sumienie to,
ktére Sobér nazwat najtajniejszym oérodkiem i sanktuarium czlowieka (KDK 16),
‘jest dcifle zwigzane z wolnodcia czlowieka [...].Stad tez sumienie w zasadniczej
mierze stanowi o wewnegtrzmej godnosci czlowieka, a zarazem o jego stosunku do Boga
(Jan Pawet II. Insegnamenti. Maj 1982 s. 860). W tej sytuacji w sposéb nieunik-
niony zaciera si¢ takzZe poczucie grzechu, bedaceléciile powigzane ze Swiadomoscig
moralng, z poszukiwaniem prawdy, z pragnieniem odpowiedzialnego korzystania z wol-
nodci. Wraz z utrata wrazliwosci sumienia nastgpuje réwniez zaémienie poczucia
Boga, a kiedy zagubi sie 6w decydujscy punkt wewnetrznego odniesienia, zatraca sie
takze poczucie grzechu., Dlatego witasnie méj Poprzednik, Pius XII, uzywajac zwrotu,
ktéry stal sie¢ niemal przystowiowym, odwiadlzyl, ze grzechem tego wieku jest wtra-
ta poczucia grzechu (Pius X1I,Discorsi e Radiomessaggi. Sierpied 1946 s. 288)"21
Zacytowany tekst adhortacji dotyczy zaréwmo faktu pewnego zaniku poczucia

sacrum i grzechu w naszych czasach, jak tez swoistej struktury tego zanikania.
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Podstawg w tym fakcie jest sumienie, ktére jakby zawiera odniesienie do sacrum

i wynikajaca z tego powinno§é. Stgd zaémienie sumied przez znieprawienie jest
réounoznaczne z zaémieniem wrazliwoédci na grzech nawet w podstawowych dziedzi-
nach ludzkiego Zycia i ludzkich dzialad oraz z zaémieniem wrazliwosci na Boga.
Zanik tej ostatniej jakby ze swej natury poteguje jeszcze zanik wrazliwoéci

na grzech. Mamy tu do czynienia ze swoistg logika wzajemnych powiazah zaémienia,
czyli zaniku wrazliwos$ci sumienia i wrazliwo$ci na sacrum i grzech., Na opisywa-
ny zwigzek sacrum i grzechu wskazuje tez od nieco innej strony Werner Gruehn:
wGrzech jest pojeciem czysto religijnym i oznacza przede wszystkim wykroczenie
przeciwko Bogu. Tam, gdzie nie ma wiary w Boga, nie moze takze byé grzechu.
Trzeba to sobie jasno uswiadomié: moZe tam wprawdzie byé wina, przestepstwo itd.,
ale nigdy ﬁlaéciwy grz@ch. 1 odwrotnie, im bardziej intensywna, czysta i szczera
jest wiara w Boga, albo .im wyzsze wyobrazenie Boga, tym glebsza i powazniejsza
jest Swiadomo$d grzechu"zz.

Zjawisko za\émienia czy zanikania omawianej wrazliwosci sumienia kardynat
Franz Konig widzi w kategorii zagrozenia chorobg psychiczno-duchowa ludzi cywi-
lizacji atlantyckiej. Jest to jakby echo teorii Wiktora E. Frankla na temat
patologii logogennej23.

Stawiajac problem Zrédet zaniku poczucia grzechu Ojciec Sw. Jan Pawvet II
wigze je z oméwionym kryzysem sumienia i z zanikiem ,poczucia Boga', a nastepnie
wylicza konkretne zjawiska wspéiczesnego swiata, ktére ostabiaja zaréwno wrazli-
woS¢ na Boga, jak na grzech. NaleZa do nich: sekularyzm, dwuznacznos$é osiagnieé
wiedzy ludzkiej, relatywizm etyczny, niewla$ciwe rozumienie poczucia winy i lega-
lizm, wypaczenia mysli z Zycia samego KoéciolazL

Sekularyzm nie jest zjawiskiem jednorodnym. Nawet wsréd autoréw katolickich
mozna czestc spotkac tych, ktérzy dostrzegzja tez pozytywny sepns sekularyzmu dla
samego chrze$cijarfistwa i 2ycia Kodciola. Widzg go oni nade wszystko w uznawaniu
autonomii rzeczywisto$ci doczesnej i wyzwoleniu Kosciota od obcigzenia tg rze-
czywistoééiazj Auterzy ci nie dostrzegaja, a czasami nie chca dostrzegaé tego,
co w omawianym sekularyZmie jest prawdziwym zagrozZeniem $wiata wartoéci religij-
nych. Uswiadamia to m. in. Peter Berger: ,Przez proces sekularyzacji rozumiemy
proces, dzieki ktéremu sektory spoleczerdstwa i kultury wyzwalajs sie spod domi-
nacji religijnych instytucji i symboli. Kiedy méwimy o spoleczeiistwie i insty-
tucjach w nowoczesnej historii zachodniej, to oczywi$cie sekularyzacja ujawmia
sie w ewakuacji Koscioldw chrzescijafiskich z terenéw uprzednio podlegajacych ich

kontroli - ewakuacji polegajacej na rozdziale Kosciola od pafistwa lub na wywta-

szczeniu posiadtodci kodcielnych, wzglednie na emancypacji szkolnictwa spod wia-
dzy koscielnej. Kiedy méwimy o kulturze i symbolach, to jednak zaktadamy, ze
sekularyzacja' jest czymé wiecej niz tylko spoleczno-strukturalnym procesem. Ogar-

nia catosé Zycia kulturalnego i twdrczego i moze byé obserwowana na przyktadzie
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taniku religijmych tredci w sztuce, v filozofii, w literaturze oraz, co jest ze
vezystkich najbardziej donioste, na przyktadzie rozwoju nauki jako autonomicz-
nej, rzupelnie dwieckiej wizji éwiata. Ponadto milczgco zaklada sie tu, ze pro-
ces sekularyzacji ma réwniei strone subiektywn3. Tak jak istmieje sekularyzacja
spoleczedstwa i kultury, podobnie istnieje sekularyzacja swiadomoéci. Méwiac
prosto oznacza to, 2e wspélczesny Zachéd wychowal znmaczng liczbe jednostek pat-
rzacych na $wiat i na wlasne Zycie z pominieciem aspektéw interpretacji reli-
gijnej"2.

Wydaje sie, ie wiadnie ten aspekt sekularyzmu ma na mysli Jan Pawel II, gdy
stwierdza: ,~Sekularyzm=, ktéry v swej naturze i definicji jest zespolem pogla-
déw i zwyczajéw bromigcych humanizmu calkowicie oderwanego od Boga i catkowicie
skoncentrowanego na kulcie dziatania oraz produkcji, wypaczonego przesytem kon-
sumcji i przyjemmoéci, mie troszczgcego sie o niebezpieczedstwo = utraty wiasnej
duszy” -~ i sytuuje go u Zrédel zamiku zaréwno wnazliwoéci na grzech jak na Boga .

Dwuznaczno$é wiedzy ludzkiej Jan Pawel II wiaZe szczegblnie z tzw. psychologia
permisywizmu i socjologig uwalniajaca jednostke od wimy, a obciazajaca spoleczen-
stvo. Na tej linii znajduje sie tei antropologia kulturalma wyolbrzymiajaca éro-
dowiskowe i historyczue uwarunkowania ludzkich dziatad do tego stopnia, Ze zdaje
sie zwalniaé j8 od odpowiedzialmosci.

Do utraty poczucia grzechu przyczynia sie tez relatywizm etyczny wyrazajacy
sie negacjg absolutng i bezwarunkows wartoécinorm moralpych i prowadzacy do uzna-
wania istnienia grzechu, ale bez mozliwoéci okredlenia jego sprawcy.

Oddziatywanie zaciemmiajgce sens grzechu ma tei bigdne utozsamianie grzechu

z chorobliwym poczuciem winy czy te zwykiym przekroczeniem norm i przepiséw

prmych"za.

Wymienione konkretne zjawiska przycryniajgce sie do zanikania poczucia grzechu
gska'zuja na to, Ze zanik tego poczucia ,jest zatem jak3s forma lub owocem negacji
Boga: nie tylko w postaci ateizmu, lecz takze sekularyzmu"zg, ktéry ewakuuje Boga
-nie tylko z Zycia spoleczmego, ale takie osobistego. Rozwiniecie w adhortacji
tematyki przejawéw i konsekwencji sekularyzmu w kontekécie ateizmu zdaje sie
sugerowaé Swiadomod€ szczegllnego zagrozenia, ktdre wigze sig¢ z sekularyzmem.

To prawda, Ze ateizm godzi wprost v sens wratliwoéci religijmej i wyczucia grzechu™,
ale to jest wisdome wprost, natomiast sekularyzm moze byé zamaskowany, ze moze

myli¢ nawet wiernych Kosciola katolickiego. To wlasnie w tym znaczeniu papiez Jan
Pawet 11 zauwaza: ,Navet w dziedzinie myéli i Zycia koécielnego pewne tendencje
prowvadzg w sposéb nieuchronny do zaniku poczucia grzechu":“. Wéréd tych tendencji
Ojciec #w. wylicza: skrajnoéé w widzeniu grzechu, kary za niego, obowiagzku ksztat-
towania sumienia; rozbietnodci pogladéw w teologii, kaznodziejstwie, katechezie,
kierownictwie duchowym w zakresie moralmodci chrzescijadskiej; wypaczenia w spra-

wowaniu pokuty sakramentalnej przez uznawanie tylko indywidualnmego lub tylko wspél-
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notowego wymiaru dobra lub zta oraz spowszedniaty rytualizm32.

Demaskowaniu penetracji przez sekularyzm swiata mysli i postaw chrzeécijan-
skich juz 20 lat temu pos$wiecone zostalo wnikliwe dzielo Erica Lionela Mascalla
Sekularyzacja chrzescijarstwa, wydane w polskim tlumaczeniu w 1970 r Autor tego
dziela poddaje szczegdlnej krytyce mysl dra Paula van Buren333 i bpa anglikan-
skiego Johna A. T. Robinsona34. Jego zdaniem autor pisrwszy wrecz chce doprowa-
dzié¢ chrzedcijan do przyjecia sekularystycznego i ateistycznego pogladu na Swiat.
Nie dopracowuje si¢ w teologii Swieckosci, lecz zmierza do zedwiecczenia teologii,
chrzedcijanstwa i wiary chrzeécijarskiej. Jest to prosta kapitulacja przed seku-
larystyczng atmosfera swiata zrodzona przez specyficzme rozumienie osiggnieé nau-
ki i techniki35 Bp Robinson tez opanowany jest mysla dostosowywania chrzescijad-
stwa do swiata. Chodzi mu o odreligijnienie chrzeécijafistwa, o przyjecie seku-
larystycznej wizji Swiata bez rozumienia autentycznej wizji autonomii rzeczywis-
tosci swieckiej, ktéra wcale nie prowadzi do stawania sie sekularysta36

Poddani krytyce przez Erica Lionela Mascalla autorzy nie wyczerpali oczy-
wicie listy podébnych autoréw w latach pédéniejszych, ktérzy nie wzieli pod uwa-~
ge faktu, ze wspélczesna atrofia zmysiu religijnego nie mozZe byé trawla cechg
ludzkiej egzystencji i dali sie zmylié atmosferze sekularyzmu. Faktycznie bowiem
mamy do czynienia nie tyle z zanikiem wrazliwo$ci na sacrum i grzech, ile z pew-
nym, jak wyrazil sig¢ Jan Pawel 1I, zaémieniem sumienia, zaémieniem wyczucia Boga

i wyczucia grzechu.

ITI. WYCZUCIE SACRUM I GRZECHU A PROCES HUMANIZACJI SWIATA

Moda na humanizm ateistyczny lub sekularystyczny wcale nie dowodzi faktu tozsa-
to6éci ateizmu i sekularyzmu z humanizmem, ani tez sprzecznofci humanizmu i chrzeé-
cijar’xstwa3 Doéwiadczenia ludzkiSci wcale nie potwierdzajg twérczej roli ateizmu
czy sekularyzmu w procesie humanizacji éwiata. Z dokumentéw Soboru Watykariskiego 1I
szczegblnie Konstytucja duszpasterska o Kosciele w éwiecie wspétczesnym charaktery-
zuje b6l wspéiczesnej ludzkosci nekanej dramatycznoscig swego losu, zrodzony z za-
poznania Boga. Jej stwierdzemie: ,Stworzenie bowiem bez Stworzyciela zanika” (RDK 36),
wyraza srédlowo b6l egzystencji ludzkiej i wigze go takze z grzechem, ktéry zmaczy
ludzi i ludzkosé odchodzaca od Boga (KDK 37). Zdaniem cytowanej konstytucji i zda-
niem Jana Pawta II, wyrazonym w omawianej adhortacji, nie ma mozliwoéci pokonania
dramatu ludzkiego losu, nie ma mozliwosci przezwyciezenia wielorakiego rozdarcia
rodziny ludzkiej i jej pojednania bez prawdziwego mawrdcenia i pokonania mocy tajem-
nicy grzechu38. Grzech bowiem godzac w jednoéé z Bogiem przynosi w konsekwencji
rozdarcia miedzyludzkie, rozdarcia w catej ludzkiej rodzinie. W tym sensie Jan
Pawet II przytacza biblijne przyklady Abla i Kaina, budowania wiezy Babel i doswiad-

czenia wspélczesne]j 1udzko§ci39. Jak negacja Boga nie zmienia faktu, ze czlowiek
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i #viat jest Bozym stworzeniem, tak te: negacja realizmm grzechu nie zmiemia faktu
jego obecnodci i miszczycielskiego oddziatywania na los ludzi i ludzkiej rodzinmy.
Bezgrzeszmo§é jest iluzja i klamstwem: ,Jezeli powiemy, ze grzechu nie mamy, 2zwo-
dzimy samych siebie i nie ma w nas prawdy” (1J 1,8). Tajemmnica grzechu przynalezy
do prawdy o czlowieku i stanowi jej integralna czeééAO Chociaz uznawanie Boga
jest u Zrédet wlascivego pojmowania tajemnicy grzechu, to jednak uznanie swoich
grzechéw i uznanie swej grzesznoéci jest koniecznym warunkiem powrotu do Boga
i prawdziwego pojednania z ludémi41

Do ateistycznego czy sekularystycznego pojmowania bumanizmu wcale nie prowa-
dzg wyniki nauki (integralnie pojmowane). Problem niesprzecznosci tych wynikdw
z chrzedcijafskim hmanizmem byl tak wiele razy juz podejmowany, ze nie trzeba
tego tu szerzej uzasadnial. Sadze jednak, Ze warto przytoczy¢ opini¢ Ditfurtha
na te sprave. Jego zdaniem nasza percepcja éwiata ma swe ogranmiczenia 1 jest
otwarta na nowe, innme mozliwosci realnych 4wiatdw. Gdyby np. kleszez mégl uzna-
waé¢ za realny tylko tem $wiat, ktéry podlega jego percepcji wrodzonej, wtedy

. s .4 ; . .
wykluczylby wezystko, co przekracza pot i cieplote ssakéw 2. Ditfurth uwaza, ze:

»Ra poczatku naszego stulecia nauki przyrodnicze dostarczyly ostatecznego i niez-
bitego dowodu, ze nasz rozum nie wystarcza do zrozumienia tego s‘wiata”4 . »Dorob-
kiem wspGiczesnych nauk przyrodniczych zas jest przekonanie, ze ¥ zaden sposdb
nie mozna odrzucié mozliwodci istnienia Boga i transcendencji"aa yHe wszystkich
czasach, na wszystkich kontymentach i fazach swojej historii czilowiek byl istotg
»religijngeci — v sensie uzytej przeze mmie definicji - zawsze wierzy! w istnie-
nie rzeczywistodci polozonej poza przezywanym przez siebie Swiatem lub przynaj-
mniej powazinie dopuszczal taka moélivoéé"45 Styszy sie czasto zdanie, ze nowo-
czesny czlowiek jest mmiej religijoy niz jego przodkowie, ze jest materialistaz,
racjonalista, ktdrego interesuje wylacznie swiat doczesny i ktdéry nie zastanavia
si¢ nad mozliwoscia egzystenc]i jakiej$§ przekraczajgcej go rzeczywis;oéci. Jest
to z pewvnodcig nieprawda. Jezeli religijnodé jest rzeczywidcile wyrazem podstawo-
wego nastawiemia kulturowego, ktdre przekracza indywidualng wiedzg, mozna z gZéry
powatpiewac, dlaczego ta charakterystyczna cecha cziowieka miataby ni stad, pi
zowogd nagle znikngé.

Istotnie, wiekszod¢ ludzi w naszym spoleczedstwie Zyje tak, jak gdyby byla
zdana na znalezienie sensu gwego bytu - o ile on wogdle jest - w cbrebie przezy-
vanego przez siebie éwiata. Ale czy kierujg sie przy tym wtasnym uczuciem, wlasnym
v sobie wyrobionym przekonaniem? Czy raczej nie czuja si¢ zobowiszani trzymad sie
tej postawy wbrew wszystkim oczywistym sprzecznodéciom, poniewaz w naszym kregu kul-
tury uksztaltowal sig poglad, Ze tylko taka postawa jest racjonalna, a zatex ro-—
zumna? Prawda jest takze, ze istnieja obecnie narody, ktérych rzady podejmuja
ogroume wysitki, aby powierzonych swojej opiece ludzi, w razie potrzeby nawet

przemoc3, nawréci¢ do szczescia nie tylko racjonalnie, lecz nawet naukowo uza-
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sadnianego. Ale czy w tych wypadkach nie rzuca sie¢ w oczy, Ze potrzebme jest tu
stosowanie pewnych form przymusu?

Konkretne zachowanie sig¢ konkretnych cztonkéw naszego rzekomo tak racjona-
listycznego i oswicconego spoleczetfistwa takze Swiadczy o czymé zupeinie innym.
Uzaleznienie od narkotykéw i alkoholu, odradzanie sie najrézmniejszych odmian
zabobonnych postaw i praktyk, rozpowszechnione przede wszystkim wéréd miodziezy
poczucie bezsensownoéci Zycia, podatnos$é na aprobowanie najglupszych nawet pro-
graméw sekciarskich (jezeli tylko przekraczajg znalezienie jakiego$§ sensu ) -
wszystko to sg oczywiscie objawy odwykowe. Takie zjawiska, szerzace sie w catym
zachodnim éwiecie i slusznie napawajace troska wielu obserwatoréw, przemawiaja
nie przeciwko, lecz wrecz odwrotnie, za przekonaniem, Ze czlowiek dzisiejszy
odczuwa rdéwniez nieodparta potrzebe religijnoéci"as.

W dalszym toku swego rozumowania Dutfurth oskarza Koscioly, ze faktyecznie
nie zaspakajaja tej potrzeby, a w wyniku tego ludzie poszukuja namiastek. Koécio-
ty nie potrafity bowiem dokonaé wlasciwej prezentacji swego chleba duchowego.
nA kiedy strawa ta bywa odrzucana, podnosza glosny lament, ze widocznie nie ma
gtodu". I nie chodzi tu o wymagania eytyczne. Swiadczg o tym przejscia do wyma-
gajacych sekt - czego przykiadem jest przypadek z Gujany. Koscioly za$ dzisiaj
najwidoczniej coraz mniej dysponuja taka umiejetnoécia [przekonania - W. S.].
Nawet jesli teolodzy sz w posiadaniu prawowitego postania, argumentami dyspo-
nuja guru. W tym thkwi problem57.

Trzeba przyznaé, ze przekonanie o trwaloéci potrzeb religijnych prezento-
wane przez Ditfurtha znajduje swe potwierdzenie w historii religii i jest pot-
wierdzane przez dzisiejszych badaczy tego problemu.

Julien Ries odwolujac sie do najnowszych badan historii ludzkiej wykazuje,
ze dodwiadczenie sacrum, przezycie religijne, wieZz z Bogiem charakteryzujg byt
ludzki juz od epoki paleolitu, poprzez czlowieka neolitu, czlowieka doliny Camo-
nica (Lombardia), poprzez czlowieka indo-europejskiego, sumeryjsko-babiloiiskiego,
az do monoteizmu Starego Testamentu i Islamu, az do wiary chrzescijaiskiej dnia
dzisiejszegoae. Wynik badad nad zjawiskiem religii prowadzi go do nastepujacych
wvnioskéw: 1. Sacrum jest u Zrédet skarbu kulturalnego i religijnego ludzkosci
od paleolitu az do naszych czaséw. Wprawdzie wiek XIX stanowi w cywilizacji
dziwny przypadek ateistycznego zamachu na $wiat wartosci religijnych, ale wyniki
badafdi cytowanych autoréw dowodzs, Ze to wiasnie homo religiosus jest cztowiekiem
normalnym lud;koéci. 2. Sacrum jest u Zrddet szczeéliwos$ci homo religiosus. To
dzieki sacrum czlowiek odnajdywat droge rozumienia kosmosu i swego Zycia. Rozu-
mial sens $wiata i swego w nim miejsca. Dzigki sacrum czlowiek mdgl odnajdywaé
wtadcive relacje z innymi i ze spoleczedstwem. Mozna stwierdzié, Ze pojawienie
sie homo religiosus stanowi centralne wydarzenie historyczme i psychologiczne.
3. Sacrum moze byé u Zrédet nowego humanizmu. XX w. zmierza ku kodcowi obcigzo-

ny bolesnym dziedzictwem réznych ideologii: desakralizacji zapoczatkowanej przez
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Augusta Comte'a, ateizmu wojujacego ze szkoty Marksa i rasizmu rozdzierajacego
parody.Po tych wszystkich dodwiadczeniach i na ruinach wielu nadziei winien na-
rodzié sie nowy humanizm. Dialog miedzy wyznawcami wielkich religii toczy sie

i pozwala zywié nadzieje na odkrycie fundamentalnych wartodci homo religiosus,

, 49
jako podstawy bogactwa czlowieka XXIw. .

W podobnym duchu wypowiedzial sie tez kardynal Franz Kénig: ,To wladnie re-
ligie b}ty zawsze heroiczna czesto prébg wykrycia tego, co duchowe i umozliwie-
nia w ten sposéb rozwoju duchowego [...]. I nasze wiasne doSwiadczenia religijne
przypominaja, ze przemiana wewnetrzna i duchowy wzrost, tak dzisiaj konieczny,

posiada swoje najglebsze zadomowienie i zakorzemienie w sferze religijmej [...].

Kté: powinien wezwaé do nawrécenia i przemiany, jeéli nie Kogciéi?"” . Kodciél

czyni to przez wezwanie do prawdziwego nawrécenia i sprawowanie dziela pojed-
nania. ,Ko§ciét przemienia dziejows sytuacje nienawidci i przemocy w cywilizacje

miltodci" - stwierdza Ojciec §w. Jan Pawel 1151.

ZAKONCZENIE

Wyniki przebytej drogi badaid nad wrazliwoscia na sacrum i grzech prowadzsg
nas do uwagi, ze tytudl: Zanik wycsucia sacrum i grzechu, winien by¢é koniecznie
oznaczony znakiem zapytania. Historia religii nie potwierdza takiego zaniku, nie
postulujg go tez wyniki badad przyrodniczych. Faktem jest natomiast to, co Ojeciec
$w. Jan Pawel II okreslil ,zaémieniem poczucia Boga i grzechu". Nawet ateizm -
choé niedwiadomie - nie jest w stanie oderwaé sig od tego wymiaru ludzkiej egzys-
tencji, a tym mmniej sekularyzm. Tworzy sie bowiem éwiat swojego sacrum i Swiat
swojej ,soteriologii". Swoist3 wymowe w tym zakresie ma wyznanie Himmlera: ,Hitler
powierzyt mi specjalne zadanie. Mam opracowaé nowa, narodowo-socjalistyczng reli-
gie.Mam zredagowaé¢ nowg biblie germarskg [...]. Fiirer postanowil, Ze po zwyciest<
wie III Rzeszy, w calych wielkich Niemczech, to znaczy w Europie, zmiesie chrystia-
nizm, a na jego miejsce wprowadzi wiare germaniskg. Wiara ta zachowa pojecie Boga,
lecz bardzo niewyraZne i nieokresSlome. Natomiast miejsce Chrystusa zajmie Fiirer,
jako zbawca ludzkodci. Miliony ludzi bedg w swych modlitwach wzywaé Hitlera i za
sto lat nikt nie bedzie juz znat innej religii poza now3, ktéra przetrwa wieki"sz.

W obliczu nieredukowalno$ci fenomenu religijnego i niezbywalnodci potrzeby
religijnej, w obliczu stwierdzenia faktu, Ze i religijnodé i grzesznosé przyna-
lezg do prawdy o czlowieku i stanowig czynnik konstytutywny tej prawdy, problemem
zasadniczym jest nie zanik wrazliwo$ci na sacrum i grzech, lecz podlozenie sie
fatszywych bogéw w miejsce Boga prawdziwego i zastapienie prawdziwego pojecia grze=~
chu sekularystycznym lub klasowym pojmowaniem grzechu. Zwraca na to uwage instruk=
cja Stolicy Apostolskiej na temat teologii wyzwolenia i demonstruja nam to wyda-
rzenia z Zycia wspélczesnej ludzkosci, a takze naszego narodu, czego skrajnym
przykladem moZe byé morderstwo popelnione na ks. Jerzym Popieluszce i zachowanie

si¢ sprawcéw tego mordu.
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Jesteémy wiec zgodni z Ditfurthem, ze sekularystyczna redukcja rzeczywistosci
tylko do .éwiata doczesnego ,jest réwniez nie tylko falszywa, lecz zupelnie konkret-

nie w najwyzszym stopniu szkodliwa"53

. Nie stuzy ona czlowiekowi ani spoteczeristwu,
ani rodzinie ludzkiej. Stanowi zaé§ Zrédlo permanentnych zagrozen i rozdarcia, ktdre
tak dalece udre¢ka znaczy ludzki los, Ze czlowiek dochodzi do gramic rozpaczy albo
daje sie jej opanowadl.

Widziane w tym kontekécie postannictwo Koéciola przepowiadania Dobrej Nowiny
o prawdziwym Bogu - Ojcu kazdego i calej ludzkiej rodziny oraz ewangeliczné wez-
wanie do zmiany 2ycia, do nawrécenia i pojednania z Bogiem, a nastepnie w Bogu ze
sobg, z innymi i catym stworzeniem, jawi si¢ w najwyzszym stopniu poslannictwem
w stuzbie cztowieka i ludzkoéci, postannictwem, ktére rzeczywidcie moze stanowié
i stanowi jedng z istotnych przesltanek nadziei na humanizacj¢ naszego éwiata
i ludzkiego zycia, nadziei na ludzki Swiat, ktéry stanowi przedmiot tesknoty kaz-

dego, kto w sobie nosi nie znieprawione ludzkie serce.
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Ditfurth, jw. s. 180,
Schwindet das Gefiihl fiir Sakrales und Siinde?
Zusammenfassung

Der Autor behandelt sein Thema in drei Teilen: 1. Die historische Dauerhaftig—
keit der Empfindlichkeit fiir Sakralitit und Siinde, 2. Das Abstumpfen der Empfindlich-
‘keit fir Sakralitidt und Siinde, 3. Das Gefiihl fiir Sakralitit und Siinde und der Prozess
der Humanisierung der Welt. Schlussfolgernd stellt der Autor fest, dass die Gefahr
fiir den Menschen von heute nicht so sehr im Schwinden des Gefiihls fiir das Sakrale
und die Siinde besteht,sondern eher darin, dass der wahrhaftige Gott durch falsche
Gotter und das sich aus der wahrhaften Religion ergebende Gefiihl der Siinde u. a.
durch ein klassemmiissiges Verstindnis der Siinde ersetzt wird.



