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) MISJE AD GENTES )
W KONTEKSCIE RELIGII POZACHRZESCIJANSKICH
W SWIETLE POSOBOROWEJ TEOLOGII

Koscidl, majac SwiadomosS¢ powszechnej zbawczej woli Boga, przypomina
misjonarzom, ze otrzymat od swego Zalozyciela misj¢ ewangelizacji wszyst-
kich narodéw (Mt 28, 19-20)' Musi to czynié, gdyz — jak konstatuje kard.
J. Ratzinger — w §wiecie mozna zauwazy¢ pewien proces powolnego zaniku
znajomosci chrzeécijaﬁstwa2 Przyczyna tego stanu stato si¢ m.in. dowartos-
ciowanie przez Kos$ciét na Soborze Watykanskim II waloru zbawczego religii
pozachrzescijanskich. Idea ta, rozwijana przez teologéw po Soborze, doprowa-
dzita na misjach do powaznego kryzysu, zwigzanego z pytaniami: ,,Czy misje
wsréd niechrzescijan sa jeszcze aktualne? Czyz nie zastapil ich moze dialog
migdzyreligijny? Czy ich wystarczajacym celem nie jest ludzki postep? Czy
poszanowanie sumienia i wolnosci nie wyklucza jakiejkolwiek propozycji
nawrdcenia? Czy nie mozna osiagnaé zbawienia w jakiejkolwiek religii? Po
c6z zatem misje”?* Kardynat J. Ratzinger w deklaracji Dominus Iesus posta-
wil przed teologami m.in. takie zadanie: ,[...] zastanawiajac si¢ nad faktem
innych doswiadczen religijnych oraz nad ich znaczeniem w zbawczym planie
Boga [...] teologia wspdtczesna ma badaé, czy i w jaki sposéb [...] pozytywne
elementy innych religii mieszcza si¢ w Bozym planie zbawczym”*® Kard.
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Ratzinger ostrzega jednak przed relatywizmem teologicznym w zwiazku
z uznawaniem takiej samej wartosci zbawczej religii pozachrzescijanskich
jak chrzescijanstwa, dlatego zaznacza: ,,W ozywionej debacie, jaka toczy sie
dzi$ na temat relacji migdzy chrzescijaristwem a innymi religiami, coraz bar-
dziej dochodzi do glosu poglad, iz wszystkie religie sa dla swoich wyznaw-
cow rownie warto§ciowymi drogami do zbawienia. Przekonanie to jest rozpo-
wszechnione nie tylko w §rodowiskach teologicznych, ale takze wsrdd coraz
szerszych kregdéw opinii publicznej, katolickiej 1 nie tylko, zwtaszcza tam,
gdzie najsilniejszy jest wptyw nurtu kulturowego dominujacego dzi§ na Za-
chodzie, ktéry mozna okre$li¢ — nie lgkajac si¢ polemik — jednym stowem:
relatywizm™

W niniejszym artykule autor podejmuje probe znalezienia odpowiedzi na
pytanie Urzgdu Nauczycielskiego Kosciota dotyczace relacji misji chrzescijan-
skich do lansowanego wspoéiczesnie zbawczego charakteru religii pozachrzes-
cijanskich, dlatego zostang ukazane kolejno: posoborowy przetom w podejsciu
do religii pozachrzescijanskich (1), wplyw tegoz dowartosciowania na kryzys
dziatalno$ci misyjnej Kosciota po Soborze (2), obowiazujaca misjonarzy
postawa wzgledem religii pozachrze$cijarniskich (3).

1. POSOBOROWY PRZELOM
W STOSUNKU DO RELIGII POZACHRZESCIJANSKICH

Proces uznawantia przez Ko$ciét zbawczego charakteru religii pozachrzesci-
janskich w pewnym sensie rozpoczal sie juz w pierwotnym Kosciele, ale
prawdziwego rozmachu nabrat dopiero na Soborze Watykanskim 11, ktéry jest
w rzeczywistosci cezurg w afirmujacym podejsciu Kosciota do tychze religii.
Postawiono woéwczas tezg, ze Bég postuguje si¢ religiami w ogdle, a nie
tylko religia chrzescijariska, w dziele zbawienia® Szczegélnie jasno wynika
to z Dekretu o dzialalnoSci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus (DM),

zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota [dalej cyt.: DI). W: Wokdt deklaracji ., Dominus lesus™
Red. M. Rusecki. Lublin 2001 nr 14 (s. 22).

"JLRatzin g e r. Kontekst i znaczenie dokumentu ,, Dominus lesus™ W: Wokot deklu-
racji ,,Dominus lesus” s. 201.

“Por. K. Kos§cielniak. Chrzescijaiistwo w spotkaniu z religiami swiata. Krakow
2002 s. 16.
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w ktorym zostalo powiedziane: ,,Ten powszechny Bozy plan zbawienia rodza-
ju ludzkiego dokonuje si¢ nie tylko jakoby tajemnie, w umysle ludzkim, lub
poprzez przedsi¢wzigcia takze natury religijnej, w ktoérych ludzie na rézny
sposOb szukaja Boga, [...] albowiem te przedsigwzigcia potrzebuja oSwiece-
nia i uleczenia, chociaz za taskawym wyrokiem dobrotliwego Boga mozna
je niekiedy uwazaé za droge wychowawcza (paedagogia) ku prawdziwemu
Bogu lub za przygotowanie ewangeliczne (praeparatio evangelica)”’ W na-
uce odnoszacej si¢ do zbawczego charakteru religii opierano si¢ przede
wszystkim na Biblii, w ktorej jest mowa o tym, ze Bog stwarzajac czlowieka
wycisnagl w jego duszy zdolno$¢ odbierania taski pochodzacej od Niego.
W wyniku grzechu pierworodnego te bezposrednie relacje popsuty sie, a czto-
wiek poszukiwal kontaktéw z Bogiem niekiedy okr¢zng droga. Tych, ktérzy
wierzyli inaczej niz Nar6d Wybrany, Biblia osadza dosy¢ surowo® W okre-
sie dziatalnosci Ojcdéw Kosciota uwagi odnoszace si¢ do innych religii byly
podzielone — od ocen skrajnie negatywnych do niezwykle pozytywnych. Wta-
$nie wtedy zrodzila si¢ idea traktowania innych religii jako praeparatio evan-
gelica’ Okreslenie to w teologii patrystycznej bylo wyrazem optymistyczne-
go nurtu poszukujacego odpowiedzi na pytanie o zbawienie niewierzacych'?
i bezposrednio dotyczyto po§miertnego losu tych, ktérzy nie przyjeli Ewange-
lii'' Dostrzezono wéwczas, ze w religiach pozachrzescijaniskich znajduja
sie elementy pozytywne, ktére moga by¢ przygotowaniem do przyjecia Ewan-
gelii'> Taka postawa wzgledem rozpatrywanych tutaj religii przetrwata az
do Soboru Watykarnskiego II. Deklaracja tegoz Soboru o stosunku Kosciota
do religii niechrzes$cijanskich Nostra aetate sugeruje, ze w religiach istniejg
liczne pierwiastki prawdy i dobra, stad moga by¢ przygotowaniem ewange-
licznym. Zmienil si¢ wigc zasadniczo ton wypowiedzi Kos$ciota, ktéry od tego
czasu postrzega religie niechrzescijariskie pozytywnie, nawigzujac z nimi
dialog oraz ukazujac ich warto$§¢ zbawcza. Sobor Watykariski II zacheca

’ DM 3.

8 Por.J.D u p u i s. Zbawcza wartos¢ religii niechrzescijariskich. Ewangelizacja, dialog
i rozwdj. Red. M. Dhavamony. Thum. J. Marzecki. Warszawa 1986 s. 207 nn.

“Por. Euzebiusz z Cezarei EdayyeAikdy nponopackevy 1, 1. PG 21,
28 AB.

'“'Por. Y C o n gar. Chrystus i zbawienie swiata. Krakéw 1968 s. 198 n.

"W'T.Sikorski Spotkanie z niewierzqcymi w dziataniu. Teologiczno-moralne impli-
kacje soborowego tematu «praeparatio evangelica». ,,Chrzescijanin w §wiecie” 23:1973 nr 23
z. 3 s. 66.

2 por. M. E 1 i ade. Historia wierzei i idei religijnych. Od Gautamy Buddy do poczqt-
kow chrzescijaristwa. T. 2. Warszawa 1994 s. 260.
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chrzescijan do otwarcia si¢ na religie pozachrzescijanskie, tacznie z narodo-
wymi tradycjami i kulturami ich wyznawcéw, poniewaz ,drzemia w nich
zarodki Stowa”'’ Wyrazem aprobujacego spojrzenia na te religie jest nie
tylko uznanie ich za przygotowanie ewangeliczne (praeparatio evangelica),
ale takze usankcjonowanie, ze w nich znajduja si¢ ,,zarodki Stowa” (semina
Verbi). Na Soborze zgodzono si¢ z twierdzeniem, ze wieloSC tradycji religij-
nych §wiadczy o ogromnym wysitku cztowieka podejmowanym na rzecz od-
czytania Objawienia. Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciota stwierdza, ze
w objawieniu niechrzescijariskim znajduja si¢ pierwiastki Objawienia Bozego
z racji ukrytej Bozej obecnosci: ,,Cokolwiek za$ z prawdy i taski znajdowato
si¢ juz u narodéw, dzigki jakby ukrytej obecno$ci Boga, uwalnia to od zaraz-
liwych powiazan ze ztym i przekazuje na powroét ich sprawcy, Chrystusowi.
ktéry burzy wtadztwo szatana i kladzie tame¢ wielorakim ztoSciom zbrodni.
Dlatego jakikolwiek dobry posiew, znajdujacy si¢ w sercach 1 umystach ludz-
kich lub we wtasnych obrzadkach i kulturach narodéw, nie tylko nie ginie,
lecz doznaje uleczenia, wyniesienia na wyzszy poziom 1 petnego udoskonale-
nia na chwate Boza, na zawstydzenie szatana i dla szczgscia cztowieka”'"
Te elementy prawdziwej epifanii Sobér uwaza za ,,droge wychowawcza ku
prawdziwemu Bogu” lub za ,przygotowanie ewangeliczne” Takimi stac si¢
moga religie pozachrzescijanskie, po ,,o§wieceniu 1 uleczeniu”, dzigki wiacze-
niu ich w dzieto zbawcze Chrystusa15 Doktryna ta wigze si¢ z nauka o Bo-
zym Objawieniu i stanowi odpowiedZ na problem, czy niechrzescijanskie
tradycje religijne moga mieé¢ udziat w Bozym Objawieniu'®

Stanowisko Kosciota odno$nie do poszukiwania kontaktu z Bogiem w re-
ligiach pozachrzes$cijanskich wyrazit Pawet VI w Adhortacji apostolskie]
Evangelii nuntiandi (EN): ,, Kosciét szanuje i ceni wielce te religie niechrzes-
cijanskie, ktore sa znamiennym wyrazem ducha bardzo wielu grup ludzkich;
w nich bowiem przejawia si¢ echo gloséw tych, ktérzy przez tysiace lat szu-
kali Boga, wprawdzie w sposéb niedoskonaty, ale czesto szczerze i nalezycie.
Religie te, posiadajac godne podziwu dziedzictwo tekstow gieboko religij-

' DM 11.

' DM 9.

'> DM 3.

16 por. T D o | a. Teologia religii. Préba zarvsu problematvki. ,Studia Tteologiczno-
Historyczne Slaska Opolskiego™ 12:1987 s. 5-18;t € n z e. Koncepcja pluralistveznej teologii
religii tamze 15:1995 s. 19-30.
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nych, nauczyty wiele pokoleri ludzi modli¢ sie. W nich znajduja sie niezliczo-
ne «nasiona Stowa». Dlatego sg «przygotowaniem do Ewangelii»”!’
Kwesti¢ wartosci zbawczej innych religii okre$la wspétczesna chrzescijan-
ska teologia religii w potréjny sposéb: jako ekskluzywizm (eklezjocentryzm),
pluralizm (teocentryzm) i inkluzywizm (chrystocentryzm)'®
Ekskluzywizm (,wylaczanie”, ,,wykluczanie”) to poglad, wedtug
ktérego zbawienie osiagna¢ mozna tylko w Jezusie Chrystusie (K. Barth, H.
Kraemer, D. Bonhoeffer, Visser’t Hooft, L. Newbigin). Przedstawiciele tego
kierunku utrzymuja, ze jedyng prawdziwg i1 zbawcza religia, w ktérej mozna
autentycznie poznac 1 doSwiadczy¢ Boga, jest chrze$cijaristwo. W konsekwen-
cji przyjmuja, ze inne religie stracily racj¢ bytu, gdyz odciagaja ludzi od
jedynego prawdziwego Objawiciela i Zbawiciela, moga wigc by¢ nawet dzie-
tem szatana (tak skrajna teza byta gloszona bardzo rzadko); wyrzadzaja krzy-
wde swoim wyznawcom, uniemozliwiajac im zbawienie, ktére osiaga sie
wylacznie dzigki widzialnej przynaleznosci do Kosciota. Tak glosili wszyscy
ci, ktérzy dostownie interpretowali zasad¢ Extra Ecclesiam nulla salus -
»-poza Kosciolem nie ma zbawienia” Ekskluzywizm zakiada absolutny cha-
rakter chrzescijafistwa!® Tego typu stanowisko miato swoje korzenie juz
w czasach starozytnych, u niektérych Ojcéw Kosciota (Tacjan, Tertulian,
Orygenes). Trzeba jednak zdawaé sobie sprawe z tego, ze w okresie patrys-
tycznym dyskusje na temat innych religii mialy swoisty kontekst. Przeslado-
wanie i zwalczanie chrzedcijaiistwa przez pogan na polu doktrynalnym musia-
lo zaowocowaé wykazywaniem przez apologetéw starochrzes$cijanskich jego
wyzszosci nad pogaristwem?® Z ekskluzywizmem wiaze sie sprawa Leonar-
da Feeneya SJ, upomnianego przez Swiete Oficjum za gloszenie pogladu, ze

' EN 53.

'"® Por. M.D havamo ny. Teologia religii. W: Kosciét misyjny. Podstawowe stadium
misjologii. Red. S. Karotempler SDB. Przet. R. Dziura, A. Halemba. Warszawa 1997 s. 267-
278:J. D u p uis. Jesus Christ at the Encounter of World Religions. Maryknoll-New York
1991. Za nimi powtarzaja: 1. S. L ed w o n. Wyjqtkowy charakter chrzescijaristwa. W-
LLedwon, K. Pek (red). Chrzescijaristwo a religie. Dokument Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej. Tekst — komentarze — studia. Lublin—Warszawa 1999 s. 81-100; t e n-
z e. Wyjqtkowy charakter chrzescijaristwa. W: Religia w Swiecie wspotczesnym. Zarys proble-
matyki religiologicznej. Red. H. Zimon. Lublin 2000 s. 511-530; t e n z e. Wyjqtkowy cha-
rakter chrzescijaristwa. W: Uniwersalizm chrzescijaristwa a pluralizm religii. Red. S. Budzik,
Z. Kijas. Tarnéw 2000 s. 72-106.

"Por.L.Scheffczyk. Absolutny charakter chrzescijaristwa. W: Tajemnica Odku-
pienia. ,Kolekcja Communio” 11:1997 s. 477-479.

O por.Z.Krzyszowski. Kosciétakultura w pierwszych wiekach chrzescijaiistwa.
wRoczniki Teologiczne™ 48-49:2001/2002 z. 9 s. 51-66.
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potepienie czeka wszystkich, ktérzy nie naleza ,materialnie” do Kosciota
katolickiego i wyktadajacego w tym duchu zasade Extra Ecclesiam nulla
salus. Y Congar wyrazil zdziwienie sposobem rozwiazania przez Watykan
przypadku Feeneya. Wykluczono go bowiem z Ko$ciola za to, ze utrzymywat,
iz nie moga by¢ zbawieni ci wszyscy, ktdrzy de facto sa poza Kosciotem’'!

Drugi kierunek bi¢dnej interpretacji zbawczej warto$ci religii pozachrzesci-
janskich nazywany jest pluralizmem religijnym22 Upra-
wiajacy go (W C. Smith, J. Hick, P Knitter, R. Pannikar, S. Samartha,
P. Schmidt-Leukel), reprezentuja szeroki wachlarz pogladéw, nie zajmujac
jednorodnego stanowiska. Akcentuje si¢ w nim fakt powszechnej woli zbaw-
czej Boga, a chrzescijanstwo traktuje jako jedng z wielu rownorzednych drég
zbawienia. Przyjmuje sig, ze istnieje pluralizm normatywny (Paul F. Knitter).
przyznajacy religiom pozachrze$cijaiiskim prawdziwos¢ 1 zbawczg skutecznosé
z jednoczesnym zachowaniem normatywnej pozycji Jezusa Chrystusa, wyrdz-
nionej wsréd ,,zatozycieli” religii, oraz pluralizm radykalny, zaktadajacy. ze
Jezus Chrystus jest tylko jednym pos$réd wielu rownorzednych religijnych
objawicieli, ze jest prawdziwym Zbawicielem, ale nie wytacznym. T Dola
uwaza, ze czotowy reprezentant tego kierunku, P F. Knitter, uzasadnia plu-
ralizm religijny na drodze historycznej, filozoficznej i psychologicznej’
W argumentacji historycznej wychodzi od cztowieka, ktory jako istota ograni-
czona tworzy wszystko w sposob niedoskonaty, w tym takze kultur¢. W kul-
tur¢ wpisana jest religia, dlatego trzeba podchodzi¢ do niej w sposob relatyw-
ny, a nie absolutny?* Podejscie filozoficzne réwna wszystkie religie, upatru-
jac dla kazdej to samo Zrédlo — Boga. Opierajac si¢ na badaniach religio-
znawcdw, wspomniany mysSliciel przyjmuje poglad, Ze religia stanowi samo
centrum ludzkiej egzystencji, poszczegdlne religie maja wspdlne elementy.
a r6znig si¢ drugorz¢dnymi przepisami moralnymi i kultycznymi. W Jezusie
Chrystusie nie dokonalo si¢ catkowite i ostateczne objawienie prawdy o Bo-
gu, poniewaz zadne medium nie moze zawrze¢ w sobie petni prawdy o Nie-
skonczonym. Chrystus przynidst ludzkos$ci uniwersalna i zbawczg wiesé, lecz

1'Y.Congar Czypoza Kosciotem nie ma zbawienia? W: t e n z e. Chrystus i zba-
wienie swiata. Ttum. A. Turowiczowa. Krakéw 1968 s. 265.

2 Por. A.R a c e. Christians and Religious Pluralism. Patterns in the Christian Theology
of Religions. Maryknoll-New York 1982 s. 67 n.; D o | a. Koncepcja pluralistycznej teologii
religii s. 19-30.

Dol a. Koncepcja pluralistycznej teologii religii s. 22.

¥ por. P.F.Knitter. EinGott— viele Religionen. Gegen den Absolutheitsanspruch
des Christentums. Miinchen 1988 s. 57 nn.
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chrzescijanie nie moga wykluczy¢ faktycznosci innych uniwersalnych i osta-
tecznych manifestacji Boga®> Pézniej jednak Knitter zmitygowal swoje
poglady, gloszac, ze chrzescijafistwo obiektywnie wyréznia sie czyms$
istotnym posréd religii §wiata — najwicksza wrazliwoscia na biede, rézne
formy dyskryminacji i niesprawiedliwo$¢ spoteczna. Chrzescijarnistwo zostato
u swych poczatk6w zainspirowane przyktadem wyjatkowego (normatywnego)
Bozego Postanca — Jezusa Chrystusa, w ktérym Bég zawarl przymierze z naj-
mniejszymi tego $wiata, czyli z ofiarami ludzkiej historii w kazdym wy-
miarze: spotecznym, politycznym, ekonomicznym i moralnym?® W psycho-
logicznym podejsciu do religii Knitter wskazuje — za C. G. Jungiem - na
ich wspdolne psychiczne korzenie, stad przyjmuje ich réwnosé i relatywny
charakter.

Szeregi skrajnych 1 bardzo radykalnych pluralistéw religijnych reprezentuje
amerykariski teolog, prezbiterianin, John Hick. Kardynat J. Ratzinger, charak-
teryzujac jego poglady, wyjasnia: ,,Wyszedl od kantowskiego rozrdznienia
mi¢dzy fenomenem a noumenem: w zjawiskach nie ogladamy rzeczy samych
w sobie, lecz widzimy je tak, jak si¢ nam jawia dzigki naszemu sposobowi
ich postrzegania. Wszystko, co postrzegamy, nie jest prawdziwg rzeczywistos-
cia, taka, jaka jest sama w sobie, ale tylko jej odbiciem w naszym systemie
ocen. Zasada ta, ktéra Hick poczatkowo postuluje, zaktada rezygnacj¢ z kon-
centracji na Jezusie na rzecz postawienia w centrum chrzescijanstwa Bo-
ga”?’ Te koncepcje nazwal ,przewrotem kopernikafiskim” Uwazat, ze do
tego czasu wszystkie religie koncentrowaly sie¢ wokot chrzescijanstwa; po
»przewrocie” wszystkie religie, tacznie z chrzescijanstwem, w centrum zainte-
resowan stawiaja Boga. Religie, wedtug Hicka, to réwnowartoSciowe drogi
prowadzace cztowieka do poznania Boga i1 osiaggnigcia ostatecznego celu
iycia28 Uwaza, ze doktrynalne réznice miedzy religiami biorg si¢ stad, ze
Bog ,,Jeden wieczny w sobie” jest Rzeczywisto$cia Transcendentna — na tyle
niepojeta dla ludzi, ,,oddalong” od cztowieka, iz nie mozna w pelni jej wyra-
zi¢ za pomocy tylko jednego systemu religijnego. Wszystkie zatem tradycje

“Por.P F.KXnitter. No Other Name? New York 1985; t e n z e. Jesus and the
Other Names. New York 1996.

* Tamze.

7 Por.J.R atzinger. Gott und seine vielen Namen. Frankfurt am Main 2001 s. 50:
T. D ol a. Koncepcja pluralistycznej teologii religii s. 23 nn.

 Por. J.H i ¢ k. God Has Many Names. London 1980: t e n z e. Problem of Religious

Pluralism. London 1985; t € n z e. An Interpretation of Religion. New Haven—London 1989;
tenze. The Fifth Dimension. Oxford 1999.



164 KS. ZBIGNIEW KRZYSZOWSKI

religijne, jako ,.filtry”, sa autentycznymi drogami, na ktérych mozna do§wiad-
czy¢ boskiej rzeczywistosci, tak samo uprawnionymi i prawdziwymi, a zadna
z nich nie moze rosci¢ sobie prawa do posiadania calej objawionej prawdy.
Jeden wieczny ma wiele imion — Jahwe, Tréjca, Allah, Siwa itd. Hick nie
wyrdznia zadnej doktryny religijnej, ,bierze w nawias” wszystkie religie
i gloszone przez nie prawdy wiary?” Uwaza, ze sa one réwnorzedne pod
wzgledem objawieniowym i zbawczym. Bég, Petnia Bytu, nie ukazal sie
ludziom w jednym wyjatkowym objawieniu, lecz w formie odrgbnych 1 kom-
plementarnych objawien historycznych, danych przez wielu ludzkich posredni-
kéw, np. Mojzesza, Zaratustre¢, Konfucjusza, Budde, Sokratesa, Platona, guru
Nanaka>? Objawienie Jezusa Chrystusa jest wigc niekompletne i znajduje
pelni¢ w uzupetniajacych objawieniach zawartych w innych religiach. Hick
niejako podzielil Jezusa Chrystusa na cztowieka — Jezusa z Nazaretu i Chrys-
tusa — bedacego Bozym Logosem, to jest kim§ innym 1 wigkszym niz Jezus,
wcielajacym si¢ takze w zatozycieli innych religii. Hick przyjmowat, ze Jezus
nie posiadal mesjariskiej 1 boskiej samoswiadomos$ci, lecz dopiero pierwotne
chrzescijaniistwo miato dokonaé Jego deifikacji. Roszczenia chrzescijanstwa do
wyjatkowoSci posréd innych religii to — zdaniem Hicka - nic innego, jak
przejaw imperialistycznych aspiracji cywilizacji Zachodu, ktéra zawsze chcia-
ta panowaé nad $wiatem®'

Hick gtlosi totalny relatywizm w dziedzinie religijnej, dlatego Stolica Apo-
stolska musiata ustosunkowac si¢ do jego pogladow. W dokumencie Chrzesci-
Jjanstwo a religie zostato powiedziane: ,,Najwazniejsza konsekwencja takiej
koncepcji jest to, ze Jezusa Chrystusa nie mozna by uwazaé¢ za jedynego
1 wylacznego posrednika. Jedynie dla chrzescijan bytby On ludzka forma
Boga, ktéra umozliwia im spotkanie cztowieka z Absolutem, jakkolwiek nie
w sposob wylaczny. Jest totus Deus, gdyz jest czynna miltoscia Boga na te)
ziemi, ale nie jest totum Dei, poniewaz nie wyczerpuje w sobie mito$ci Boga.
Mozemy takze powiedziec: totum Verbum, sed non totum Verbi. Logos, ktory
— wedlug tego stanowiska — jest kim$ wigcej niz Jezus, méglby si¢ wcieli¢
takze w zalozycieli innych religii. Ta sama problematyka powraca, gdy si¢
twierdzi, ze Jezus jest Chrystusem, ale Chrystus to kto§ wigcej niz Jezus. To
bardzo ulatwia uniwersalizacj¢ dziatania Logosu w religiach; teksty nowotes-

1} . . .
2 Por. t e n z e. Gott und seine vielen Namen s. 57 n.
30 Tamze s. 50 nn.

3 Por. J. H i ¢ k. Wurde Gott Mensch? Der Mythos vom fleischgewordenen Gort. Giiter-
sloh 1979 s. 175-194.
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tamentowe jednak nie znaja Logosu Boga w oderwaniu od Jezusa. Inny rodzaj
argumentacji w tym samym duchu polega na przypisywaniu Duchowi Swigte-
mu powszechnego zbawczego dzialania Boga, co nie musialoby koniecznie
prowadzi¢ do wiary w Jezusa Chrystusa”*? Migdzynarodowa Komisja
Teologiczna, wydajac ten dokument, chciatla uchronié §wiat chrzescijanski
przed totalnym pomieszaniem pojeC. Skoro religie monoteistyczne i
politeistyczne sa rownowazne, to wszystkie btadza w najwazniejszej kwestii
— w kwestii poznania Boga. Nie jest mozliwe na podstawie wszystkich
istniejacych religii ustalenie czego$ wspdlnego, komplementarnego 1 zarazem
prawdziwego co do przedmiotu religii. Poglady Hicka kwestionujg nie tylko
prawdziwo$¢ 1 tozsamo$¢ chrzescijanistwa, lecz godza takze w prawdziwos¢
kazdej religii monoteistycznej, powolujacej si¢ na objawienie i poznanie
Jedynego Boga.

Kolejna koncepcja majaca ustosunkowaé si¢ do wartosci zbawczej innych
religii jest inkluzywizm (,wlaczanie”)®® Nalezy do kierunkéw
najliczniej reprezentowanych we wspoétczesnej chrzescijanskiej teologii religii
(F. Heiler, R. Otto, S. Weil, N. Séderblom, C.J. Bleecker, W.E. Hocking).
Wedtug reprezentantéw tego kierunku istnieje do§wiadczenie Boga poza eko-
nomia judaistyczno-chrzes$cijariska. Mysliciele ci uznajg warto$¢ zbawczy
religii pozachrzes$cijarnskich, ale zbawienie widzg w potaczeniu z Chrystusem
i Jego Kosciotem?* Tego typu poglady zdaje sie prezentowaé takze wspéi-
czesne Magisterium Kos$ciota katolickiego, jak 1 wigkszos$¢ teologéw katolic-
kich. Jakkolwiek jest to poglad w miar¢ jednolity, to jednak ma on rézne
odmiany. Argumentacj¢ za tym, ze religie pozachrzescijanskie posiadaja ele-
menty zbawcze, inkluzywizm opiera na powszechnej zbawczej woli Boga
(por. 1 Tm 2, 3-5) z jednoczesnym podkresleniem, ze Jezus Chrystus jest
jedynym Posrednikiem zbawienia, promujacym chrze$cijanistwo jako religi¢
wyjatkowa i dopetniajaca wszystkie inne. Przyjmuje, ze poza Jezusem Chrys-
tusem nie ma innego imienia, w ktérym moglibySmy by¢ zbawieni (por. Dz
4, 12). ,Zalozyciele” innych religii to tylko wybitne osobowosci, prorocy,
przywddcy, lecz nie zbawcy. Poglady inkluzywistyczne mozna znalez¢ w do-

Y2 Chrzescijaristwo a religie. Dokument Miegdzynarodowej Komisji Teologicznej. W: Chrze-
Scijaristwo a religie. Dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej. Tekst — komentarze —
studia. Red. 1. S. Ledwon, K. Pek. Lublin—-Warszawa 1999 s. 13-54 (dalej cyt.: ChaR) - tu
nr 21-22.

Y Por. R a ce. Christians and Religious Pluralism s. 86 n.

% Por.J.D upuis. Homme de Dieu, Dieu des hommes. Introduction & la christologie.
Paris 1992 s. 232 nn.



166 KS. ZBIGNIEW KRZYSZOWSKI

kumencie Miedzynarodowej Komisji Teologicznej Chrzescijaristwo a reli-
gie¥, gdzie podkreslone jest, ze ,nalezy mocno wierzyé w to, ze W tajem-
nicy Jezusa Chrystusa, wcielonego Syna Bozego [...] zawarte jest objawie-
nie petni Bozej prawdy”36; n,nalezy wykluczy¢ istnienie odmiennych eko-
nomii zbawienia dla tych, ktorzy wierza w Chrystusa, 1 dla tych, ktérzy
nie wierza w Niego. Nie moze by¢ drég prowadzacych do Boga, ktdre nie
zbiegaja si¢ w jedne] drodze, ktéra jest Chrystus”’; ,chociaz Bég mogt
o§wiecié¢ ludzi na rézne sposoby, nie mamy jednak nigdy pewnosci, czy te
$wiatla zostaty wtasciwie przyjete i zrozumiane przez tego, kto je otrzymal;
jedynie w Jezusie mamy gwarancj¢ petnego przyjecia woli Ojca”*® Prawda
jest tez, wedtug dokumentu Chrzescijaristwo a religie, iz religie pozachrzes-
cijanskie cechuje ,,niejednoznacznos$¢”, ktéra polega na tym, ze zawierajg
one braki, niedostatki i btedy, co staje si¢ widoczne w Swietle objawienia
Chrystusowego.

Podobnie inny, wazny dokument Stolicy Apostolskiej, deklaracj¢ Dominus
lesus, trzeba postrzegaé w obrgbie inkluzywizmu” Kardynat Ratzinger, nie
widzac sprzeczno$ci migdzy powszechng zbawcza wola Boga a jedynoscig
i powszechno$cia zbawcza Jezusa Chrystusa, koncentruje si¢ nie na tym, co
jest wiaczane w zasigg oddzialywania Jezusa Chrystusa w innych religiach.
lecz gtéwnie na fakcie, kim jest Ten, ktéry w tajemniczy sposéb wlacza,
jednoczy 1 dopelnia r6zne do§wiadczenia religijne. Prefekt Kongregacji Nauki
Wiary zauwaza, Ze najpierw trzeba zdaé sobie w pelni sprawe, na czym pole-
ga jedynoS¢ 1 uniwersalno$¢ Jezusa Chrystusa, aby potem moc zwrdcié sig
w stron¢ innych religii, zawierajacych niekwestionowane bogactwo tego, co
~prawdziwe jest i §wiete”*® Deklaracja podaje w watpliwo$¢ istnienie w in-
nych religiach wiary religijnej, nazywajac ja enigmatycznie ,wierzeniem”
1 przeciwstawiajac chrzescijanskiej wierze teologalne;j.

¥ Por. przyp. 32.
¥ ChaR 1.

37 ChaR 49.

38 ChaR 91.

¥ Por. B. Ferdek. Deklaracjia Dominus lesus jako wspotczesne wyznanie wiary.
~Wroctawski Przeglad Teologiczny™ 9:2001 nr 1 s. 39-55.

40 pr 2.
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2. POSOBOROWY KRYZYS DZIALALNOSCI MISYJNEJ KOSCIOLA

W zwiazku z uznaniem przez Sobor Watykanski II mozliwosci zbawienia
w strukturach religii pozachrzescijariskich, po Soborze pojawity si¢ na mis-
jach powazne trudnosci z akceptacja sensu pracy misyjnej. Misjonarze utracili
motywacj¢ celowosci wyjazdu na misje i nawracania kogokolwiek na wiare
chrzescijanska. Uwazano bowiem, ze jezeli wyznawcy innych religii moga si¢
zbawi¢ we wilasnych religiach, to nie ma sensu narzuca¢ im nowego wyzna-
nia, a co najwyzej pomagaé w ich rozwoju (pojawilta si¢ idea tzw. promotio
humana).

W encyklice Redemptoris missio Jan Pawel Il wielokrotnie odpowiada na
pytanie: ,dlaczego misje?”*' Jego argumentacja za aktualnoscia dzieta
misyjnego jest wieloptaszczyznowa. Najpierw tlumaczy, ze Kosciél spotyka
si¢ z religiami pozachrzes$cijaniskimi na drodze, ktéra jest stuzba cztowiekowi
w dziedzinie zbawienia. Na pytanie: ,Dlaczego misje?” — odpowiadamy
z wiarg 1 doSwiadczeniem Kosciota, ze otwarcie si¢ na mitos¢ Chrystusa jest
prawdziwym wyzwoleniem. W Nim i tylko w Nim zostajemy wyzwoleni od
wszelkiej alienacji i zagubienia, od zniewolenia przez moce grzechu i $mierci.
Chrystus jest naprawde ,naszym pokojem” (Ef 2, 14) i ,mito§¢ Chrystusa
ponagla nas” (2 Kor 5, 14), nadajac sens i radoS¢ naszemu zyciu. Misje sa
sprawa wiary, sa doktadnym wskaznikiem naszej wiary w Chrystusa i w Jego
mito$¢ ku nam.

Pokusa dzisiejszego cztowieka jest sprowadzanie chrzescijanstwa do mad-
ro§ci czysto ludzkiej, jakby do wiedzy o tym, jak dobrze i uczciwie zycC.
W sSwiecie silnie zsekularyzowanym nastapito ,,stopniowe zeSwiecczenie zba-
wienia”, dlatego walczy si¢, owszem, o czlowieka, ale o cztowieka pomniej-
szonego, sprowadzonego jedynie do wymiaru horyzontalnego. My natomiast
wiemy, ze ,,Jezus przyszedl, by przynie$¢ zbawienie calkowite, ktore obejmu-
je catego cztowieka i wszystkich ludzi, otwierajac ich na wspaniale horyzonty
usynowienia Bozego”*? Misjonarze musza pamigtaé, ze jezeli poszczegdlni
wyznawcy innych religii moga si¢ zbawié w ramach struktur wtasnych religii,
to dlatego, ze sg one przenikane i dopelniane zbawczym dzietem Chrystusa.
W deklaracji Dominus lesus prefekt Kongregacji Nauki Wiary wyjasnil ten
problem w sposéb jednoznaczny: ,,R6zne tradycje religijne zawierajg i ofiaro-

4 Por. RMs 11.
42 RMs 11.
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wuja elementy religijnosci, ktére pochodza od Boga [...]. Niektére modlitwy
1 obrzedy innych religit moga przygotowywaé na przyjgcie Ewangelii”*

Drugi typ argumentacji za koniecznoscia podejmowania dzieta misyjnego
Jan Pawet Il wyprowadza z wyraZznego nakazu Chrystusa: ,,Dlaczego misje?
Dlatego, ze nam, jak Swigtemu Pawlowi, «zostata dana ta taska: ogtosi¢ poga-
nom jako Dobra Nowing niezglebione bogactwo Chrystusa» (Ef 3, 8). No-
wos¢ zycia w Chrystusie jest «Dobra Nowina» dla cztowieka wszech czasow:
do niej wszyscy ludzie zostali powotari i przeznaczeni. Wszyscy jej szukaja,
cho¢ nieraz w sposéb niejasny, i wszyscy maja prawo do poznania wartosci
tego daru i przyjecia go. Kosciél, a w nim kazdy chrze$cijanin, nie moze
ukrywaé ani zachowywaé dla siebie tej nowosci 1 tego bogactwa, otrzyma-
nych z Bozej dobroci, by przekazywac je wszystkim ludziom. Oto dlaczego
dzialalno$é misyjna wyptywa nie tylko z formalnego nakazu Parnskiego, ale
i z gltebokich wymogéw zycia Bozego w nas. Ci, ktérzy sg wiaczeni w Kos-
ci6t katolicki, powinni czu¢ si¢ uprzywilejowani, a przez to bardziej zobowia-
zani do dawania $wiadectwa wiary i zycia chrzescijanskiego jako stuzby
braciom i naleznej odpowiedzi Bogu, pamigtajac, ze «swodj uprzywilejowany
stan zawdzigczaja nie wlasnym zastugom, lecz szczegdlnej tasce Chrystusa;
jesh zas z taska ta nie wspétdziataja mysla, stowem 1 uczynkiem, nie tylko
zbawieni nie beda, ale surowiej jeszcze bgda sadzeni»"*

Misjonarze zdaja sobie sprawg, ze religia nie jest skutkiem ludzkiej aktyw-
nosci, nie jest tez wylacznie ludzkim tworem, lecz powstaje w wyniku wspot-
pracy czlowieka z Bogiem. W wieku mundializacji, a tym samym wspdtzalez-
no$ci migdzy ré6znymi cz¢$ciami §wiata, masowej i szybkiej informacji, mig-
racji, turystyki itd., powstaja nowe kulturowe 1 intelektualne wyzwania nie
tylko dla politykéw, ale takze dla misjonarzy*® Spotykaja si¢ oni we wspét-
czesnym Swiecie z dziwnym do zrozumienia i przyjecia ,.koktajlem religij-

nym”*®, dalekim od biblijnego monoteizmu, lansujacym wszelka mozliwa

DI 21.

* RMs 11.

4> Por. ChaR nr 1. Por. takze: J. Zycifiski Chrzescijaristwo w globalnej wiosce.
W: Chrzescijaristwo jutra. Materiaty Il Miedzvnarodowego Kongresu Teologii Fundamentalne).
Lublin, 18-21 wrzesnia 2001. Red. M. Rusecki, K. Kaucha, Z. Krzyszowski, S. I. Ledwon.
J. Mastej. Lublin 2001 s. 19 nn. (dalej cyt.: ChlJ).

¥ Por, H.Seweryniak. Drugi Synod Plenarny w Polsce wyzwaniem dla duszpaste-
rzy. W: Umitowacé Chrystusa. Program duszpasterski na rok 2002/2003. Red. P Kurzela,
A. Liskowacka. Katowice 2002 s. 426 n. Autor charakteryzuje ten proces w nastepujacy spo-
séb: ,,Duchowos$é «koktajlowa» («pilota TV», «supermarketu») widzi w religii wylycznie
terapie, zbiér maksym zyciowych, mglista tajemniczo$¢. Charakteryzuje sie pomieszaniem



MISJE AD GENTES W KONTEKSCIE RELIGII POZACHRZESCIJANSKICH 169

tolerancje, proponujacym spotkanie narodéw i kultur na gruncie jakiej$§ mglis-
tej religii naturalnej, politeistycznego pokroju, zwanej niekiedy ,.kosmoteteis-
tyczna”*’ Na to ,,pomieszanie religijne” wptynal takze ciagle modny kieru-
nek filozoficzno-spoteczny, zwany postmodernizmem, ktéry utrzymuje, ze
korzenie tradycji religijnych czy moralnych sa bezpowrotnie stracone i ze
ludzie wspolczesni nie majgq dostepu do zZrédet, w ktérych prawdziwosé wie-
rzyli ich przodkowie*® Media publiczne lansuja poglad, ze wszystkie religie
sq réwnoprawne, poniewaz wszystkie oferuja co§ wartosciowego®, tym sa-
mym handluja pojeciem religii, aplikujac je nawet do satanizmu czy zjawisk
bedacych wynikiem absolutyzowania przez cztowieka wartosct doczesnych
w celu zaspokojenia naturalnej ludzkiej potrzeby posiadania tzw. przedmiotu
czci i odniesienia. Tworzy si¢ tzw. religie zastgpcze (Ersatzreligionen), takze
pseudoreligie, stanowiace wynik wypaczenia naturalnej religijnosci cztowie-
ka® Pomimo tak wielkiego nacisku sekularyzacji misjonarze musza dbag,
by ludzie nie zatracili religijnosci, chociaz objawia si¢ ona w roznych
formach religii i ogromnym ich pomieszaniu®', do tego stopnia, ze trudno
jest nawet uporzadkowaé i jednoznacznie podzieli¢ nauki zajmujace si¢ ni-
mi>? Papiez Jan Pawetl II konstatuje: ,,Co zatem powiedzie¢ o wspomnia-
nych juz zastrzezeniach w odniesieniu do misji wéréd narodéw? Z poszano-
waniem dla wszelkich przekonan i wszelkiej wrazliwosci winniSmy przede

chrzescijariskiej mistyki, ezoteryki, medytacji wschodniej, uzupetnionej ekologizmem i femi-
nizmem. Wiara jest w niej traktowana nie jako dar i zobowiazanie, lecz zbiér osobistych
decyzji o tym, ktéry program duchowy si¢ wybierze, ktére prawdy uzna za realne i aktualne,
jaka moralno$¢ sie zaakceptuje jako wygodniejsza i statystycznie przewazajacag. W religii
przestaje si¢ widzie¢ odpowiedZz na Objawienie, lecz raczej pewng terapi¢, droge dostarczenia
maksymy zyciowej, mglista tajemniczo$¢, a wszystko w my$§l tego, ze «Pan Bég jest wsze-
dzie», ze «Pana Boga trzeba do$wiadczaé, a nie powierzy¢ sig¢ Mu, przyjmujac wynikajace
z tego konsekwencje». ze zbawié mozna sie¢ wszedzie tam, gdzie wychodzi si¢ z ciasnego
kregu ‘ja’ i zatapia w Nieskoriczono$ci (choéby za pomoca muzyki techno, oszatamiajacego
rytmu, narkotyku), «wszystko jedno, w co czlowiek wierzy, byleby porzadnie zyt» («relaty-
wizm tramwajowy»)”

TPor.J.Reikerstorfer Chrzescijaistwo zgodne z nowoczesnosciq? Pytania
wobec nowoczesnosci odnosnie do przysztosciowego chrzescijaristwa. W: Chl s. 57,

*® Por. G. W eigl Swiadek nadziei. Krakéw 2000 s. 840.

“Por. M. Itowiecki. Obraz chrzescijaiistwa w mediach. Refleksje dziennikarza.
W: Chl s. 96 n.

% Por. A.J.N o w ak. Religia a taska wiary. ,,Przeglad Uniwersytecki” [KUL] 5:1993
nrd4s. 15 22;tenze. Satanizm. Wroctaw 1995 s. 11-19.
' ChaR 2.

2 Por.Z.J.Zdybicka. Czymjestrelicioznawstwo? ,Roczniki Filozoficzne” 35:1987
z. | s. 283 nn.
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wszystkim potwierdzi¢ z prostota nasza wiare w Chrystusa, jedynego Zbawi-
ciela cztowieka, wiare, ktérg otrzymali§my jako dar z wysoka bez zadnych
naszych zastug. Méwimy z Pawlem: «Nie wstydze si¢ Ewangelii, jest bowiem
ona mocg Boza ku zbawieniu dla kazdego wierzacego» (Rz 1, 16). Chrzes-
cijafnscy meczennicy wszystkich czaséw — réwniez naszych — oddawali i na-
dal oddaja zycie, by Swiadczy¢ wobec ludzi o tej wierze, przekonani, ze
kazdy czlowiek potrzebuje Jezusa Chrystusa, ktéry zwyciezyt grzech i $mier¢.
i pojednat ludzi z Bogiem. Chrystus oglosit si¢ Synem Bozym, SciSle zjedno-
czonym z Ojcem, i jako taki zostal uznany przez uczniéw, potwierdzajac swe
stowa cudami i zmartwychwstaniem. Ko$ciét ofiarowuje ludziom Ewangelie,
dokument proroczy, odpowiadajacy na wymogi 1 dazenia ludzkiego serca.
ktory jest zawsze «Dobrg Nowina». Ko$ciét nie moze zaprzesta¢ glosié, ze
Jezus przyszedl, by objawi¢ oblicze Boga 1 wystuzy¢, przez krzyz i zmar-
twychwstanie, zbawienie dla wszystkich ludzi”>?

Jan Pawet II nieustannie przypomina, ze misje ad gentes sa ciagle aktual-
ne, bo Jezus nie jest jeszcze znany przez wigcksza cze$S¢ ludzkosci na Swie-
cie®* Trzeciego lutego 2004 r. Stolica Apostolska ogtosita nowe wydanie
,Annuario Pontificio” zawierajgce aktualna, na 2003 r., statystyke KoSciota
katolickiego w réznych krajach Swiata. Podaje w nim, Ze na $wiecie zyje
ponad 6 miliardéw ludzi, z czego nieco ponad miliard jest ochrzczonych.
Najwiece) chrzescijan jest w Ameryce Potudniowej — 50%, w Europie -
26,1%, w Afryce — 12,8%, w Azji — 10,3% 1 w Oceanii — 0,8%. W stosunku
do liczby ludnos$ci na poszczegdlnych kontynentach z Kos$ciotem katolickim
jest zwigzanych: 62,4% ludnos$ci w Ameryce, 40,5% — w Europie, 26,.8% -
w Oceanii, 16,5% — w Afryce i 3% — w Azji. Wazna wydaje si¢ by¢ konsta-
tacja Jana Pawla II dotyczaca celowo$ci prowadzenia misji: ,,Chociaz Kosciét
chetnie uznaje wszystko to, co jest prawdziwe 1 §wiete w tradycjach religij-
nych buddyzmu, hinduizmu 1 islamu — jako odblask tej prawdy, ktdéra oswieca
wszystkich ludzi, nie zmniejsza to jego obowiazku i zdecydowania, by bez
wahania glosi¢ Jezusa Chrystusa, ktory jest «droga, prawda i zyciem» [...]
Fakt, ze wyznawcy innych religii moga otrzymac taske Bozg i zostaé zbawie-
ni przez Chrystusa niezaleznie od §rodkéw zwyczajnych, jakie On ustanowil,

53
RMs 11.
* Por. [Ba). ..Annuario Pontificio” 2004. .Misje dzisiaj” 23:2004 nr 3 (130) s. 34. Por.
Jan Pawet Il Ecclesia in America nr 74. W: Ecclesia in America. Wybrane problemy

Kosciota w Ameryce Potudniowej w swietle posvnodalnej adhortacji Jana Pawta 1. Red.
J. Rozanski. Warszawa 2003 s. 320 (dalej cyt.: EiAm).
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nie przekresla bynajmniej wezwania do wiary i chrztu, ktérych Bog pragnie
dla wszystkich ludow™>>

3. POSTAWA MISJONARZY
WZGLEDEM RELIGII POZACHRZESCIJANSKICH

Misjonarz powinien odznaczaé si¢ pozytywnym nastawieniem do kazdej
religii, gdyz ,,w kazdym narodzie jest Mu [Bogu] mity ten, kto si¢ Go boi
i postepuje sprawiedliwie” (Dz 10, 35). Jako ,stuga Boga prawdziwego”
zobowiazany jest do poznawania religii pozachrze$cijanskich w mysl zasady
gloszacej, ze kto zna jedng religi¢, nie zna zadne;. Swiadomos¢ misjonarza
winna by¢ przepelniona afirmujacym podejsciem, petnym glebokiego szacun-
ku dla kazdego czlowieka wraz z jego religia, poddajacego si¢ ewangelizacji.
Misjonarz nie moze by¢ wrogiem jakiejkolwiek religii ani tez podchodzi¢ do
niej ,,na chtodno” jak laicki religioznawca czy badacz®®, gdyz sa to prawdy
bardzo wazne, ostateczne, dotyczace sensu i celu zycia. Z tego powodu powi-
nien odrzuci¢ aprioryzm 1 wszelkie niepotrzebne spekulacje, mie¢ odpowied-
nie kwalifikacje lingwistyczne, aby przeprowadza¢ badania Zrodlowe, a wigc
studium pism $§wietych, czy tez — w przypadku religii ludéw niepiSmiennych
- zainteresowac sie wierzeniami i obrzedowos$cia ludowa.

W podejsciu do religii pozachrzes$cijanskich 1 we wiasciwym ich traktowa-
niu ukierunkowuja misjonarzy liczne dokumenty Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota, bedace poklosiem Soboru Watykanskiego II, sposréd ktérych do

35 RMs 55.

A.Bronk. Podstawy nauk o religii. Lublin 2003 s. 135. Autor przytacza stanowisko
J. Rattnera w tej dziedzinie: ,,Religia nie jest obojetnym przedmiotem rozumienia, jak chraba-
szcze, chmury na niebie i warstwy granitu w skale. Religijne tresci psychiczne majg podstawe
emocjonalng i nikt nie potrafi osadzaé ich catkowicie chtodno i bez uprzedzenia. Badacz religii
moze by¢ wierzacy, niewierzacy lub zajmowaé postawe chwiejna; otrzymat wychowanie reli-
gijne, Swiatopogladowo neutralne lub ateistyczne; zajmuje réwniez pewne stanowisko politycz-
ne, okreslajace jego postawe wobec wiary, ktéra i on ze swej strony okresla. Kazdy badacz
wnosi w sam $rodek dyskusji religijnych swoja ludzka i duchowga sytuacje oraz historig; jest
prawie niemozliwe, by potrafit u§wiadomi¢ sobie wszystkie swoje wewngtrzne i zewngtrzne
zatozenia myS$lowe. Tak jak w wypadku innych probleméw $wiatopogladowych, w intelektual-
nych decyzjach wazna rolg¢ odgrywaja liczne czynniki, rozciagajace sie od struktury charakteru
do pozycji klasowej, od zalezno$ci spotecznej do gospodarczego statusu, od duchowej genezy
do politycznego ukierunkowania osobowosci”
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najwazniejszych naleza: Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzesci-
jafiskich Nostra aetate®’, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio™®,
Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciola Ad gentes divinitus®®, Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium®, konstytucja duszpasterska o Kos-
ciele w §wiecie wspétczesnym Gaudium et spes®', przeméwienie Pawla V]
wygtoszone do mnichéw niechrzescijafiskich w czasie pobytu w Indiach®
oraz jego Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi; Dokument o dialogu.
wydany przez Sekretariat dla Niewierzacych®, Sugestie do dialogu 7 reli-
giami Sekretariatu dla Niechrzescijan®®, niektére dokumenty tegoz Sekre-
tariatu méwiace o dialogu z buddyzmem®, hinduizmem®, judaizmem®’
oraz islamem®; dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej Chrzesci-
jaristwo a religie®®; deklaracja Kongregacji Nauki Wiary Dominus lesus.
O jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota™; ency-
klika Redemptoris Missio’' oraz liczne przeméwienia Jana Pawia I1 wygto-
szone z okazji spotkan z wyznawcami innych religii podczas pielgrzymek,
a szczeg6lnie z racji spotkania modlitewnego w Asyzu’? Zagadnienie misji
ad gentes w kontekScie (od tac. contexto, -ere, -extum — splesé, zwigzac)

57 W: Sobér Watykarnski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Poznan 1986 s. 334-338.

8 Tamze s. 203-218.

) Tamze s. 436-474.

% Tamze s. 105-170.

%' Tamze s. 537-620.

62 AK 58:1966 t. 69 z. 2 (343) s. 108-109.

63 AK 65:1973 t. 80 z. 2 (385) s. 199-205.

% W: Wiara katolicka w dialogu. Warszawa 1970 s. 159-198.

5 La rencontre du bouddhisme. T. 2. Roma 1970.

5 Pour un dialogue avec I’hindouisme. Milano—Roma 1970.

67 Komisja Stolicy Apostolskiej do Spraw Stosunkéw Religijnych z Judaizmem. Wskazdwki
i'sugestie w sprawie wprowadzania w Zycie deklaracji soborowej ,,Nostra aetate” nr 4. W:
Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawla 11 (1965-1989). Warszawa
1990 s. 37-43; Komisja Stolicy Apostolskiej do Spraw Stosunkéw Religijnych z Judaizmem.
Zydzi i judaizm w gloszeniu Stowa BoZego i katechezie Kosciola katolickiego. Wskazowki do
wilasciwego przedstawiania tych zagadnieni. W: Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciota i nau-
czaniu Jana Pawta 11 (1965 1989) s. 60-74.

% por. E. Sak o wicz Diaog Kosciota z islamem wedtug dokumentow soborowych
i posoborowych (1963-1999). Warszawa 2000.

% W: Chrzescijaiistwo a religie s. 13-54.

0 Watykan 2000.

" Watykan 1990.

2 27 pazdziernika 1986 r., 10 stycznia 1993 r., 24 stycznia 2002 r.
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religii pozachrzescijariskich jest jednym z czterech giéwnych nurtéw panuja-
cych w teologii w XX wieku — obok dialektycznego, antropologicznego i hi-
storycznego, wskazujacym na zwiazek teologii z catoSciowa interpretacja
zagadnienia misji’? Teologia misji w spos6éb szczegélny musi uwzgledniaé
podstawowe zaloZenia teologii kontekstualnej, do ktérych nalezy auditus
temporis et alterius’, a co uwypukla Jan Pawet IT w adhortacjach posyno-
dalnych Ecclesia in Africa (1995), Ecclesia in America (1999), Ecclesia in
Asia (1999), Ecclesia in Oceania (2001), Ecclesia in Europa (2003). W tych
dokumentach misjonarz moze znaleZz¢ podstawy doktrynalne konieczne do
wlasciwego traktowania religii pozachrze$cijanskich.

Sposdb, w jaki nalezy traktowac religie pozachrzescijanskie, odzwierciedla
stanowisko wyrazone w dokumencie Mi¢dzynarodowej Komisji Teologiczne;j
Chrzescijaristwo a religie’: ,Na podstawie tak wyraznego uznania obecnos-
ci Ducha Chrystusowego w religiach nie mozna wykluczyé mozliwosci, iz
religie te jako takie petniag pewna funkcj¢ zbawcza, czyli mimo swej niejed-
noznaczno$ci pomagaja ludziom w osiagnig¢ciu ostatecznego celu. W religiach
wyraznie zaznacza si¢ stosunek cziowieka do Absolutu, jego transcendentny
wymiar. Trudno sadzié, iz zbawcza warto$¢ ma jedynie to, czego Duch Swie-
ty dokonuje w sercu ludzi wzigtych indywidualnie, a nie ma wartosci zbaw-
czej to, czego Duch Swiety dokonuje w religiach i kulturach”’®

Jan Pawet II jest nie tylko nauczycielem misjonarzy, ale Swiadkiem dla
nich. Niestrudzenie, z miloScig glosi Ewangeli¢ Chrystusa po calym Swiecie.
Jego postudze towarzyszy szacunek do kazdego czlowieka, niezaleznie od
przyjetej przez niego religii, i bezgraniczne zawierzenie swojej misji Temu,
ktdrego z wiara wyznaje, Jezusowi Chrystusowi.
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MISSIONS AD GENTES
IN THE CONTEXT OF NON-CHRISTIAN RELIGIONS
IN THE LIGHT OF THE POST-COUNCIL THEOLOGY

Summary

The author tackles the issue of crisis of missions caused by the Council breakthrough
connected with recognition of the salutary value of non-Christian religions by the Church. He
shows the various attitudes theologians have taken to the problem — the inclusivist one, the
exclusivist one, and the pluralist one. In the final part of the article he presents the documents
of the Church undertaking the problem of salvation in Christianity and in other religions that
help missionaries form a proper view of non-Christian religions.

Translated by Tadeusz Kartowic:

Stowa kluczowe: misje ad gentes, dialog, religie pozachrzescijariskie, inkluzywizm,
ekskluzywizm, pluralizm religijny.
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