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JEDNOSC KOSCIOLA I CALEJ LUDZKOSCI

Pytanie o relacj¢ miedzy Kosciotem a ludzkoscia nie zrodzito sie¢ w wyni-
ku wspoiczesnej refleksji. Juz nawet w 1970 r. zostal opublikowany doku-
ment studyjny, opracowany przez Komisj¢ ,,Wiara i Ustroj”, na temat ,,Jed-
no$¢ Kosciota — jednosé ludzkosci” (Einheit der Kirche — Einheit der
Menschheit)'! W naszych czasach, dzigki intensywnemu rozwojowi ruchu
ekumenicznego i wszechogarniajacym procesom globalizacji, pytania o rela-
cj¢ miedzy Kosciotem a ludzkoscia nabrato nowego znaczenia.

Na samym poczatku nalezy zauwazy¢, ze nie jest tatwo rozwazaé pojecia
»Kosciol” 1 ,,ludzko$¢” na jednej plaszczyznie, poniewaz naleza one jakby
do dwoch réznych jezykow. Tylko ,,Kosciof” jest stowem tradycyjnie nale-
zacym do jezyka chrzescijanskiego, o ustalonym 1 utrwalonym znaczeniu.
Stowo ,,ludzko$¢” jest zasadniczo poOZniejszym tworem, jego kontury zna-
czeniowe zaczetly sie wyrazniej ksztattowaé w wyniku proceséw sekularyza-
cyjnych? Jedno$é ludzkosci nie jest tez wprawdzie wyznawana prawda
wiary, tak jak nig jest jednos¢ Kosciota, niemniej mozna w niej widzie¢ ko-
nieczna konsekwencj¢ chrzescijanskiej wiary w zbawienie.

Przyjmuje sie, ze jedynie wiara jest tym, co rozni desygnaty poj¢c ,,Ko-
$ciot” i ,,ludzkosé™ Przy takich zatozeniach ma si¢ do czynienia, po pierw-
sze, z rOznica natury historycznej — liczy si¢ bowiem decyzja ludzkiej osoby,
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po drugie — réznica nie ma ugruntowania antropologicznego. Nie ma bowiem
wierzacych 1 niewierzacych, jak istnieja mezczyzni i kobiety, ale zarowno
w przypadku Kosciota, jak 1 ludzkosci mamy ostatecznie do czynienia z jed-
nym i tym samym czlowiekiem, natomiast Duch Swiety, ktéry tworzy Ko-
$cidt, jest potencjalnie obecny w catym wszechswiecie®

Definicja Kosciota jako wierzacej czesci ludzkosci znajduje swoje uzasad-
nienie w chrystologii sw. Pawta i $w. Jana (Prolog), a przede wszystkim
w uniwersalnym misyjnym nakazie Ewangelii’ Cala ludzkos¢ jest adresatem
Ewangelii, poniewaz wszyscy stanowig cel taskawego dziatania Boga. Nie
tylko Kosciol, ale cata ludzkos¢ zostata powotana do uczestnictwa w zyciu
Boga, do zbawienia. W powotlaniu obie wielkos$ci sa sobie rowne. Zbawcza
wola Boga odnosi si¢ tak do Kosciota, jak do ludzkosci. Rzeczywistosci te
r6znig si¢ od siebie w odpowiedzi na to powotanie, w szczegolnych wy-
padkach przez swiadome lub nie$swiadome odrzucenie tego powotania®

|. HISTORYCZNY ASPEKT RELACJI
,KOSCIOL — LUDZKOSC”

Patrzac historycznie, nie sposob nie pamigtaé, ze czas przed Konstan-
tynem Wielkim, czas mg¢czennikdw Kosciota, byt przede wszystkim czasem
uwarunkowanym s$wiadomoscia istnienia ideowych 1 praktycznych przeci-
wienstw miedzy Kosciolem a $wiatem. .Swiat” byt niechrzescijanskim, po-
ganskim srodowiskiem, w ktérym chrzescijanie wiedli swe zycie w oczeki-
waniu na eschatologiczne spetnienie. Jednos¢ Imperium Rzymskiego stwa-
rzata wprawdzie dobre warunki dla przepowiadania Ewangelii, niemniej dla
Kosciola me¢czennikow dwczesna struktura panstwa byta przede wszystkim
czastka ,tego Swiata” w pejoratywnym sensie. Jezeli w ogdle w Imperium
Rzymskim probowano okresla¢ granice paraleli: ,,jednos¢ Kosciota — jednos¢
$wiata”, to raczej bardziej jednos¢ panstwa warunkowata jednosé Kosciota
niz na odwrot.

“Por.J13,1;Ga3,28;Dz2,17.

> Mt 28, 19; Mk 16, 15.

% Szczegblng role chrzescijanstwa dla jednosci swiata przedstawia: A. Franz. Das Chris-
tentum als Prinzip der Einheit der Welt nach Franz Anton Staudenmaier. W: Communio Sancto-
rum. Einheit der Christen — Einheit der Kirche. Festschrift fiir Bischof Paul-Werner Scheele.
Hrsg. J. Schreiner, K. Wittstadt. Wiirzburg 1998 s. 168-180.
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Panowanie Konstantyna rozpoczg¢to okres utozsamiania sie Kosciota ze
~Swiatem” Zwtlaszcza od Edyktu mediolanskiego (313 r.) wymiary geo-
graficzny, polityczny, kulturowy 1 koscielny ulegaja ,,stopnieniu” ,,Kosciot
ekumenii” jako Kosciot catej zamieszkatej ziemi przybiera forme ,,ekumenii
Kosciofa”, tzn. utozsamia si¢ z calym chrzescijanskim $wiatem’ Cesarstwo
Rzymskie bierze pod swa opieke Kosciol, a ten ze swej strony ksztaltuje
polityke Imperium 1 miodych krolestw. Ta wyrazna niwelacja badz zmniej-
szenie napig¢cia miedzy Kosciotem a swiatem nie zlikwidowata réznic we
wnetrzu samego Kosciola, pozostato jasne rozroznienie wsrdéd wiernych: na
duchownych 1 swieckich. Postepujacy rozwdj swiadomosci religijnej na Za-
chodzie stawial wprawdzie problem jednosci Kosciota i swiata jako catej
ludzko$ci, niemniej nigdy wowczas nie ujmowano tych dwoch wielkosci na
ptaszczyznie relacji wartosci autonomicznych. To raczej w jednosci wyzna-
wanej 1 praktykowanej wiary upatrywano istotny czynnik, ktory pozwala
zachowac integralnos$¢ panstwa. Jedynos¢ politycznego przywodcy, uosobio-
na w cesarzu, byta réwnoczes$nie gwarantem jednosci w Kosciele. Tylko
w ten sposob mozna zrozumieé ustawiczne spory o zakres wladzy migdzy
cesarzami a papiezami w chrzescijanskim spoteczenstwie, jak i sentencje
pokoju augsburskiego, kiedy przyjeto zasade: cuius regio eius religio. Kazde
terytorium, kazda swiatowa, polityczna wielko$¢ miata mie¢ tylko jedno
wyznanie, i to wyznanie rzadzacego ksigcia, monarchy®

Wraz z nastaniem czasow nowozytnych konczy si¢ wielka konstantynska
epoka w historii Zachodu. Zaczyna rozwija¢ si¢ autonomiczna, zlaicyzo-
wana, swiecka kultura. Wobec wymagan tej kultury Kosciot — rozbity w do-
datku na wiele Ko$ciotow — coraz to bardziej jest spychany do defensywy.
Jeden zatozony przez Chrystusa Kosciot widzi siebie stopniowo i po raz
pierwszy w swej historii w pozycji skonfrontowanego ze swiatem, ludzko-
scig, kultura, ktore odkryty wtasng wartos¢, autonomig 1 prawa. Swoich dzia-
tan nie podporzadkowuja juz one wiecej woli Kosciota, daza do dobr w spo-
sOb niezalezny od Kosciota.

Sekularyzacyjne procesy w znacznej mierze zostaly zintensyfikowane
przez pojawienie si¢ Kosciolow poreformacyjnych, akcentujacych potrzebg
wewngtrznego, intymnego, indywidualistycznego przezywania wiary. To
L2uwewnetrznianie” wiary prowadzilo w protestantyzmie rownoczesnie do jej

7 Atanazy (+ 373) i Bazyli Wielki (T 379) wprost utozsamiaja pojecia ,,Koscior” i ,.ekume-
nia” Zob. P Jask dta. Zagadnienia ekumeniczne. Opole 2004 s. 12.
® Por. H. M ithlen. Entsakralisierung. Paderborn 1971 s. 223-235.
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»od$wiatowienia”, do utraty realnych zwiazkdw ze $wiatem i jego zyciem.
W Kosciele katolickim natomiast ten brak wiasciwej relacji do Swiata z na-
staniem czasOw nowozytnych, to nienadazanie za postepujacymi zmianami,
mozna wigza¢ ze zbyt mocnym przywigzaniem do sredniowiecznych struktur,

Jeszcze przed Soborem Watykanskim Il we wszystkich Kosciotach chrze-
$cijanskich ksztaltuje sie nowe rozumienie relacji miedzy Kosciotem a swia-
tem, ludzkoscia swiata. W Kosciele katolickim znalazto to wyraz w doku-
mentach soborowych® Nie opiera si¢ ono juz wiecej na probie niedialek-
tycznej identyfikacji tych dwoch wielkosci czy tez na rownie niedialek-
tycznej separacji, oddzieleniu Kosciota 1 swiata, ale wychodzi ono z zato-
zenia potrzeby dialogu, z ktorego kazda ze stron begdzie mogta korzystac
z tego, co druga strona proponuje.

Atmosfera dialogu stwarza warunki, ze kazda strona moze egzystowaé
w swej specyficznosci i ja tworzyé. Konkretnie i szczegdétowo opisaé te re-
lacj¢ jest niezmiernie trudno, poniewaz granic tych dwdéch wielkosci nie
sposob wyraznie nakre$lié¢. ,,.Swiat” nie jest juz dzi$ wiecej ani wrogim, po-
ganskim srodowiskiem z czasow wczesnochrzescijanskich przesladowan, ani
owg Sredniowieczna polityczng rzeczywistoscia, ktora w gruncie rzeczy mia-
ta tylko Kosciolowi stuzyé. W swej relatywnej autonomii $wiat czy ludzkos¢
pozostaja wielkosciami niezaleznymi. Koscioly uznajg juz dzi§ wyrazniej niz
kiedy$ zaro6wno swoje wlasne konstytutywne powigzanie ze swiatem, jak
i odkrywaja nowe elementy, ktére w dotychczasowym historycznym dziata-
niu Kosciotlow nie byly wigzane z Chrystusem.

2. JEDEN LUD BOZY W CHRYSTUSIE

Sw. Pawet w tekécie Ef 2, 11-18 proklamuje jednosé Zydoéw i pogan.
Jednos$¢ ta stanowi symbol 1 gwarancj¢ powszechnego pojednania. Jest
zupetnie jasne, ze pokdj, o ktérym w tekscie mowa, nie jest wynikiem jakiejs
umowy spotecznej czy politycznego kompromisu. Jest raczej rezultatem
radykalnej transformacji w samej naturze ludzkiej. Obraz Boga, ktory
»pierwszy Adam” utracit, zostat odtworzony w ,drugim Adamie” — czlo-
wieku Jezusie Chrystusie. Wobec tego wyniesienia cztowieka wszelkie roz-
nice spowodowane przez grzech zostaja uniewaznione. Takie jest sedno

® Zwtlaszcza w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele Gaudium et spes.



JEDNOSC KOSCIOLA [ CALEJ LUDZKOSCI 161

Pawtowej doktryny o Kosciele'® Nawet najgltebszy i najpowazniejszy na
$wiecie podzial na Zydéw i pogan znajduje uzdrowienie w Chrystusie, ktory
tworzy w swym Mistycznym Ciele jedng swigta spotecznos¢ rozdzielonych
przedtem ludéw. Sw. Pawet przyréwnuje mur dzielacy Zydéw od pogan do
przegrody, ktora w sSwiatyni ostaniata przed poganami miejsce $wiete, za-
strzezone tylko dla wierzacych Zydéw. Ta przegroda zostala w Chrystusie
obalona, a wraz z nia wszystkie bariery dzielace ludzkos¢.

Przyobiecana nam wspdlnota w Chrystusie nie jest jednak w pelni z tego
$wiata. Ma ona wprawdzie by¢ widzialna w tym $wiecie, tak jak widzialny
byt sam Chrystus, ale gl¢boka jednos¢, do ktorej jestesmy wezwani, jest jed-
noscia si¢gajaca niewidzialnej sfery boskiej. Jestesmy nie tylko jednym lu-
dem, jestesmy jednym cztowiekiem w Chrystusie. Przez udziat w Jego natu-
rze zostajemy indywidualnie przeistoczeni, stanowiac organiczna catosc
i jednos¢, ktorej Chrystus jest gldwnym pierwiastkiem i glowa. Zyjemy
w Nim, mamy udziat w Jego oddaniu si¢ w rece Ojca, jestesmy ludem ka-
ptanskim.

Gloszac pojednanie Zydow i pogan, $w. Pawel we wspomnianym tekscie
proklamuje Chrystusowy pokoj, ktéry tworzy w swiecie jednos$¢ catej rasy
ludzkiej. Ten pokoj zostat powierzony Kosciotowi i dlatego przez jednosé
Kosciota rozumie si¢ wlasnie t¢ wlasciwosc, dzigki ktorej jest on zdolny do
leczenia rozdarcia $wiata i do wiaczenia wszystkich ludzi i narodow w nowe
zycie w jednym cziowieku — Jezusie.

Dochodzimy tu do kolejnego tematu w Nowym Testamencte, ktory oznaj-
mia jednoczaca misje¢ Kosciola Chrystusowego i1 zawiera doktryn¢ po-
wszechnego pojednania. Takze sw. Pawel mowi o zjednoczeniu w Chrystu-
sie, idacym jeszcze dalej niz to, ktére symbolizuje unia pogan i Zydow.
Gtosi, ze przez Chrystusa Bog pojednat z sobg cala ludzkos$¢ 1 caly kosmos.
Pawlowa doktryna pojednania nie pozwala na indywidualistyczne znieksztat-
cenie chrzescijanstwa. Poglad, jakoby przekazem Ewangelii bylo zbawienie
ofiarowane jednostce, ma niewiele uzasadnienia w Biblii. W wielkiej wizji
$w. Pawta usprawiedliwienie i us§wiecenie jednostki zwiazane sg ze znacznie
szerszym i glebszym procesem transformacji wszechswiata, jednoczac sto-
pniowo rodzine ludzka we wspdlnote milosci 1 nawracajac wszystko ku
pojednaniu ze Stwérca'’

'©Zob. A Klein. Die unverwechselbare Einzigkeit der Person Jesu Christi. W: tenze.
Okumenische Pilgerschaft. Paderborn 2002 s. 9-18,

"' Zob. np. Cz. Bartnik. Chrystologia kosmiczna. W: Chrystus i Jego Kosciél. Red. M.
Uglorz. Bielsko-Biata 2000 s. 227-232.
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3. WSZECHOBECNY DUCH BOZY

Wsrdd biblijnych tekstow, pozwalajacych blizej okresli¢ zawartos¢ trescio-
wa stowa ,$wiat”, na szczegdlng uwage zastugujg te, kitdre jednoznacznie
utozsamiaja $wiat z wszystkimi ludzmi'? Do tych ludzi Bog skierowuje
wezwanie pelne laski. Oni jednak sami z siebie nie potrafig na nie odpowie-
dzieé, wciaz chwale niewidzialnego Boga zamieniaja na swojg chwate i w ten
spos6b odpadaja od Boga (por. Rz 1, 2Inn). W tekstach tych ,Kosciot”
utozsamia si¢ — przynajmniej materialnie — z okresleniem ,$wiat”, gdyz
ogarnia, w nawiazaniu do powszechnej zbawcze] woli Boga, ,,wszystkich
ludzi” W tym sensie okreslenie ,,lJudzkos$¢” jest absolutnie otwarte, ludzkosci
nie mozna adekwatnie oddzieli¢ od Kosciota. Poniewaz obydwie wielkosci sa
materialnie identyczne, pozwalajg si¢ one tylko formalnie odrdzniac.

Z perspektywy powszechnej zbawczej woli Boga kazdy cztowiek w swoim
sumieniu styszy wezwanie faski, ludzie roznia sie miedzy soba jedynie od-
powiedzia na to wezwanie lub jej brakiem. Takie ujgcie ma swoje pneumato-
logiczne uzasadnienie. Zarowno laskawy glos Boga, jak 1 jego egzysten-
cjalne przyjecie wiaza si¢ w jaki§ sposob z obecnoscia Bozego Ducha we
wszystkich ludziach. Takze zanim zwiastowano Ewangelie Chrystusa, przy-
jecie przez wiare Bozej laski bylo mozliwe jedynie dzigki mocy Ducha
Swigtego '’

Wewnatrz szerokiego horyzontu relacji migdzy ludzkoscia a Kosciolem
dajq sie, oczywiscie, wyrozni¢ stopnie partycypacji w uniwersalnym zbaw-
czym darze Boga. Jasno wyrazona wiara w Chrystusa, przepowiadanie lub
stuchanie Jego stowa, zycie sakramentalne wyraznie wyrdzniaja Kosciol
jako wspolnote wierzacych z ogolnoludzkiej spotecznosci. Przez wszech-
obecnego Bozego Ducha ukonstytuowany Kosciol jest rzeczywistoscia wi-
dzialna, cielesnym objawieniem Ducha, objawieniem Ducha Bozego i Chrys-
tusowego'? Objawienie to nie jest mniej konkretne i cielesne niz objawienie
Logosu w czlowieku Jezusie z Nazaretu'> Nie mozna jednak przy tym za-
pominaé, ze rOwniez w tym wyzej opisanym szerokim rozumieniu stosunku
Kosciota do $wiata Duch Bozy i Chrystusowy jest zawsze konkretnym zrod-
tem taski zbawienia i usprawiedliwienia — jesli w ogdle chce si¢ zachowac

2 Na przyktad: Mk 14, 9; 16, 5; Mt 26, 13.

13 Szeroko i prostym jezykiem o obecnosci Ducha Bozego we wszechswiecie i jego roli w zyciu
ludzi pisze Franz Kard. Koénig (Chrystus i swiat. Przet. H. Kocwa. Krakow 1975 s. 107-240.

“Por. 1 Kor 12,7

Por. 1J1,1-3.
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prawde, ze wszyscy ludzie moga zosta¢ zbawieni, 1 to takze ci, ktérzy nic
o Chrystusie nie styszeli i nie naleza do zadnego instytucjonalnego Kosciota.

Powyzsze mysli pozwalajg stwierdzié, ze jako ludzie nie jesteSmy w sta-
nie przeprowadzi¢ wyraznej granicy miedzy Kosciolem a $wiatem czy ludz-
koscia. Ostatecznie jedynie Bog wie, gdzie w ludzkiej spotecznosci prze-
biega granica miedzy tymi, ktorzy moze nieswiadomie realizuja wezwanie
laski, a tymi, ktdrzy mimo posiadanej lepszej wiedzy tego nie czynia. Nie
mozna nigdy zapomina¢, ze w $wiecie, w kazdym pojedynczym cztowieku,
ktory nawet nie poczuwa si¢ do chrzescijanstwa, dziala Duch Bozy. Chrze-
scijanskie Koscioly nie maja wigc monopolu na to, co pochodzace od Ducha,
co Boze. Moc Bozego Ducha dziata réwniez poza ich granicami. Twércza
wszechobecnos¢ Ducha sprawia, ze Koscioty mogg uczy¢ sie takze od swia-
ta'® Z tego tez powodu Koscioty w stosunku do $wiata winny umie¢ cenié
role kategorii partnerskich, kategorii dialogu. Pneumatologiczna swiadomos¢
nie tylko na to pozwala, ale wprost do tego obliguje.

Jakakolwiek proba nowego, totalnego ,,uchrzescijanienia” $wiata wydaje
si¢ dzi$ anachroniczna i nie do przeprowadzenia. Rozwazajac nawet czysto
teoretycznie taka mozliwosé, nalezaloby zauwazyé, ze Kosciot utracitby
wowczas swego konstytutywnego partnera, dzigki ktéremu ma mozliwos¢
zachowania i ksztaltowania wtasnej tozsamosci.

4. JEDNOSC I ROZNORODNOSC

Obecna sytuacje miedzykoscielnych relacji zdaja si¢ charakteryzowad
przeciwstawne prady. Mowigc w sposob uproszczony: dotychczas w trady-
cyjnych Kosciotach protestanckich kréluje pluriformicznos¢, nie zwraca si¢
wielkiej uwagi na pozytywna role czynnikdw ujednolicajacych. Koscidl
katolicki natomiast tradycyjnie preferuje kierunek uniformistyczny, nie
stwarzajac specjalnych mozliwosci dla rozwoju pluriformizmu 1 rézno-
rodnosci. Po stronie Kosciotéw niekatolickich powoli 1 z wielkimi oporami

'® Na potrzebe otwartej tozsamosci wyznaniowej zwracaja uwage: W Hryniewicz. Toz-
samosé, do ktorej dqzymy. Rozwazania nad konfesjonalizmem i toZzsamosciq otwartq. W: Dialog
Kosciolow a tozsamosé wyznaniowa. Materialy sympozjum ekumenicznego zorganizowanego
w Lublinie w dniach 8-9 XI 1993 przez Instytut Ekumeniczny KUL oraz Instytut Teologiczno-
Pastoralny filie KUL w Opolu. Red. Z. Glaeser, S. J. Koza, R. Pierskata. Opole 1994 s. 83-98;
A. Nossol. Kuotwartej tozsamosci wyznaniowej. Perspektywy rozwojowe ekumenii. W: tamze

s. 99-107.
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daja si¢ jednak zauwazy¢ tendencje do otwierania w kierunku bardziej uni-
wersalnych wspoélnot, podobnie Kosciét rzymskokatolicki zaczyna sobie na
powrot uswiadamiaé prawa, ktore kiedys byty w gestii wspolnot lokalnych.
Te uzupelniajace si¢ dzialania moga dostarczy¢é wspolnotom koscielnym
nowych ekumenicznych impulséow. Jednosci jednego Kosciota Chrystuso-
wego nie mozna bowiem utozsamiaé¢ z uniformizmem, ujednoliconym spo-
sobem myslenia i dziatania.

W Kosciele rzymskokatolickim kategori¢ jednosct do niedawna utozsamia-
no z wewngtrzng zwartoscia, uznawaniem tych samych prawd i podobnym
postepowaniem. | tak jeszcze Sobor Watykanski I w jednosci widziat motyw
wiarygodnosci Kosciota i dowod jego boskiego pochodzenia. W tym sensie
np. w samej Eucharystii, sprawowanej wszedzie w tym samym facinskim
jezyku, przy wykorzystaniu tych samych gestow, upatrywano znak nadprzy-
rodzonego pochodzenia Kosciota. Jakiekolwiek odejscie od ,,rzymskiej” linii
traktowano jako atak na prawde o nadprzyrodzonym pochodzeniu Kosciota.

Sobor Watykanski Il przyswoil sobie pojecie jednosci pluriformiczne;j.
Taka jednos$¢ nie tylko toleruje réznorodnosé, ale wiasnie ze wzgledu na
kategorie jednosci opowiada si¢ za nia. Jedno$¢ jawi si¢ tuta) poprzez wza-
jemna tacznos$é wszystkiego, wzajemne oddzialywanie. W tym sensie Kon-
stytucja dogmatyczna o Kosciele mowi o Mistycznym Ciele, ze ,jest takze
ciatem Kosciotow”'” To ciato jest wewnetrznie zjednoczone w sposob, ktory
nie posiada analogii w swiatowej rzeczywistosci. Jednoczy je mianowicie
Duch Chrystusa. On za$ nie tylko zezwala na ré6znorodnos$¢ daréow taski i na
istnienie odmiennosci migdzy Kosciotami lokalnymi, ale sam w tej rozno-
rodnosci objawia si¢ jako jednoczacy. Powyzszy sposob ujmowania eklezjo-
logii pozwala w Kosciele lokalnym dostrzec prawdziwg reprezentacje catosci.
Wydaje si¢ jednak, ze ten aspekt posoborowej katolickiej eklezjologii wciaz
za mato jest rozwijany. Widoczne sa nawet tendencje rozwijania nowego
uniformizmu, ktéry musi byé postrzegany jako powrdt do przesztosci'®

W tradycyjnych Kos$ciolach protestanckich natomiast — prawie od mo-
mentu ich powstania — nie wida¢ zupetnie preferencji dla kategorii jednosci.
Ona zawsze znajduje sie w cieniu kategorii eksponujacych réznorodnosc,
pluriformizm. Wedlug ewangelikow prawdziwy uniwersalizm moze sig¢ roz-
wijaé tylko dzieki réznorodnosci. We wspomnianym teks$cie opracowanym
przez Komisj¢ ,,Wiara i Ustrdj” pluriformizm ujmuje si¢ jako wstgpny i nie-

" Nr 23.
' Zob. np. artykuly czasopisma ,,Christianitas”
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zbedny warunek dla uniwersalnosci chrzescijanskiej, jak i jednosci’” W tym
samym dokumencie zawarte jest rOwniez zastrzezenie, ze jednos¢ nie jest
celem samym w sobie. Ona osiaga swoj cel, jesli stuzy uniwersalnosci®

W podtekscie powyzszych wypowiedzi stoi z pewnoscig biblijne wyobra-
zenie o xowvwvie, wspodlnocie pojedynczych Koscioléw lokalnych, znajdu-
jacych si¢ we wzajemnie bliskich stosunkach i wyrazajacych w ten sposdb
uniwersalizm jednego Kosciola. Takze jednak w tym modelu wszelki podziat
mig¢dzy wspdlnotami czy wewnatrz ktérejs z nich nie moze zosta¢ uznany za
uprawniony: ,,Czy Chrystus [tzn. lokalny Koscio6l] jest podzielony?” (1 Kor
1, 13; por. 12, 7). Podobnie mozna powiedzie¢ o stosunkach miedzy Koscio-
tami lokalnymi. Teksty te dowodza, ze jednos¢ Kosciola nie polega na
»,pojednaniu zaistniatych réznic”, ale opiera si¢ na Chrystusie, ktory jest tyl-
ko jeden, oraz na Jego Duchu. Jedynos¢ Chrystusa i aprioryczna jednos¢
w Nim sg zrédtem réznorodnosci, bogactwa daréw Ducha, o ktérych mowi
1 Kor 12, 4-11. Zyjacy charyzmatycznymi darami sa $wiadomi, ze rézne
dary pochodza od jednego Ducha. Ten Duch nie tylko pozwala na pewng
réznorodnos¢ w Kosciele, ale On sam jest jej sprawca. W bogactwie 1 rézno-
rodnosci daréw ukazuje si¢ jako ich zrédlo. Ostateczna jednos¢ i jedynos¢
Ducha jest podstawa dla réznorodnosci i wielosci Jego darow?'

Dla powyzszych tresci, wyptywajacych z Nowego Testamentu, trudno by
bylo znalez¢ odpowiednia paralele w otaczajacej nas rzeczywistosci. Nasze
rozumienie jednos$ci opiera sie na obserwacjach ze $wiata stworzonego,
gdzie jednos$¢ zawsze jest tylko zjednoczeniem rdznigcych si¢ w sobie rze-
czy czy rzeczywistosci. W Biblii natomiast dostrzec mozna taka formalna
zasade, Ze ustanowiona i chciana przez Boga w Jezusie Chrystusie i Jego
Duchu jednos$¢ rodzaju ludzkiego stanowi réwnoczesnie podstawe dla row-
nie przez Boga w Jezusie Chrystusie i Jego Duchu ustanowionej i chciane;j
réznorodnosci. Mozna by nawet powiedzieé¢, ze w teologii, a tym samym
i w eklezjologii, jednos¢ i roznorodnos$é sa dwoma wzajemnie uzupetniaja-
cymi si¢ momentami jednego i tego samego procesu: im wigksza jest rozno-
rodno$é, tym wigksza mozliwo$é zamanifestowania jej jednosci. Im inten-
sywniej probuje si¢ ta aprioryczna jednoscig w Chrystusie i Jego Duchu zy¢,
tym bardziej staje si¢ oczywiste, ze ta jedno$¢ ujawnia si¢ w réznorodnosci
1 nig promieniuyje.

19 Okumenische Rundschau” 1 1970s. 82-104, zwl. [V, 4.

2 Tamze IV, 1.
21 Zob. np. K. Kertel ge. Koinonia und Einheit der Kirche nach dem Neuen Testament. W:

Communio Sanctorum s. 53-67.
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Rozwazania powyzsze ukazaly, ze eklezjologiczny pluriformizm posiada
pewna nieporownywalng strukture. Uznanie wszelkiego podziatlu Kosciota
za zlo wyraznie unaocznia, ze w jednym Kosciele Chrystusowym jednos¢ ma
pierwszenstwo przed réwnie konstytutywnie koniecznym przymiotem rozno-
rodnosci. Jedno§¢ bowiem stanowi ostateczne zrddio réznorodnosci. W tej
mierze, w jakiej Koscioty chrzescijanskie zdolne 1 gotowe sa zy¢ ta nie przez
ludzi wypracowana, ale przez Boga darowana jednoscig, maja one przewage
we wszelkich wewnatrzswiatowych dazeniach do jednoczenia ludzkosci, we
wzorczy sposob reprezentujg mozliwos¢é pojednania wszystkich ludéw i na-
rodow. Jak dalece jednak Koscioly chrzescijanskie sg podzielone i1 obciazone
wing podziatu, utracity one swq reprezentatywng i jednoczaca funkcje w sto-
sunku do catego rodzaju ludzkiego.

Powyzsze rozwazania sktaniaja do wniosku, ze przed Kosciotami chrze-
$cijanskimi stoi trudna droga uczenia si¢ dialogu ze swiatem, ktory swiadom
jest swej autonomii?*> Z tego dialogu jednak ani nie mozna zrezygnowadé, ani
nie moze on by¢ odkladany na pdzniej. W przeciwnym razie Koscioty chrze-
$cijanskie nie wniosg konstruktywnego i swego konstytutywnego wkladu
w jednoczenie si¢ ludzkosci i przez przyszte pokolenia moga zostaé, jako
wspolnoty mato uniwersalistyczne, zepchnigte na margines zycia ogdlno-
ludzkiej spotecznosci.
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EINHEIT DER KIRCHE UND DER GANZEN MENSCHHEIT
Zusammenfassung

Ein Versuch die beiden Begriffe , Kirche* und ,,Menschheit* miteinander in Verbindung zu
bringen sté8t auf ihre Andersartigkeit. Nur ,,Kirche* ist im christlichen Sprachgebrauch traditi-
onell fest geprigt und selbstverstandlich, wihrend ,,Menschheit™ ein spites Gebilde ist, das be-
reits deutlich vom Siakularisierungsprozess mitgepragt war. Der Glaube allein ist, der die Diffe-
renz zwischen Menschheit und Kirche als solche qualifiziert. Die Differenz ist geschichtlicher
Natur, weil sie sich nicht ohne die Entscheidung menschlicher Personen vollzieht, und sie ist
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nicht im einem anthropologischen Wesensunterschied begriindet (vgl. Gal 3, 28). Es gibt, nicht
Glaubende und Nichtglaubende, wie es etwa Minner und Frauen gibt, sondern in der ,Kirche"
wie in der ,,Menschheit* haben wir es mit einem und demselben Menschen zu tun.

Die ausdriickliche Frage nach dem Verhiltnis von Kirche und Menschheit ist erst eine Er-
scheinung der neuesten Geschichte. Dies hidngt damit zusammen, dass die Zeit vor Konstantin,
d.h. die Martyrerkirche, bestimmt von dem Bewusstsein eines umfassenden Gegensatzes zwi-
schen Kirche und Welt war. ,,Welt* war die nichtchristliche, heidnische Umwelt, in welcher die
Christen ihr von der Erfahrung einer eschatologischen Verwiesenheit getragenes Leben fiihrten.
Mit Konstantin beginnt dann eine heute zu Ende gehende ,,Verschmelzung® von Kirche und
Welt: Das romische Reich umfasst die Kirche, und diese ihrerseits betreibt die Politik des Impe-
riums und der jungen Konigreiche.

In der ,,Neuzeit* entwickelt sich eine autonome, welthafte Kultur und die Kirche, die in
mehrere Kirchen gespalten ist, wird hinsichtlich ihrer welthaften Anspriiche stindig in die De-
fensive gedrangt bis hin zur so genannten Sdkularisation.

Noch vor dem Vaticanum II bahnt sich in allen christlichen Kirchen ein neues Verstidndnis
des Verhiltnisses von Kirche und Welt, bzw. Menschheit an. Dieses geht nicht mehr von einer
Identifikation bzw. — in der Umkehrung — einer Scheidung von Kirche und Welt aus, sondern
von einem dialogalen Verhiltnis. Die ,,Welt" ist nunmehr weder die feindliche heidnische Um-
welt der Martyrerzeit noch jene politische Wirklichkeit des Mittelalters, sondern eine in ihrer
relativen Autonomie anerkannte, eigenstindige Gréfe. Das Verhdltnis von Kirche und Welt
wird in Zukunft deshalb nur noch ein partnerschaftliches, dialogales sein kénnen. Die enge Bin-
dung der Einheit der Kirche und der ganzen Menschheit hat dafiir eigene feste thologische
Griinde, die liegen in dem Heilstat von Christus und in der Wirkung Geistes Gottes. Der Ver-
such einer neuen, totalen Verchristlichung der Welt wire jedoch véllig anachronistisch und un-
durchfiihrbar. Insofern die christlichen Kirchen schuldhaft gespalten sind, haben sie ihre repri-
sentative und einigende Funktion innerhalb der Menschheit preisgegeben.

Zusammengefasst von Piotr Jaskola
Slowa kluczowe: Koscidl, jednosé, ludzkose, Jezus, Duch, pluriformizm.

Schliisselworter: Kirche, Einheit, Menschheit, Jesus, Geist, Pluriformismus.
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