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KS. STANISLAW BIELECKI

Rz 13, 1-7T W KONTEKSCIE HISTORII ZBAWIENIA

Perykopa Rz 13, 1-7 cieszy sie nie slabnqc'ym zainteresowaniem teologéw.
Jej problematyka pojawia sie u staroiytnych pisarzy chrzescijafiskich!, w
komentarzach Listu do Rzymian, rozprawach prawnikéw i oficjalnych doku-
mentach Ko&ciola. W §wietle Rz 13, 1-7 podejmuje si¢ proby okreflenia kom-
petencji wladzy §wieckiej oraz obowigzkéw wzgledem niej. Trzeba zazna-
czyé, e nie tylko teologowie, ale i zwykli wierni poszukujg w tym tekscie
$wiatla dla rozwiazania swych probleméw zwigzanych z zyciem w spoteczno-
§ci §wieckiej. S. Lyonnet2 stusznie zauwaza, ze wiele trudnosci w lekturze
§w. Pawla ma swoje srodto w tym, Zze usituje si¢ go zrozumieé w $wietle
wspéiczesnych kategorii myélowych, nie zastanawiajgc sig, czy one doklad-
nie odpowiadaja tym, ktére byly wilasciwe Apostotowi.

Pawel, jakkolwiek méwil po grecku, to jednak otrzymat wychowanie
oparte na Starym Testamencie. Starotestamentowa idea historii zbawienia
byta wyjatkowo droga §w. Pawlowi’. Poniewaz Zydzi zwracali szczegdllng
uwage na jedno$§é planu zbawienia, dlatego pisma Nowego Testamentu ktadg
szczeg6lny nacisk na to, aby wykaza€, ze nowe objawienie jest kontynuacja
starego‘. Ze wzgledu na 6wczesng sytuacje problematyka poruszana w Rz
13, 1-7 byta wyjatkowo drazliwa dla chrzeécijan pochodzenia Zydowskiego.
Dlatego nauka $w. Pawta w tej dziedzinie nie mogia stanowié zerwania, lecz
przeciwnie, musiala stanowi¢ kontynuacjg i rozwinigcie tego, co zawieralo
objawienie Starego Testamentu, i czego poZniej nauczal Chrystus.

! por. B R a b o e r. Koscid] 1 paristvo we wezesnym chrzedcijafistwie. Warszawa 1986,
2 |, storis della salvezza nelia letters al Romani Napoli 1967 s. 131.

3 vOra, sempre pid lesegesi moderna ha notato che il pensiero di san Paolo s'esprime di una storia della
salvezza” S. Lyonnet, Jw 8 103 J.S. Croatto (Staris dells salvezza Introduzione afla Riblia
Brescia 1971 s, 305) okresla list do Rzymian jako “"uma serena esposizione delle relazionl fra giudaismo o
mmmlmwmwm. glunta al suo culmine nella glustizia soteriologica wmanifestata in

‘Pur. S.Lyonnet Il Nuovo Testamenlo alla luce deil'Antico. Brescla 1972 s. 19,



48 KS. STANISEAW BIBLECKI

Juz pierwszy rzut oka na bardzo obfitg 1iteraturq"' dotyczacag Rz 13, 1-7
pozwala zauwazyé charakterytyczng tendencje w pracach egzegetéw. Ot62
bardzo mato uwagi poSwiecajg oni analizie treSci w nieco szerszej perspek-
tywie, zwtaszcza na tle Starego Testamentu® co doprowadzito niektérych
nawet do zakwestionowania Pawlowego autorstwa tej perykopy’. Ukazanie
Rz 13, 1-7 w kontek5cie historii zbawienia z pewno$ciq poszerzy spojrzenie
na trudna problematyke tej perykopy.

1. Poczatki historii zbawienia

Rdz 3-11 przedstawia wtargnigcie i rozprzestrzenianie si¢ grzechu wéréd
ludzi, Nienawi&é, brutalno$é¢ i przemoc coraz giebiej przenikaja stosunki
miedzyludzkie®, W pierwszych rozdzialach ksiegi Rodzaju nalezy zwrbéci¢
szczegbélng uwage na opowiadanie o wiezy Babel (Rdz I1I, 1-9)9. ktére pod
wieloma wzgledami jest bliskie opowiadaniu o upadku cztowieka (Rdz 3, 1-
24). W obu perykopach zostal zastosowany nastepujgcy schemat: 1) opis
pierwotnego stanu, 2) grzeszna czynno$é cztowieka, 3) sad i wyrok Bozy,
4) opis zaistniatego stanu, mniej korzystnego w poréwnaniu ze stanem
pierwotnym. Schemat ten stuzy ukazaniu przej$cia czlowieka z pierwotnego,
idealnego stanu do stanu niZszego, spowodowanego przez czyn sprzeczny
Z wolg Boiqm.

Pierwotny stan ludzko$ci przedstawia Rdz 11, 1: "Mieszkaficy calej ziemi
mieli jedng mowe, czyli jednakowe stowa", Wyrazenie "cata ziemia" wskazu-
je, ze protagonistg opowiadania jest cala ludzko§é, wszyscy ludzie. Jedno§é
ludzkoéci pod wzgledem jezyka zaklada istnienie na poczatku pewnej jed-
nofci i wspélnoty wszystkich ludzi. W wierszu 4 autor méwi o dziataniu lu-
dzi. Na pierwszy rzut oka wydaje sie, Ze pragnienie zbudowania miasta 1

3 Obezerng literature oraz stan badaf podaje J. V. P 1 c c a (Romanos 13, 1-7. Un texto discutido. Roma
1981).

6 Zwiszek Rz 13, 1-7 2z bezpoSrednim kontekstem jest przedmiotem kontrowersi. E. Kisemann (Rémer
13, 1=7 in unserer Generation. ZThK 56:1959 8. 340) pisze: "Unser Abschnitt ist ein selbstindiger Block [...)
Br muss zunichst aus sich selbst interpretiert werden [..]". Podobnego zdanla jest V. ZIsifkovits (Der
Stastsgedanke nach Paulus in Rém 13, 1-7 mit besonderer Bericksichtigung der l/mweit und der patristischen
Auslegung. Vien 1964 s, 53).

7 Kallas (Romans XIII, 1-7: An Interpolation? NTS 11:1965 s. 37) dochodz do wniosku, 2e Rz 13, 1-7
stanowl popawiowa interpolacja “These seven verses go on contradict basic Pauline ideas and basis Pauline
forma of expression”, Zwolennikiem czesciowe) Interpolaci jest P. F. Beatrice (Il giudizio secondo le opere dells
Legge e ['amare compimento della Legge. Contributo ail'esegesi di Rom 13, 1-10. "Studia Patavina" 20:1973
8. 491-545,

s Rdz 4, 1~16 méw o bratobd jstwie, po czym nastepule petna dzikosel deklarac)s Lameka: “Gotow jestem
2ablé cziowleka doroslego, jeZell on mnie zrani, i dziecko = jJesli mi zrobl siniec! Jazell Kain miak byé pomsz-
czony sledmickroinie, to Lamek aledemdziesiat sledem razy" (Rdz 4, 23b-24).

’ Z punktu widzenia archeologll o tej perykople pisze A. Parrot (Biblia [ starozytny $wisl. Warszaws
1968 5. 76-112).

10 pr P.L.River a Bibiay socieed. Cuatro astudios exeseticos. Mexico 1977 s. 40.
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wiezy jest czym$ pozytywrym i normalnym!!. Jednakze wyrazenia, ktére
bezposSrednio nastepujg, oraz efekt finalny tego usilowania wyrasznie nadaja
mu odciefi negatywny. Tego typu dzialanie prowokuje karg Bozg. Wielu
egzegetéw utrzymuje, ze chet zbudowania miasta i wiezy jest wyrazem bun-
tu przeciw Bogu, pewnego rodzaju tytanizmu i pragnienia wielko§cil?.

Zaréwno w opowiadaniu o upadku, jak i o wiezy Babel napotykamy zbio-
rowy grzech pychy. Wediug Rdz 11, 4 ludzie daig do silnej jednoscil3,
Niestety zamiar ten ma swoje Zr6dto w megalomanii i nierozumnej pyszel4
i dlatego pozostaje w konflikcie z prerogatywami Boga!s, OdpowiedZ Boga
na grzeszng dzialalno$§¢ ludzi jest zarazem i karzaca, i zapobiegajgca:
"Zejdzmy wiec i pomieszajmy tam ich jgzyk, aby jeden nie rozumial dru-
giego" (Rdz 11, 7). Grzech pociaga za sobg karg ze strony Boga, ktéry bu-
rzy jedno$¢ jezykowg ludzkoSci. OczywiScie nie oznacza to, ze Bég nie
chce, aby wszyscy ludzie stanowili jedng rodzing, méwiaca jednym jezykiem,
Zniszczona jedno&é jest jedynie konsekwencjg grzechu'®,

Pomieszanie jezyk6w powoduje dalsze niszczenie jedno$ci: ludzie nie ro-
zumiejg si¢ juz wiecej i w rezultacie rozpraszajg sig¢ po catej ziemi (por.
Rdz 11, 9)". Ludzkoé¢ z réznorodnoécia jezykéw jest rozproszona, a w
konsekwencji podzielona na wiele Judéw. RéZnorodno$¢ jezykéw stwarza
mury dzielgce ludy i akcentuje antagonizmy pomiedzy nimi. Warto zazna-
czyé, ze w Starym Testamencie wrogowie cz¢sto sq okreSlani jako ci, ktérzy
moéwia niezrozumialymi jqzykami'”. Rdz 11, 1-9 wyjaénia zatem nieszcze$cie
podziatu ludzkoéci na obce sobie grupy”-

W odniesieniu do Rdz 13, 1-7 istotne jest stwierdzenie, Ze rzeczywistos¢
grzechu wkracza w dziedzing Zycia spolecznego. Wiele pseudoprobleméw i

1 pistego egzegect zastanawiala sie, czy dzistanie ludzl bylo srzeszne w sensia wiascivyn, czy tnd
nie. Odnosnie do tego zagadnienia por. R i ve r a, jw. s. 46

12 Tego zdania 841 G. von Rad (Genesi 2. ed. Brescla 1978 s. 189), L. Alonso-Schdkel (Pentateuco J,
Genesis-Evodo. Madrid 1974 s. 723 nn.), S. kach (Rsiesa Rodzaju. Poznaft 1962 s, 312 n.), B. Galbiatl, A, Piazza
(Biblia ksiegs zamknieta. Warszawa 1971 8. 212). Innl egzegecl, Jak: J. Prado (La cludsd y tarre de Babel, Estp
9 1950 g, 286), R. Davidson (Genesis 1-11. Cambridge 1973 8. 106), twierdza, 2e grzeszna postaws Polegals na
Zlo2eniu zbiorowego bezpieczefistwa w czlowieku, a nle w Bogu, Natomiast wedlug F. Festorazzi (J Plurali di
Gen 1, 26; 3, 22; 11, 7 e Iintima naturs del peccato del progenitori, BibOr 5 1963 g. 85) ludzie zamderzal
2apanowsé nad kosmosem bez Boga.

13 Zwrotmy uwage na solidarnodé w grzechu réwnie2 plerwszych rodzicéw Rdz 3, 6).

" Megalomania 1 pycha kontrastuls z kruchoscla § nlestatoscly materialu, jaklego u2yto do tytanicznego
dziefs. Por. von Rad, jw. o 169,
m“"[mf 10, 5 czyni aluzje do tego stanu ludzkoSch "Gdy przyszlo pomieszanie naroddw za przewroing

[ ] uo]n-

16 +(..] com i hombre se ha puesto bajo el signo dal pecado, Dios o pondrd bao el eigno del catigo®.
Rivera, w a 5.

"0!lmdnlodommszenhlud6wwm 11, 9 por. Rdz 1, 28, gdzle nakaz 2aludnianis ziewl zieczony

Jest 2 Bozym blogosiawisfistwem, Por. takie Rdz 9, 1) 10, 8.
8 "Ne ujrzysz juz ludu zuchwalego, ludu o niewyraZnej sowie, nis do uchwycenia uchem, o belkotlinym

| nlezrozumiaiym jezyku" (z 33, 19). Por. takze Pwt 28, 49; Iz 28, 11; Jr 5, 15,
9Pu'.J.Chn|na. Le Livre de la Genése. Parip 1948 3. 164 n.
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trudnosci w interpretacji tej perykopy ma swe Zrédio w zapominaniu o tym
fakcie. W obecnej sytuacji ludzkoSci nie mozna oczekiwaé ani idealnych
podwladnych, ani tez idealnych przedstawicieli wtadzy. Rozprzestrzenianie
sle grzechu, ktére swéj szczyt osigga w opowiadaniu o wiezy Babel, spra-
wia, ze przepast pomiedzy Stwoérca a czlowiekiem ciggle sie poglebia. Rze-
czywistos§¢é Zycia spotecznego, podobnie jak inne plaszczyzny zycia ludz-
kiego, zraniona przez grzech potrzebuje odkupienia i jako taka wlaczona
jest w Boizy plan zbawienia.

2. Okres od Abrahama do Chrystusa

W opowiadaniu o wiezy Babel koficowy obraz ludzkosci jest bardzo ponu-
ry. Staje sie takim jeszcze bardziej, gdy uwzglednimy fakt, ze w prehisto-
rli jahwistycznej kazdorazowo po ukaraniu B6g ujawniat swojg zbawczg wo-
le. Tym razem Rdz 11, 1-9, a z nim cata prehistoria, wydaje sie zamykaé
Bozym sqdem nad ludzkoécig. Czyzby darmowa cierpliwo$¢ Boza wyczerpata
sie na zawsze? Czy katastrofa ludzko$ci jest definitywna‘n’20 Na te pytania
hagiograf odpowiada w Rdz 12, 1-3 w powotlaniu i w obietnicy danej Abra-
mowi, w ktérych na nowo objawia sie zbawcza wola Boga. Zbawienie, o kto-
rym mowa w tym fragmencie, nie ograniczy sie¢ do narodu wybranego, lecz
dotrze do wszystkich ludzi, do ludéw calej ziemi®'. W Rdz 11-12 mozna
dostrzec ruch "odplywu" i "przyplywu" ludzkoéci: najpierw "odplyw" -
z powodu grzechu ludzko$¢é zostata rozproszona po $wiecie, potem "przy-
plyw" - w obietnicy danej Abramowi rozpoczyna sig ruch jednoczenia
wszystkich ludéw??, Charakter uniwersalny prehistorii jahwistycznej ulega
zacie$nieniu i Bég wyblera jednego czlowieka Abrama, ktéry stanie sig
protoplasta nowego ludu. To, co zostalo obiecane Abramowi, ma znaczenie
uniwersalne: "Przez ciebie bedq otrzymywaty blogostawiefistwo ludy catej
ziemi" (Rdz 12, 3). Wiadnie w tej perspektywie nalezy patrze€ na postan-
nictwo Jzraela.

Na starozytnym Wschodzie spoteczno$é polityczna i religijna identyfiko-
waly sie calkowicie. Spolecznoéé polityczna ze wzgledu na protekcje bogéw
otrzymywatla religijny fundament. Integrujac religig i Zycie spoteczne, wia-
dza pafistwowa realizowala swoje cele: porzadek wewnetrzny, bezpieczefi-
stwo, pomy$lno§é. Zyjac w kregu instytucjl politycznych cztowiek Wschodu
przetywal do§wiadczenie béstwa. Izrael, w ktorym polityka 1 Zycie spotecz-

O pr.von Rad jws 1940
a Tamte s. 193 n.
nPor.Rlvora.Jw.s.!S.
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ne takze byty podporzadkowane religii, posiadal specyficzny spos6b inte—
growania tych rzeczywistoéciu.

B6g rozpoéciera swe panowanie nad niebem i ziemig. On jest Panem
wszystkich narodéw“. Nie przeszkadza mu to, aby wybraé narod izraelski
i zapewnié¢ mu uprzywilejowane miejsce: "bedziecie szczeg6lng moja wiasno-
§cig posr6d wszystkich narodéw, gdyz do Mnie nalezy cata ziemia" (Wj 19,
S). Panowanie Boga nad Izraelem ma charakter religijny: "[...] bedziecie Mi
krélestwem kaptanéw i ludem swietym" (Wj 19, 6). kqczylo sig to z obietni-
cg pomyslnoéci ziemskiej, a przymierze religijne mialo zwigzek z politycz-
nym przeznaczeniem Izraela®®. To, ze B6g jest najwyzszym wiadcsg Izraela,
a Izrael jego szczeg6lng wlasnoScig, ma znaczenie fundamentalne. Dzieki
przymierzu na Synaju Izrael staje si¢ wspélnotq. Tym, co jednoczy pokole-
nia, nie jest tylko naturaine pokrewiefistwo, lecz wola Boga, ktéry sprawia
zaistnienie jedno$ci narodowej opartej na tym samym prawie, na jednym
kulcie i na wspélnej §wiadomoSci historycznej%®. Najwyisza wiadza Boga
nad Izraelem determinuje pozycje tych, ktérzy w jego imieniu zarzgdzali
i kierowali narodem wybranym.

W pierwszym okresie historii Izraela liga dwunastu pokolefi byla zwigz~
kiem czysto religijnym, dalekim od polityki. Konfederacja pokolefi nie miata
zadnej struktury politycznej, ani zadnej wladzy centralnej. Odrzucajgc
wladze krélewska, Izraelici wraz z nig odrzucali wszelkiego rodzaju wiadze
publiczna?’. Pustke powstats w wyniku odrzucenia ludzkiej wiadzy wy-
pelniat Jahwe, ktéry wyzwalal uciSnionych i byt biczem dla uciskajacych.
On takze prowadzit §wigte wojny, w ktérych lzraelici stanowili jedynie
oddzialy pomocnicze. Naréd wybrany w tym okresie obawiat sig, ze struk-
tury polityczne moga wcisnat si¢ migdzy czlowieka a Boga®.

Gdy zawodzi konfederacja pokolefi, powstaje instytucja monarchii?’,
Istniala szczegblna wiez miedzy Bogiem a krélem. ldea Bozego wyboru
monarchy jest wspélna dla catego staroiytnego Wschodu®®, Dzieki namasz-

3 Por.J.L.McKen zie Telogia dell'Antico Testamento. Brescia 1978 s. 182 n.

2 *Do Pana nalezy ziemia i to, co ja napelnla, Swiat i jego mieszkaficy” (Ps 24, 1. "[...] wiadza krélew-
ska nalezy do Pana, 1 On panuje nad narodam” (Ps 22, 29).

25 v J.Galot Gesd hs predicato un regno di Dio "politico™? CivCat 129:1978 111 5. 106,
26 e W.Eichrod t Teolosia dell'Antico Testamento. Parte 1: Dio & popolo. Brescia 1977 s, 32,

&7 Gdy lzraelicl proponuja Gedeonowl objecle wladzy, ten odpowlada: "Nie ja bede panowal nad waml,
anl tez méj sym Pan bedzie panowal nad wawi” (Sdz 8, 23).

B por.McRenzie, jw s. 183 n.

29 W tradyci biblijnej pojawiaja sle dwa nurty oceniajace instytucje monarchili nurt przeciwny monarchil
(1 Sm 8, 1-22; 10, 18-25; Pwt 17, 14-20; Oz 7, 3~7; 8, 4. 10; 10, 15; 13, 9-11) oraz nurt pozytywnle nastawiony
do wonarchii (1 Sm 9, 1-10. 16; 11, 1-11: 2 Sm 7, 8-16; Ps 2; 18; 20: 12 9, 5-6; 11, 1-5).

30 Por. R. d e V a u x. Le istituzioni dell'Antico Testamento. 3. ed. Torino 1977 s. 106.
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czeniu krél uczestniczy w Swigtoci Boga i jest nietykalny". Wybér Bozy
oraz namaszczenie nie na tyle go wywyzszajg, aby stawal sie przez to isto-
ta ponadludzkg. Takze i on, podobnie jak wszyscy inni, podlega sadowi Bo-
zemu’2. Jako stuga Boga, kré6l ma za zadanie ochrone porzadku spotecz-
nego i prawnego wewngtrz pafsiwa. Psalmy ukazuja go jako sprawiedliwego
se¢dziego, jako obrofice uci$nionego 1 biednego. Jego panowanie przynosi po-
my$lnosé, ktérej on, w pewnym sensie, jest poSrednikiem. Przez niego Bog
daje Izraelowi zwyciestwo nad m’eprzyjaciélmi”. On ma zabezpieczaé pokéj
ludowi3*. Takie byly zadania kréla wzgledem swych poddanych. Niestety
okres monarchii wykazal, e w znacznej cze$cl krélowie izraelscy i judzcy
dalecy byli od stuzenia Bogu. Ze wzgledu na grzechy B6g nie solidaryzowal
si¢ z nimi, a ich ideaty polityczne staly sie iluzja, poniewaz oni sami
oddalili sie od ideaiéw religijnych3.

Podboje Asyrii i Babilonii potozyty kres instytucjom politycznym, nato-
miast naréd zostal poddany pod panowanie kréléw i zwierzchnikéw pogaf-
skich, wzgledem kt6rych w tradycji biblijnej pojawiaja sie dwie postawy.
W ksiegach prorockich spotykamy mys$l, ze takze krélowie pogafiscy majg
wtadze od Boga, kt6ry moze z nich uczynié narzedzie do realizacji swoich
planéw. Wedtug Jr 27, 6 Nabuchodonozor, kr6l babilofiski, jest stugg Bo-
ga"’. Cyrus, kré6l perski, ktérego podboje przyniosty wolno§é i powré6t
Izraelit6w z niewoli babilofiskiej oraz odbudowe $wiatyni, w [z 44, 28 jest
nazwany przez Boga: "M6j pasterz". Jego wielkie zwyciestwa Bog podpo-
rzgdkowatl ocaleniu narodu wybranego: "Tak moéwi Pan o swym pomazaficu
Cyrusie: Ja mocno ujatem go za prawice, aby ujarzmi¢ przed nim narody.
Z powodu stugi mego Jakuba, lzraela, mojego wybrafica, nazwaiem ciebie
twoim imieniem, peinym zaszczytu, chociaz Mnie nie znate§" (Iz 45, 1. 4),
Zaszczytny tytut Boiego pomazafica, niegdy$ zarezerwowany wylacznie dla
kréléw izraelskich i judzkich, zostaje tutaj przyznany obcemu wtadcy,
ktéry nie zna Boga.

R6wniez w ksiegach madro§ciowych napotykamy teksty, ktére pozytywnie
méwig o obcych wiadcach¥, Szczeg6lng jednak uwage nalezy zwréci¢ na
perykope Mdr 6, 1-25, za,wierajaca napomnienie skierowane do krélow i

31 tumie 5. 111. Distego Dawid nie podni6si reki na Saula (I Sm 24, 7. 1 26, 9.11. 23 ovaz ukaral
Smiercla miodziefica, ki6ry zabil Sauls (2 Sm 1, 14-16).

2 "Ja bede mu ojcem, a on bedzie ml synem. a je2ell zawinl, bede go karcil r62ga fudzl | closaml aynéw
ludzkich®™ 2 Sa 7, 14).

33 ps 72. Por. takze Ps 2; 18; 21; 89; 101,
'“Por.l'lc Kenzlie, jw 8. 197.
35?01‘..!.6.!0!.Gasdd!fmutedeomHﬂmTMmlWa.?n.

36 “To méwl Pan Zastepdw, B6g lzrmela: [...] Teraz zas8 datem wazystkie te ziemie w rece Nabuchadonozo-
ra, kréla babilofiskiego, mojego slugl [...) Wazystkie narody beda siuiyé jemu [...]" (r 27, 4. 6-D.

37 Por. Prz 8, 15-16; Syr 9, 17-10, 51 Mdr |, 1.
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sprawujacych wtadze. Perykope t¢ moina zatytutowaé: "Szczegélna potrze-
ba madro$ci dla sprawujgcych wiadze". Jest ona im potrzebna do wladciwe-
go wypetlniania obowigzkow, a przez to do uniknigcia kary Bozej. Rzadzacy
partycypuja we wiadzy Boga: "[...] od Pana otrzymaliScie wiadze, od Naj-
wyZszego panowanie” (w. 3). Stwierdzenie, Ze Bég daje cztowiekowi, {akze
temu, ktéry postepuje niesprawiedliwie, wszelka wtadze, stuzy jako punkt
wyjScia, by przypomnie¢ rzadzacym ich odpowiedzialno§¢. Ich wtadza po-
chodzi od Boga, dlatego przez jej zle uzywanie naruszaja prawo Boga i
Sciggaja na siebie surowg kare: "Bedac bowiem stugami Jego krélestwa, nie
sgdziliScie uczciwie ani§cie prawa nie przestrzegali, anifcie poszli za wolg
Boga, przeto groznie i rychio natrze On na was, bedzie bowiem sad surowy
nad panujacymi" (ww. 4-5)38%, Mdr 6, 1-25 podkre$la wiec pochodzenie od
Boga wiadzy wszystkich panujacych bez wyjatku i czyni z nich stugi kro-
lestwa Boga.

Z tymi ideami wyraZnie kontrastuje nauka Ksiegi Daniela (7, 1-27). Tra-
giczne do$wiadczenia Izraelitéw pod panowaniem pogan skierowaty ich na-
dzieje ku krélestwu, w ktérym sam tylko Bég byiby krélem. Takie krole-
stwo nastapi po kolejnych upadkach wszystkich ludzkich krélestw. Ze
wzgledu na swa §wieto$é nar6d wybrany otrzyma przyszte krélestwo i be-
dzie definitywnie panowal nad wszystkimi mocami®®. Krélowie pogafiscy
Przedstawieni sq jako ci, ktérzy, zaSlepieni pycha, zawsze buntuja sie
Przeciw Bogu. Ich panowanie zostanie obalone wskutek Bozej interwen-
cji*®,

Oba te nurty znajdujg odzwierciedlenie w pogladach Zydéw w epoce
Nowego Testamentu. Napotkane w Rz 13, -7 idee, Ze wszelka wiadza pocho-
dzi od Boga oraz ze sprawujacy wladze sa stugami Boga, znane byty dob-
rze w Starym Testamencie. Musimy pamigta¢, ze w Rz 13, 1-7 apostol zwra-
ca sig nie do przedstawicieli wtadzy, lecz do chrzeécijan mieszkajacych w
Rzymie. Stad nic dziwnego, ze caty akcent potoZony jest na napomnieniu,
by nalezycie wypetniali swe obowigzki wzgledem wiadzy. Doskonale uzupet-
nia te problematyke perykopa Mdr 6, 1-25, w ktorej z kolej rzadzacym
Przypomina si¢ ich obowiazki i zwigzang z nimi odpowiedzialnosé,

W historii Izraela dostrzegamy charakterystyczna tendencje. W miare
uptywu czasu coraz bardziej oddziela si¢ krolestwo Boze od krélestwa po)i-
tycznego oraz coraz czeéciej wtadcy pogafiscy sa wlaczani w Roze plany.
Ten proces ewolucji znajdzie uwienczenie w nauce Jezusa i zastosowanie u

§w. Pawla.

8 Por. K. Roma n 1 u k. Ksiega MadrosScl. Poznaf 1969 s. 140 n.

”Pm-.GAlot.Gesohanedtatas. 106 n.
40 Por. U. Wilc K en s Der Gehorsam segen die BehGrden des Staates im Tun des Gutes. 2y Rémer

13, 1-7. Wy Dimensions de Ia vie chrétienne (Rm 12-13). Roma 1979 s. 108.
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3. Okres od Chrystusa do ponownego Jego przyj$cia

Juz od poczatku swego przepowiadania Jezus dawai do zrozumienis, ze
krélestwo Boze nie jest kr6lestwem politycznym 1 nie jest zlgczone z losami
narodu zydowskiego. Powszechno§¢ gloszonego krélestwa ma swoje Zrédio
w powszechnym ojcostwie Boga®!. Panowanie Boga ma charakter wewnetrz-
ny 1 religijny. Rozcigga sie na najbardziej osobiste i wewnetrzne postawy
cztowieka, takie jak: nawrécenie, wiaras, posiuszefistwo Bogu. Charakter
czysto religijny krélestwa Bozego wyklucza jakikolwiek element zlemski,
narodowy, czy polityczny“. Stad tez nie moze byé ustanowlone, ani bro-
nione przy pomocy walki zbrojnej“.

Stawiajqc problem ptacenia podatku cezarowl, przeciwnicy Jezusa chcieli
zmusié go do zajecia stanowiska w kwestii politycznej (por. Mt 22, 15-22).
Podstep byl ewidentny, poniewaz dla Zydéw placenie podatkéw miato cha-
rakter polityczny 1 religijny zarazem**, Odpowiadajgc, ze naleiy placié
podatek, Jezus wprowadzil jasne rozréinienie miedzy sprawami politycznymi
a sprawami dotyczacymi Boga. OdpowiedZ Jezusa nie ogranicza sie do prob-
lemu podatku, lecz wprowadza element nowy, na ktéry pada caty akcent:
"Oddajcie {...) Bogu to, co nalezy do Boga" (Mt 22, 21). Podczas gdy prob-
lem placenia podatku jest w istocie drugorzedny, to problem obowigqzkéw
czlowieka wzgledem Boga jest istotny i do rozwigzania>.

Odrzucenie przez Jezusa jakiegokolwiek zaangaZowania sig politycznego
polgczone jest z oskarzeniem tych, ktérzy chca utoisamiaé i mieszaé spra-
wy Boze ze sprawami polityki, krélestwo Boze z jakimkolwiek krélestwem
ziemskim*®, Nie precyzujgc wyraZnie, jakie sa sprawy cezara a jakie Boga,
Jezus akcentuje absolutne pierwszefistwo obowigzkéw wzgledem Boga. Wpro-
wadzenie rozréinienia miedzy sprawami Bozymi a sprawami cezara desakrali-
zuje, sekularyzuje jego wtadze i pozbawia ja fundamentu religijnego. Pla-
cenie podatku nie jest aktem batwochwalstwa. Uznanie wiadzy cesarskiej,
ktérego zewnetrznym wyrazem jest ptacenie podatkéw, nie jest rownoznacz-
ne z przyznaniem jej charakteru sakralnego. To, co si¢ oddaje cezarowi,
jest tylko szacunkiem, a nie kultem*’. Tak wiec Jezus sprowadza wiadze

“l por. 010t Gesd ha predicato s. 108,

“Pa'.II.Schnnclonburl. Signoria & Regno di Dio. Uno studio di teclogia biblica. Bologna
1971 8. 9.

3 por. G a 10t Gesd di froats a. 12 n.

* px.G. Jo 55 a Gesd o movimenti di Hberazions della Palestina. Brescia 1980 s. 293 n.
“'l'uun.&z.

4 pr. J. G a1 o t. Gesd Hberstors. Firenze 1978 5. 57.

‘7I’or..loaal.jw.s.&n.
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cesarskg do wymiaréw czysto politycznych. Pafistwo ma podstawe swego ist-
nienia, poniewaz stuiy wspélnemu dobru.

Jezus nie opracowat dla swoich uczniéw jakiego$ konkretnego programu
przebudowy spoleczefistwa, programu reform spotecznych. Nie oznacza to,
Ze w tej kwestii nic nie zrobil. Wysilek Jezusa nie koncentruje si¢ na
zewngtrznych reformach instytucji spotecznych, pafistwa, matiefistwa, lecz
zmierza do przeksztatcenia czlowieka od wewnatrz przez prawo mitosci,
pPrzez wyzwolenie go z egoizmu, nienawiSci, klamstwa i niesprawiedliwo$ci.
Odnowiona relacja czlowieka do Boga rodzi nowy stosunek jednostki de
drugiego cztowieka*®, Fundamentem indywidualnego nawrécenia serca, a
W konsekwencji fundamentem odnowienia porzgdku Bozego w spotecznofci
jest milo$¢, ktéra pochodzi od Boga. Jedynie w sformulowaniu Jezusa przy-
kazanie miloSci moze staé sie zasadg przebudowy spoleczno$ci ludzkiej.
Mitos¢ blizniego gloszona przez Jezusa przekracza granice przynaleznosci
narodowej, spotecznej i religijnej. Jej powszechny charakter ujawnia sig
W sposéb szczegflny w miloScli nieprzyjaci6t, ktéra stanowi absolutng
nowo§é oredzia ewangelicznego”. Milo§¢ ta nie zalezy od emociji serca, od
solidarnoci miedzyludzkiej, lecz ma swéj poczatek w dobroci i mitosierdziu
Boga®. Mozna powiedzie¢, ze milo§¢ blifniego przepowiadana przez Jezusa
nie jest zwigzana z miarami ludzkimi, ziemskimi, nie zasadza sig na zwyktym
ludzkim braterstwie, lecz na naszym usynowieniu wzgiedem Ojca”.

Na uwage zastuguje sformuiowanie nowego przykazania, ktére jawi siq
nie tylko jako reguia zycia indywidualnego, lecz takie jako zasada 2ycia
Spotecznego (por. J 13, 34). Opowiadanie o sgdzie ostatecznym (Mt 25, 3|-
46) uwypukla kluczowe znaczenie postawy spotecznej dla zbawienia cz}o-
wieka. W §wietle nauki i Zycia Jezusa trzeba wigc odczytaé to, co §w. Pawet
Pisze o obowigzkach wobec wladzy §wieckiej. Po linii rozgraniczenia doko-
nanego przez Chrystusa idzie wezwanie do podporzgdkowania sie wiadzy,
do placenia podatkéw, do okazywania szacunku. Nazywajac Sprawujacego
witadze stuga Boga (Rz 13, 4), §w. Pawel z jednej strony podkre$la ich
godnofé¢, z drugiej za$ ich zalezno$€ od Boga, ich ograniczenie w uprawnie-
niach. Nie sg oni kompetentni, aby okresla¢ to, co jest dobre i to, co zie.
Funkcja wiadcow przekracza wymiary czysto ludzkie. Pochwalajgc tych,
ktérzy dobrze postepuja, i karzgc zloczyficéw, rzadzgcy w pewien Spos6b
antycypujg eschatologiczny sad Bozy, na ktérym kaidy otrzyma wediug
swych uczynkéw, i majg w nim swéj udziat. Nie przypadkiem, bezpoérednio

48 por. 0.Cul1mann Gesd el rivoluzionar] del suo temm Cullo, sucietd, politica. Brescia 1980

8. 3 n,
% Por. 3. G a1 0 t, Gesy) e il progetto di una societd fraterna.CivCat 1291978 5. 3.,

% Badscle wiec wy doskonali, Jk doshonaty Jest Okiec wasz nlebieski” O 5, 48). "Badicis mitasierns,
S8k Ofclec wasz Jest mitosierny” &k 6, 36).
*! Por. G a 10 L Gesd Hberatare 5. 84 n.
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po wezwaniu do wypeinienia obowigzkOw wzgledem wiladzy Swieckiej, naste-
puje wezwanie do praktykowania miloéci, gdy2 wszystkie obowiqzki chrzes-
cijanina sprowadzajq sie do milowania drugiego czlowieka. Milo$¢ stanowi
site zdolng przeksztalci¢ stosunki migdzyludzkie, przezwycieiyé nienawibéé
i podzialy oraz pobudzaé¢ postep spoleczny bez uiywania przemocy. I to
stanowi najwickszg nowo$é chrzefcijafistwa, ktére pragnie przenikngé row-
niez ten wymiar ludzkiego %ycia.

ROM 13, 1-7 IM KONTEXT DER HEILSGESCHICHTE

Zusammenfassung

Der Autor stellte, gestlitzt auf die Einteilung der Heilsgeschichte in drei
Epochen, den biblischen Kontext der Perikope R6m 13, -7 vor. Er machte
auf die Beleuchtung aufmerksam, die dieser Perikope u. a. die Geschichte
vom Turmbau zu Babel (Gen 11, | ff.), die an die Herrschenden gerichtete
Ermahnung (Weisch 6, 1 ff.) sowie die Perikope vom Bezahlen der Steuer
(Mt 22, 15 f1.) liefern.



