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W TROSCE O KULTURE RYTU

W bogatej dzialalnosci naukowej ks. Jerzego Kopcia szczegdlne miejsce
zajmuja badania przejawdw, zwykle utrwalonych form, religijnosci polskiej w
poszczegdlnych diecezjach. Jubileuszowe daty w Jego dziatalnosci kaza
wyrazi¢ Mu uznanie. Nie jest ono tradycyjna laurka, jesli uswiadomimy sobie
m.in. nieprzyjazny klimat, jaki wytworzyl si¢ wokoél religijnosci ludowej,
szczegOlnie po Vaticanum II. Trend ten, na szczgscie, w pewien sposéb zostat
zahamowany przez wydane Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii'

Ponizsza refleksja chce wskazaé na Zrodla dystansowania si¢ od rytu (B),
korzenie odnowienia — renesansu problematyki zwiazanej z rytem (A) i wska-
za¢ na kilka elementow szerszego kontekstu ujmowania form poboznosci
ludowej, wynikajacy z odbytych sympozjéw i publikacji monograficznych (C).

A. Jeszcze w 1973 1. jeden z autoréw’ pisal, ze w poboznosci ludowej
»,chrzescijanstwo traci swa autentycznos¢, wulgaryzuje si¢” Nie wydaje sig,
aby wspolczesnie mozna bylo spotka¢ podobne stanowisko.

Zdecydowanie trzeba bowiem mdéwi¢ o renesansie badan rytu. Zjawisko
to ma kilka przyczyn.

Nalezy do nich bez watpienia rozwéj nauki o spolecznej komunikacji.
Chrzescijanstwo jest par excellence komunikowaniem si¢ (communicatio) —
Boga z ludzkoscia i czlowieka z Bogiem. Samoudzielanie si¢ Boga znajduje
swoje maksimum w stuzbie Boga (niem. Gottesdienst) dla cztowieka w litur-
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gil, w ktorej Bog moéwi jak czlowiek. Jego stowo nie spada z nieba, lecz
Wszechwiedzacy mowi w stowie czlowieka; wszystko w liturgii staje sig -
zeby postuzy¢ si¢ wyrazeniem H. Ursa von Baltasara — ,,organem Boga™

Wspoélczesny wzrost zainteresowania problemami komunikowania nie jest
uwarunkowany rozwojem techniki. Dyskusja o komunikowaniu pojawiata
si¢ w Kosciele w punktach zwrotnych jego historii. Stwierdzenie to mozna
odnies¢ do naszych czaséw. Ich wyjatkowa ztozonos¢ sprawia, ze po pew-
nym okresie dystansowania si¢ od rytéw nastgpuje wrecz zapotrzebowanie
na ryty. Wiedenski pastoralista Paul Zulehner, ktory bada to zjawisko, méowi
o ,reinstytucjonalizacji wiary”, a Koscié! w Holandii opowiada si¢ za po-
wrotem do dawnych rytow*

Wyrazenie ,,zlozonos$¢ czaséw” obejmuje takze szukanie przez poszcze-
golne narody swego miejsca, scislej: wlasnej tozsamosci, ktéra wyrazata sie
takze w wiernosci rytom, majacym duza sil¢ integrujaca. Dokonuje si¢ to
takze w odniesieniu do religijnosci Izraela, wydobywajacej si¢ spod domina-
cji teologii dialektycznej, ktora traktowala poboznosé ludowgq jako prymi-
tywna i niejahwistycznag’ Okazuje si¢, ze religia jahwistyczna , narodzita
si¢” na ziemi religii ludowej i rozwijala si¢ w dialogu z nia. Hebrajski jezyk
rabiniczny znat nastgpujace stowa zwiazane z rytami:

1. minhag — oznaczajace pewna przynalezno$¢ rytualna, rytual modlitw,
ustalony porzadek, cykl czytan; oznacza takze uzytek zwyczajowy — zwy-
czaje te zostaly skodyfikowane w Torze;

2. mahzor — oznacza porzadek w odniesieniu do liturgii;

3. seder — najpierw oznaczalo to stowo porzadek bitwy, nastepnic pewien
porzadek, sekwencje¢ stow, gestow (np. seder paschalny); liczba mnoga seda-
rim — porzadek czytan w ramach cyklu trzyletniego w Palestynie.

Nielatwo jest ustali¢ znaczenie stowa ,,ryt” Trzeba, wydaje sie, i$¢ w kie-
runku przepisu ustanowionego w Hbr 9, 1: ,,wprawdzie takze pierwsze przy-
mierze mialo przepisy sluzby Bozej” oraz Hbr 9, 10: ,,s3 to tylko przepisy
tyczace sie ciata”®

3 Gott redet als Mensch. Verbum Caro. Skizzen zur Theologie I. Einsiedeln 1965° s. 73.

 Wiadomosci zaczerpnatem z referatu prof. P Zulehnera, ktéry otrzymatem via Internet. Zna-
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Perrot. Parole et gestes rituels dans le Nouveau Testament. ,,Concilium™ 1986 nr 206 83-104.
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Religijno$¢ popularna, zdaniem badaczy, podkresla — z jednej strony —
aspekt bliskosci z rzeczywistoscia cziowieka, wynikajaca z faktu scistego
zwiagzku z doswiadczeniem Boga 1 doswiadczeniem zycia czlowieka. Religij-
no$¢ jahwistyczna oddala si¢ od zycia, jesli odrzuca mozliwosci ubogacenia
sie plynace z religii ludowej’

W zakresie innych czynnik6w renesansu zainteresowania rytem, wspomnie¢
nalezy takze fakt sympatii do rytu w réznych dziedzinach: w psychologii, soc-
jologii, antropologii, teologii. Dla psychologéw rytuatl jest elementem integru-
jacym i stabilizujacym osobowos¢ cztowieka (Erik Erikson). Socjologowie
z kolei odkryli trzy szczegolnie elementy w rytuale: wspdlny jezyk — z zastoso-
waniem do j¢zyka religijnego, wspolne wzorce zachowania oraz instytucje.

Przy tym coraz czgsciej uzywany jest termin rituel/ — dla odroznienia od
rit. Mozna powiedzieé, ze rit jest terminem bardziej statycznym, rituel
natomiast fenomenologicznie wskazuje na to, co nalezy do rytu.

Badania te prowadza do zadania opracowania teologii rytu/rytualnosci.
Niemniej dotychczas nie zostala opracowana. Wyrazenie ,,ryt” zreszta miesci
w sobie sporo niejasnosci. Chociaz juz sama etymologia stowa daje duzo do
mys$lenia. Wskazuje si¢ w tej materii na fakt, ze wyrazenie ryt wywodzi si¢

1. z sanskryckiego riti, od ri = iS¢, postgpowaé, wykonywac, czynic

2. rita — to, co odpowiada porzadkowi, zgodne jest z porzadkiem

3. lacinskim odpowiednikiem ,,rytu” jest ordo (ortus — poczatek, pocho-
dzenie); gr. thesmos — prawo, ustalona regula (stowo rzadko stosowane
w Septuagincie). Pokrewne znaczeniowo stowa: nomos, dikaioma (obser-
wancja, reguly ustanowione, kanon), ethos (zwyczaj, przepis zwyczajowy).

4. Najnowsze badania wiaza etymologi¢ stowa ,ryt” z indoeuropejskim
rdzeniem r-dhe, oznaczajacym utrwalanie w egzystencji, nie przez zwykle
pozostawienie, postawienie przedmiotu, lecz w sposob tworczy (d ‘'une ma-
niere créatrice)® Ryt to kosmos, a wiec porzadek w znaczeniu etycznym,
pewnego nakazu, jak 1 w sensie wyrazenia intencji. Z rdzenia r-dhe po-
chodza takze lacinskie ars (sztuka) i ordo (porzadek), stad ritus i ordo sa
czgsto synonimami.

Chociaz etymologie traktujemy relatywnie w zakresie poznawczym (,,ety-
mologia” od etymos — prawdziwy, logos — nauka), nalezy ona do najstar-
szych dziedzin wiedzy o jezyku i rzuca duzo $wiatla na znaczenie danego
wyrazenia z uwzglednieniem wielorakich , korzeni”

7 , :
Vorldander, jw. S. 91.
*T. Orel. L'expérience rituelle. ,Recherches des scicnces religieuses” 78:1990 nr 3 s, 335.
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Do podstawowych stwierdzen takiej analizy trzeba zaliczy¢ takze na-
stgpujace.

Ryt nie powstaje po to, by go rozumie¢. Jest natury bardziej pragmatycz-
nej niz semantycznej. Ryt proponuje wykonanie zadania, nie jest po to, by
analizowag’

Ryt jest przede wszystkim dzialaniem, modalnoscia dzialania, przekracza
porzadek dyskursu i stowa. Ale stowo nie jest niecobecne w rycie, cho¢ nie
jest konieczne. Ryt jest gestem, jest mowa, jezykiem. Ryt jest potwier-
dzeniem, ze nie ma absolutnej dychotomii migdzy moéwié i1 czynié¢. Z rytem
laczyly sig¢ slowa, i to juz w najstarszych kulturach, np. Egipskiej. Przez
stowo ryt podlega procesowi spirytualizacji. Jezeli nie jest objasniany przez
autentyczne stlowo, degeneruje sic w magi¢ czy w prosty zabobon'® Akcja
rytu nie powinna takze by¢ redukowana do minimum, do prostej figuracji -
wowczas nie mamy do czynienia z rytem, lecz pobozng szarada. Stowa
towarzyszace rytowi winny wskazywa¢ i pomagaé¢ w odkrywaniu, zblizaniu
misterium Bozego, a nie pozostawa¢é prosta formuta.

Natura rytu jest heterotopiczna, to znaczy, ze jego jezyk, przedmioty, po-
stawy wprowadzaja uczestnikdw na inng sceng¢, w inne miejsce (fopos) ani-
zeli to, ktorego doswiadczaja w codziennym zyciu'' Paul Ricoeur' pojmuje
ryt jako dzialanie, zdolnos¢ czynienia (modalité du faire), w ktorej stowo
jest tylko akompaniamentem. Ryt, wedlug tego mysliciela, jest bardziej ge-
stem. Ricoeur burzy logocentryzm europejski. Ryt dla niego jest mowa, jezy-
kiem, ktory posiada nature cielesna.

Znaczenie rytu trzeba widzie¢ najpierw na szerokiej ptaszczyznie.

Ryt pozostaje w shuzbie zapewnienia porzadku w $wiecie. Nigdy nie jest
tylko sprawa indywidualng. Pozostaje w zwiazku ze wspdlnota, jest inter-
personalnym zachowaniem (behavior). Nie nalezy go utozsamiaé z rubry-
kami czy rutyna. W symbolicznej formie wyraza porzadek uniwersum, za-
mierzony przez samego Boga, i ten porzadek podtrzymuje, porzadek
uwzgledniajacy dzieto dokonane przez Chrystusa.

Ryt jest formalnym aktem konstytuujacym kazda religie, jest uniwer-
salnym fenomenem w religiach. Jest dzialaniem okreslonym przez bostwo,

P. Schmith. Rite. W: P. Bontr, M. lzard. Dictionnaire de I'ethnologie et d'an-
thropologie. Paris 19927 5. 630.

L.Bouyer Le rite et {’homme, Paris 1962 s. 91.

'"L.M. Chauvet. Le rite et ['éthique: une tension féconde. W: Le rite, source et ressour-
ces. Bruxelles 1995 s. 151.

'2 Le conflit des interprétations. Patris 1969 s. 2786 nn.
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otrzymanym, ktory odtwarza, mimuje dziatanie bostwa. W religiach wyko-
nywac ryt znaczy czynié tak jak Bog i razem z Bogiem.

Funkcje rytu mozna wigc wyrazié¢ sumarycznie nastg¢pujaco:

1. Wskazuje na poczatek, arche, korzenie, zanurzenie ,,w owym czasie”
(mit). Ryt spelnia role upamigtniajaca zatozycielskie wydarzenie, ma charak-
ter symboliczny, jest takze powtarzalny (w sensie odzwierciedlenia pierw-
szego dzialania, aktu, np. Eucharystia).

2. Powtérzenie, reproductio poczatku, ktéry objasnia sytuacje przez
$wieto — funkcja spoteczna przynaleznosci, zwiazku.

3. Otwiera na przysztos¢, ktora staje si¢ mozliwa.

4, Przekazuje i zachowuje tozsamos¢ spoteczna i osobowg (Claude Levi
Strauss funkcje rytu upatruje w zapewnieniu kontynuacji: établir de la con-
tinuité). Spoleczenstwa pozbawione rytu i1 symbolu wpadajag w poslizg
swiatopogladowy.

Uwagi dotyczace renesansu zainteresowania rytem mozna zamknaé stwier-
dzeniem, ze wspolczesnie przyjmuje si¢ raczej za Ph. Aries, iz religijnosé
ludowa nalezy do ,,globalnej strategii cztowieka (la stratégie globale de
I’homme)”", a ignorowanie jej byloby grzechem'* Zwyczaje religijnosci lu-
dowej, jak i w ogdle zwyczaje religijne, stanowia ustrukturalizowana
fenomenologi¢ doswiadczenia Transcendenc;i.

B. Skad natomiast lekcewazenie? Dystans do poboznosci ludowej miat
swe zrodlto w zbyt jednostronnym pojmowaniu prymatu liturgii. Réwnocze-
snie laczyl si¢ z trwaniem przy kartezjuszowskim paradygmacie przyznaja-
cym pierwszenstwo ratio w interpretacji i wyjasnianiu fenomendéw kulturo-
wych. Wspotczesnie kartezjuszowskie cogito ergo sum (ratio) uzupetnia Ga-
briel Marcel poprzez: ,,kocham, wigc jestem”

Wspomniany prymat liturgii, tak silnie podkreslany przez niemieckiego
etnologa profesora w Passau Waltera Hartingera'’, dotyczy przede wszystkim
tworzenia si¢ i ksztaltu zwyczajow, inspirowania ich. Liturgia w tym wzgle-
dzie, zdaniem Hartingera, ma decydujace znaczenie'® Warto przypomnieé
rozumienie zwyczaju i jego kryteriow wypracowane przez wspomnianego

1 L’homme devant la mort. Paris 1977 s. 598.

““H.M. Wolf. Volksfrommigkeit und christlicher Glaube. ,Heiliger Dienst” 52: 1998 nr 2 s. 66.

15 Religion und Brauch. Darmstadt 1992.

'6 Liturgie [...] auf allen denkbaren Ebenen des Brauchkomplexes entscheidend in Erschei-
nung ist” (tamze s. 240).
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autora'’ Wedle Hartingera ,,zwyczaj jest wspdlnym lub analogowym dziata-
niem grupy lub jednostki, w formach uksztaltowanych przez tradycje, ktore
wskazuja na kryjacy si¢ za nimi sens i zwigzane sa z okreslonymi sytua-
cjami” Kryteria natomiast wylicza nastgpujace:

1. wspolna akcja, dzialanie;

2. wychodzaca oddolnie, plynaca z tradycji;

3. ze specyficznymi wymaganiami (wyroznik) — jezyk, postawy, stréj itp.;

4. wymagajaca postaw moralnych;

5. z odniesieniem symbolicznym do natury;

6 funkcjonalny zwiazek z czasem 1 miejscem.

C. Krytyczna postawa w odniesieniu do poboznosci ludowej spowodo-
wala reakcje w postaci glebszego zainteresowania si¢ fenomenem pobozno-
sci ludowej — czy szerzej: religijnosci ludowej, a takze sakramentalno-teolo-
gicznym. Wyrazilo si¢ ono w odbywanych sympozjach naukowych 1 publika-
cjach' Zasygnalizujmy pewne obszary, o ktére poszerza sig refleksja o ry-
cie. Oczywiscie, nie wszystkie spostrzezenia sa nowe.

1. Zwiazek liturgii 1 praktyk poboznosci ludu nie stanowi namiastki liturgii.
Zrodlo zwiazku znajduje sie w bycie chrzcielnym (étre baptismale), ktory czio-
wiek otrzymuje przyjmujac sakrament chrztu swigtego. Czlowiek byt ten naj-
pelniej rozwija w dzialaniu liturgicznym. Liturgia jest bowiem actio — dzialaniem,
jest ,,urgiczna” (gr. ergon), sprawuje misterium Przymierza. Chrystusowe przeciez
misterium jest Przymierzem, ktére Bog postanowil zawrze¢ z ludzkoscia. Przy-
mierzem, ktore nadaje ostateczny sens stworzeniu. Dla tego Przymierza czlowiek
zostal stworzony' i ono stanowi ,strukture centralna Biblii” Przymierze to
uymuje czlowiek w calosciowej sytuacji zycia. W liturgii szczegolnie sakramenty
swigte, jako ryty religijne, posiadaja charakter nie tyle typu poznawczego, nie
lacza si¢ z kategoria logos — nauka, lecz sa porzadku praktycznego — ,urgic”
(liturgia). Owszem przekazuja informacje¢ w materii doktryny i etyki, ale na
fundamencie actio, dzialania, ktére powoduja, i wedlug symbolizmu tejze akeji.

"7 Tamze s. 70: ,,Brauchtum ist gemeinsame oder analoge Handel von Gruppen und cinzclnen in
traditionell geprigten und geforderten Formen, die auf einem hinter ihnen stchende Sinn verweisen
und an bestimmten Situationen gebunden sind” Por. takze okreslenie H. Schauerte, wedtug ktdrego
zwyczaj to dzialanie zwiazanie z tradycja i wspélnota, dziatanie zwiazane z tq samg okolicznoscia
i w tej samej formie (Kirche und religiése Brauchium. ,,Theologie und Glaube™ 56:1966).

'® Bibliografi¢ omoéwit P. Pos w Religious popular culture and liturgy: an illustrated argu-
ment for an approach. ,,Questions liturgiques™ 98:1998 s. 14-59.

P Ganne. Jesuis ton Dieu et tu es mon peuple. Paris 1998 s. 17 nn.
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Istnieje w nich priorytet czynienia nad stowem®™ Wspblczesnie ten charakter
liturgii wyraza tak czgsto uzywane wyrazenie ,,celebrowac”

2. Nie nalezy zapominac, ze byt chrzcielny obejmuje wszystkie dzialania
czlowieka, wprowadza ochrzczonego w osobowos¢é — osobe spoteczna — Ko-
$cidl, czlowiek nie przestaje rozwija¢ swego bytu chrzcielnego w relacjach
spotecznych. Milos¢ drugiego czlowieka nie jest tylko wypelnianiem przyka-
zania mitosci, lecz wyrazem i realizacja udzialu w zyciu Tréjcy Swiete;,
tworzeniem symfonii mitosci, ktéra si¢ rozpoczeta w sakramencie chrztu.

Realizowanie bytu chrzcielnego dokonuje si¢ nie tylko w wymiarze
personalnym, lecz 1 wspolnotowym. Charakterystyczny jest fakt psycholo-
giczny, ze doswiadczenie warto$ci musi si¢ wyrazi¢ — aby doswiadczy¢ war-
tosci, trzeba ja po prostu wyrazi¢. Bogaty i r6znobarwny wieniec zwyczajow
zwiazanych z wielkimi swig¢tami czy wydarzeniami w zyciu chrzescijanina,
ktore mozna by nazwal rites de passage, stanowig doskonala form¢ —
z jednej strony — utrwalania, afirmacji tozsamosci chrzescijanskiej, a z dru-
giej strony jej przekazywania — dzigki interakcji, sile integrujace;j.

3. Problem ten nabiera szczegdlniejszego znaczenia we wspodlczesnych
spotecznosciach, ktére chetnie $wietuja, ale bez $wieta®?' Jestesmy $wiad-
kami duzych zmian w tej dziedzinie. Dokonujaca si¢ transformacja kultury
swieta nie jest oczywiscie pierwsza w dziejach. Zaznaczyla si¢ szczegdlnie
od Oswiecenia (rewolucja francuska; Swieto Rozumu — wedtug kalendarza
rewolucyjnego przypadajace 10 listopada; migdzywyznaniowa konkurencja).

Wspdiczesny czlowiek chetnie $wietuje, inne sa jednak parametry tego
swigtowania. Wskazuje si¢ na:

— Zbyt radykalne rozdzielanie §wig¢ta od wspomnienia wydarzenia, ktore
konstytuuje $§wieto. Swigto wspdlczesnie traktowane jest jako ,,wydarzenie”,
ale w popularnym tego stowa znaczeniu®

— Z drugiej strony ujmuje si¢ swig¢to jako doswiadczenie Transcendenc;ji,
ale bez powiazania z codziennoscia. ,,Pigkny dzien jako przeciwstawienie do
nudnej codziennosci” Odo Marquard traktowal §wieto jako ,,moratorium co-

. T, . .. . v, . . .
dziennosci”® Takie ujecia maja, oczywiscie, swoje konsekwencje prak-

YL .M.Chauvet Dusymbolique au symbole. Essai sur les sacrements. Paris 1979 s. 127,

2V A. Schiile. Ereignis versus Erinnerung. Gibt es ecine moderne Festkultur? ,Jahrbuch fir
biblische Theologie* 18:2003 s. 353.

*2A. Assmann. Erinnerungsriume, Formen und Wandlungen des kulturellen Geddchtnis-
ses. Miinchen 1999 s. 20-23.

3 Moratorium des Alliags. Eine kleine Philosophie des Festes. W: W.Haug, R. Warning
(Hg). Das Fest. Miinchen 1989 s. 684-691.
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tyczne. Hans-Georg Gadamer® w swej refleks;ji potaczyl te elementy. Zda-
niem tego mysliciela ,,obchodzi¢” swieto oznacza tacznos¢ ze swiatem co-
dziennosci. Swigto przynosi wlasnie sens tej codziennosci, chroni przed
niszczaca cztowieka rutyna, nie mozna go ograniczac li tylko do wyznaczo-
nych momentow, miejsc. Swigto jest emanacja przyjscia Boga.

Ryty zwigzane ze Swig¢tem lacza elementy przezycia, pamigci. Dokony-
wane w matych kregach, stwarzaja wigksze mozliwosci oddzialywania takze
na ,,wierzacych bez Kosciota”, a niekiedy w pustyni, poprzez ktora przecho-
dzi wspoélczesne chrzescijanstwo w niektorych krajach.

4. Jest sprawa oczywista, ze doswiadczenie religijne, bedace udzialem
czlowieka w wykonywanych zwyczajach, obrzg¢dach, oddzialuje na sposdob
sprawowania liturgii. Stwierdzenie, ze liturgia powinna by¢ ludowa, moze
zabrzmieé¢ niepokojaco. Nie dlatego, ze jest to pleonazm® (liturgia przeciez
ze swego znaczenia jest dzielem dla ludu, dzietem ludu), ale moze kojarzy¢
si¢ z matlo jakosciowym sposobem jej sprawowania. Wplyw rytéw pobozno-
$ci postuluje sprawowanie liturgii zawsze z ludem, nigdy dla ludu, bez
klerykalizmu. Winna to by¢ celebracja, ktéra taczy, jednoczy, celebracja
przyjazna czlowiekowi, ma to by¢ celebracja ,,ciepla” w najlepszym tego
slowa znaczeniu, tworzaca symfoni¢ milosci — jest przeciez uobecnieniem
Chrystusowego dzieta zbawienia przez mitos¢ i zbawienia dla mitosci.

Na szerokiej plaszczyznie podjal to zagadnienie A. Odenthal w pracy Li-
turgie als Ritual®®

5. Wspomniany wzajemny wplyw dotyczy jeszcze innej dziedziny. Mau-
rice Zundel (1897-1975), duszpasterz szwajcarski, wgdrowny kaznodzieja,
propagowal wizj¢ czlowieka, ktory ,,wolny od siebie, moze rzucié si¢ w ra-
miona Boga” Sadzil on, ze ryty poboznosci ludowej mobilizuja podswiado-
mos¢ czlowieka, ktora stanowi niezwykly rezerwuar psychicznych energii. Z
kolei sakramenty nie ograniczaja si¢ do bezposredniej skutecznosci. Znaki
stosowane w sakramentach w jaki$ sposéb dosiggaja te dziedzing psychiki
czlowieka, pozwalajg ja oczysci¢ i w pewien sposob ,,uporzadkowaé, w ten
sposob ryt sa nie tylko uswiecajace, ale i uzdrawiajace”’ Refleksja ta od-
syla do problematyki symbolu, ktéry wiaze i manifestuje to, co dostrzegalne,
z tym, co niewypowiedziane, i w ten sposob liturgia staje si¢ miejscem, w

™ Die Aktualitit des Schénen, Kunst als Spiel, Symbol und Fest. Stuttgart 1977 s. 54.

). Y. Quellec. Liturgie populaire: un pléonasme? ,,Communautés et liturgies” 67: 1985
nré4s. 267-275.

2 Stuttgart 2002.

M. Zundel. Je suis un autre. Paris 1972 s. 173.
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ktorym czlowiek zaproszony jest do zycia jako ,.cztowiek pragnienia” (vir
desideriorum). Szczegdlnie chodzi o pragnienie wzajemnosci, pragnienie
tozsamosci 1 wolnosci®® W problematyce rytu przedmiotem refleksji nie jest
symbol sam w sobie, lecz doSwiadczenie symbolu przez konkretnego czlo-
wieka, przedmiotem zainteresowania jest proces odbywajacy sie¢ miedzy
symbolem i cztowiekiem®

6. Kolejny element rzucajacy Swiatlo na problematyke poboznosci ludo-
wej to traktowanie jej na bazie ogdlnych badan nad sensem rytu w ogolno-
$ci, jego znaczeniem i potgga dla czlowieka. Chodzi nie tylko o badania so-
cjologiczne, ale takze antropologiczne. Konkretna praktyka, forma pobozno-
sci ludowej to konkretny obrz¢d, rytual. Podobnie zreszta nie mozna oddzie-
la¢ innych praktyk religijnych, np. moralnych i rytow. Konkretny przepis,
reguta moralna jest rytem dzialania. Rytu nie mozna redukowaé do me-
chanicznie powtarzanych akcji. Ryt nie jest pusta forma. Opiera si¢ na ryt-
mach natury i refleksji zywej istoty’® Wedtug Catherine Bell®' ryt jest ,,przy-
goda czlowieka”, zanurza go w konkretnym uniwersum, a rownoczesnie wy-
raza inng rzeczywistos¢, wigze z praktyka i konsekwentnie z etyka, a wigc
wartosciami, jest czynnosciag symboliczna, jest swoistym zatrzymaniem
czasu, taczy teraz i dzi$ ,,z juz i jeszcze nie”

W jubileuszowym homagium zyczg¢ szczerze, by liczni doktoranci kon-
tynuowali prac¢ Mistrza z uwzglednieniem szerokiego kontekstu tego fe-
nomenu nierozlacznego od ludzkiej egzystencji
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BEING CONCERNED WITH THE RITE CULTURE

Summary

The Jubilee reflection shows the reason for a renewal in the subject matter concerning rite.
They include: the re-institutionalization of faith; the social search for identity, the progress of
social communication science, which in liturgy underline the fact that God gives himself to the
entire person; the interest in rite in the social sciences and humanities.

Another problem undertaken in the reflection is the modern-day understanding of the nature
and function of rite in today’s society, as well as a broad presentation of the relationship be-
tween rite and all of theology.

Summarized by Bogustaw Nadolski TChr

Slowa kluczowe: ryt, religijnos¢ ludowa. rites of passage, komunikacja, zwyczaj.

Key words: rite, popular piety, rites de passage, communication, tradition.



