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KS. CZESLAW S, BARTNIK
+OSIAGNAC ZYCIE WIECZNE” *

Perykopa synoptykéw o bogatym cztowieku /Mk 10, 17-22;
Mt 19, 16-22; zk 18, 18-23/ nawizzuje do istotnego pytania
religii i cziowieka: "Co mam czynié, aby osiggngé zycie wie-
czne?" OdpowiedZ .istrza niepokoi kazdego po dzié dzien co
do sensu i co do konsekwencji zyciowych. "Ktos - czytemy -
upadiszy przed Nim na kolana, pytel Go: Nauczycielu dobry,
co mam czynié, aby osigegnaé sycie wieczne?" /Mk 10- 17/. Ta-
kie jest pytanie kasdego chrzesdcijenina, a moze i niechrze-
8cijanina, w jakimé sensie - kaszdego cztowieka, ktéry pomy-
§li o sensie swojego zycia.

I. Pytania

W pozornie tatwym opowiaderiu biblijnym systematyczna
refleksja napotyke wiele niejasnodci i prawdziwych trudnosci.
1. Po analizie literackiej i historycrvnej trzebe chy-
'ba wyciagnaé wniosek, Ze nauka owego opowiadania nie wigze
isie Scidle z jekim$ zdarzeniem historycznym, a przynajmniej
samo wydarzenie schodzi na drugi plan w obliczu logionu. Jak-
lﬁe zagadkowy musiaz to by¢ "miodzieriec" /Mt 19, 20. 22/,
Ektérego Ik 18, 18 nazywa "archon'", "princeps" /"ksisze"/,
'ktéry jest niewiele mtodszy od Jezusa, dysponuje swobodnie
i samodzielnie bogactwami i majgtkiem, ktdéry moze powiedzied,
ize strzegl przykezar, Zjcznie 2z "nie cudzoidz", od swej mo-
dos$ci, a wigc przez dtussze lata. W sumie wydaje sig, 2e
jest to mpoftegmat, czyli zapis logionu Jezusa Chrystuca
o zyciu wiecznym, skonkretyzowany w nie okreslonym blizej
zdarzeniu, w spotkaniu Jezusa z jakim$ czZowiekiem. lLogion,
ktdry dotyczyr isteotnej sprawy: zycia wiecznego, czyli zba-
wienia, zostel prredstewiony jako fektyczny, wyrazisty dy-
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daktycznie 1 w sposdéb przemawiajacy bardzo do wyobrasdni.
GXéwny wszakze akcent spoczywa na nauce.

2. Problem jest zredagowany przez ewangelistdw w sposddb
zaskakujacy i zegadkowy. Widocznie logion jest stary, ale
ujety wyraZnie w popaschalnz refleksje chrzedcijansks.

a/ Cziowiek pyteX, co czynié, aby osiggnaé zycle wie-
czne - "co czynié"? Tymczasem gidwny my£ls Ewangelii byzo,
ze zbawienia, zycla wiecznego si¢ nie czyni, nie sprawisa;
jest ono Darem z gdéry, aski Bozg, bez uczynkdéw; chrzedci-
janin me Jedynie nie sprzeciwiaé si¢ tasce. Tak zresztg u-
czy caty protestantyzm do dzisd. Byé moze, %e stowo "czynié"
nalezy tu braé w znaczeniu bardzo szczepdlnym, catkowicie
drugorzednym i wtérnym w stosunku do oredzia o zbawieniu.

b/ OdpowiedZ na pytenie jest zaskakujgce takze z ra-
cji swej dwustopniowosci: wystarczy, Zeby przestrzegadé de-
kalogu, ale zaraz méwi sig, ze dekalog nie wystarczy, bo
trzeba by rozdad dobra ubogim. Przy tym w uproszezonym ttru-
maczeniu tekstu bylsby sprzecznosé: Sw czlowiek bylby godny
mitodci Jezusa, a zarazem niegodny zbawienia. Ponadto sta-
jemy jeszcze przed inny trudnoscis: zbyt potocznie brana od-
powied? nasuwa sad krzywdzycy, jekoby zachowanie przykazen
byto czyms melo znaczgcym, "tylko zachowai", gdy tymczasem
jest to dzie¥o ogromne i waSciwie ponadludzkie - "az zacho-
wai" .

¢/ Osizgniecie zbawienia miaXoby zalezeé od dobrowol-
nego ubdéstwa w znaczeniu dostownym, jak niektdérzy nieopatrz-
nie ttumaczsy. Tymczasem najblizszy kontekst ewangelijny, jek
i chrzescijenstwo w ogéle - poza waskim i krétkotrwatym nur-
tem jerozolimskim, chybe Jakubowym /Dz 2, 42-47; 4, 32 n./ -
nie potepiato bogactw jako takich, a jedynie wymagazo byé
"ybogim w duchu" /Mt 5, 3/, potepiesto zaé’ chciwodé, wyzysk,
zaslepienie materig i polecalo wykorzystywaé bogactwa dle
dobra calej gminy.

d/ Przy naiwnej interpretecji w perykopie znajdujemy
tylko pochwale ubéstwe i totalnego pbjscia za Jezusem, nie
bytoby zas$ odpowiedzi na temat, czyli na pytanie o 2ycie
wieczne: "/.../ osiggnaé zycie wieczne? Sprzedaj wszystko,
co masz, i rozdaj ubogim; potem przyjdZ i chodZ ze mng"™ /Mk
10, 21/. Istotnie, taka interpretacja perykopy zaciazylalna
rozumieniu ruchdéw monastycznych, ktdére nieraz swdj sposdb
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2ycia chrzedcijenskiego uwazary za konieczny do zbawienia,
przynajmniej dla konkretnego czlowieka, rzekomo zagrozone-
g0 ponad miare "ziym sSwiatem®,.

e/ I wreszcie przy niepogiebionej interpretacji 4éw
cztowiek byrby przedstawiany jako "dobry", bo przestrze-
gat wsz2ystkich przykazani prawdziwie i wiernie, & jednocze-
gnie jako "nie dobry", bo "odszedx zasmucony™ /Mk 10, 22/.

Stowem, perykopa jest przykiadem, ze Pismo Sw. -
wbrew potocznym przekonaniom i sloganom = jest bardzo trud-
he do wiesSciwego zrozumienia.

3. Na planie ogdlnym jest problem nie bzahy co do kon-
sekwencji redaktordw ewangelii: od innych - Nikqdema, Jéze-
fa z Arymatei, a takze Sw. Piotra, Sw. Jana Apostota itd.
Jezus miatby nie zadaé - jako werunku zhawienia lub bycia
uczniem - sprzedania débr, zwiaszcza wszystkiego, np. nea-
wet apostolowie zachowali swe domy, a dlaczego zg3daiby tak
radykalnego kroku od kogos, kto jest jeszcze daleko od Mis-
trza, a przy tym zyje nienagennie i ma dobrz wole byé chrze-
Scijaninem?

4. Ogdélne wymowa tego zdarzenie i logionu nie jest
Jasna. Czy jest to cos, co odnosilo sig tylko do jednego
cztowieka owego czasu, .bez konsekwencji historycsnych, cazy
tez jest to norma dognatyczna, moralna i duchowa; jesli
tak, to w jakim stopniu i dla kogo?

II. Préby odpowiedzi

Po refleksji teologicznej sprdébujemy deé pewne od-
powiedzi systematyzujace.

. 1. "Nauczycielu dobry /.../ Jezus rzeki: Czemu nazy-
wasz mnie dobrym? Nikt nie jest dobry, tylko sem Bég" /Mk
10, 17-18; &k 18, 18-19/. Mt ma sformutowanie bardziej
doktrynelne: "Nauczycielu, co dobrego mem czynié, aby otrzy-
meé zycie wleczne? Odpowiedzial mu: Dlaczego mnie pytasz
o dobro? Jeden jest tylko Dobry" /19, 16-17/. Ot6z dostrze~
ge sig tu calg teologig, chrystologig i soterioclogie.

a/ Jezus jest tu ukazany jako nauczyciel. W Starym
Testamencie nauczycielem w Scistym znaczeniu byz tylko
Bég, Tutaj jest nim i Jezus Chrystus. Tytul "nauczyciel®
nie zostet odrzucony, lecz akceptowany, choé wiasdnie
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ze zwréceniem uwagi na najwyzsze znaczenie tej funkcji.

W tym znaczeniu duchowym nauczyciel decydowaz o zyciu ucz-
nia, okreslat jego los duchowy, doskonaliX jego osobowosé.
Kto wiec miaZ sie¢ =zXgczyé z Jezusem, miak zostaé caity prze-
zer okreflony i w tym najgiebszym sensie by¢é wuczniem jego

i Boga: "oni wszyscy beds uczniami Boga" /J 6, 45; por. Iz
54, 13; Jr 31, 33 n./. Jezus, istotnie, jest Nauczycielem
Najwyzszym i Jedynym, bo utozsamionym z Bogiem.

b/ Jezus w swym czrowieczelistwie i jego wyrazie histo-
rycznym nie wystepuje bezposrednio jako Bég, lecz jako znak
Boga, droga do Boga, symbol otwarcie bytu ludzkiego ne Bo-
ga: "Jeden jest tylko Dobry". Jest to znany przypadek pew-
nego rodzaju dysputy, chwytajacej sie¢ jawigcego sig¢ sZowa,
tutej siéw "dobro", "dobry". Pytajgcy zwraca sig do kogo$d
jako "dobrego™ i pyta nie o to, co ma czynié, lecz "co do-
brego" ma czynié. Pochwytujac to stowo, Jezus stosuje swo-~
ja znang dialekiyke przerzucania siuchacza od znaczen empi-
rycznych i potocznych do znaczer: wiecznych i chrystologicz-
nych. W tym duchu méwi, ze Dobro we wiasSciwym znaczeniu mo-
ze oznaczaé tylko Boga. Tym samym zycie wieczne moze sieg
*aczy¢é tylko z Bogiem, nie z@$ z czlowiekiem i nie ze Swia-
tem doczesnym. Przy tym zastosoweny jest nowy jezyk perso-
nalistyczny: nie "Bdég jest dobrem" ani "Dobro jest Bogiem",
lecz "Bég jest Dobry", krétko - "Dobry'". Dobro jest w tym
wypadku jako Ktog, a nie jako co$. Bég jest Osobz Dobra,

a nie Dobrem Osoby. Jest Dobry na sposéb osobowy, nie jako
przedmiot, stan, cel zwyklej checi posiadania. W przyjeciu
Boga musi wigc bydé radykalizm tylko ze wzgledu na niego.
Jest celem cziowieke, ale przede wszystkim jako Osoba, ja-
ko Ktos, a dopiero wtdrnie jako dobry, wypeiniony dobren.

Do Boga nalezy sig odnosié najpierw jako do misterium Kogo$,
a dopiero potem jako do dobra, zwlaszcza "naszego Dobral.

W konsckwencji i1 my mozerny nawiyzad wiasciwy z Nim kontakt
nie jako dazacy do dobra, do posiadania, zdobywania zyciae
wiecznego dla nas, lecz jeko csoby, jako obrazu Osoby bozej,
jeko spekniajicy sig osobowo w Bogu. W tym sensgie Jezus jest
odniesieniem nas &o Kogos, "kto jest" i Kto jako Xtos jest
"Dobry".

¢/ W Jezusie jako cziowieku dokonuje sie¢ chrystofenia,
czyli objawienie sig Syna Bozego. W tym chrystlologicznym



-OSIAGNAC ZYCIE WIECZNE"

sensie uwage 1 my$l pytajacego Jezus chce odwrécié od swe-
go emplrycznego czowieczerstiwa, bedgcego znekiem, a zwré-
cié ku Komug dajgcemu zycie wieczne, objawiajgcemu zbawie-
nie cazym swoim czXowieczeldstwem. W tym realizuje on swoje
imig: "Jeszuah" - Bbég jest Zbawicielem: "Tylko sam BSg jest
Dobry" /Mt 10, 18/. Jezus jednak odsania w soble owego "Do-
brego". Przy tym znowu Bég nie tyle jest "zbawieniem" lub
"zyciem wiecznym®, ile raczej "Zbawicielem" i Osobg, z kté-
re] wynika 2ycie wieczne., Dlatego 1 tute] pytenia o zycie
wieczne nie mozne zatrzymaeé, jak chcia éw cziowiek, na etae
ple rzeczy, uczynkéw, mysli, nawet Jezusa, jeéli tylko ja-
ko cziowieka, trzebas calemu rzucié sig w objecia Osoby Ojca
Niebleskiego przez catkowite oddanie sig Osobie Chrystusa,
w ktdrym Ojciec jJest obecny obecnoscig radykalnodci Weiele-
nia: "Qjciec jest we mnie, & ja w Ojcu" /J 10, 38/.

2. Znesz przykazaenia? Zachowa] je, zwxaszcze te doty-
czgee blifniego: nie zabijaj, nie cudzokds, nie kradnmij,
nie geznawa] farszywie, nie oszukuj, czcij swego ojca i mat<
ke /Mk 10, 19/, a Mt doda jeszcze summe kodeksu chrzedcijafi-
skiego: "mituj swego blizZniego, jak siebie samego"™ /19-19/.
Przykazania utozone sg chyba od wzglgdnie najZatwiejszych
do najtrudniejszych. W zwrdéceniu uwagi na fundamentalny
charakter dekalogu jest szukanie podstawy dla zrozumienia
sie. Mimo to migdzy pytajgcym & Jezusem sienie jeszcze prze-
dziat istotny: brak wiary mesjafiskiej. Czlowiek éw nie ro-~
zumiat do korce znaczenla swego zwrotu: "Nauczycielu dobry!"®
Nie zrozumiat tego i1 do kofica rozmowy. Jezus chce doprowa-
dzié do peilnego spotkania sige z tym cziowiekiem: osobg
w osobg. Zaczyna od wgpllnego gruntu: dziesigciorga przyka-
zall 1 Starego Testamentu. Jefli ktod w Jezusie nie moze
dostrzec Chrystusa, Boga, to trzeba, Zeby przynajmniej stai
na gruncie Starego Testamentu albo, w wypadku ateizmu, na
gruncle etyki: nie zabijaj, nie kradni), nie oszukuj, miiuj
cztowieka jeko najwyzszg wartosé éwiata. Ale Mistrz jest
bardzie] zaamngazowany w swojg odpowiedZ, nizby sie to wy-
dawato na plerwszy rzut oke. W sposéb niejako ukryty po-
wraca do gidéwnego problemu wiary z inne) strony. WZadnie
problem Bogas Jako Zbawiciela w Chrystusie zjawia sie nie-
spodziewanie w bliZnim. BSg - Dawca 3ycla wiecznego jest
w drugim cztowieku, w spotecznodcl ludzi, dociera sig do
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niego przez moralnosé spoteczng. Tutaj dw pytajgoy apotyka
sie oaXkowicie z Jezusem takZe jako Chrystusem: "wszystkie-
go tego przestrzegatem™ - "wiedy Jezus spojrzat na nilego
z mitoéclg" /Mk 10, 20-21/. Tuta] te: spotykaja sie zawaze
Stary Testament z Nowym. Pytajacym o zbawlenie odpowiadaz
przez dziesigciorc przykazad Qjciec Jezusa od wiekéw 1 on
sam jako Stowo objawiajzoce ten dekaloge. Przedchrzedcijan~
ski etep uniwersalnej historii zbawienia musi sig powtdrzyé
i w historii jednostki, ktérm mnsi mieé rdéwniesz etap prawe
natury i etap Starego Testamentu, Zeby wreszcie przejsé do
Nowego Przymlerza. Jednakze do peinego spotkenia nie doszZo.
3. Konieczna byka jeszcze trzecla piaszczyzna: owa
ptaszczyzna Nowego Przymierza. Tylko tutaj mogto asie doko~
naé peitne spotkanle na bazie wiery mesjanlcznej. Dlatego
i odpowiedZ wychodzi poza Stary Testament ku chrystologii.

a/ Zagtenawia nas przede wazystkim skok myslowy, uwi-
doczniony w atowach: "Jednego c¢i brakuje" /Mk 10, 21/. Cze-
go mogto brakowaé Owczesnemu szlachetnemu Zydowl? Wiary
w Jezusa jako Chrystusa, jako Mesjasza, a wigc 1 owej fun-
damentalnej chegci powierzenia Mu caXe] swojJe] osoby. "A po-
trzeba tylko jednego" /Ek 10, 42/ = méwit Jezus gdzie in-
dziej, wskazujac na koniecznoéé stuchania Jego stdéw, przy-
Jecia Go za Mesjasza i dostrzegenia w Nim zbawienia.

b/ W skuchaniu niosgecych zbawienie sXdéw MesJasza mo-
gg byé, oczywiscie, gradacje postaw: od pewnego minimum do
pewnego maksimum. Jednym ze znekdéw maksimum Jest z kolei
taejemnica ubdstwa: "IdZ, aprzedaj wszystko, co mesz, 1 roz-
daj ubogim" /Mk 10, 21/. Trzeba pamigtaé, ze Nowy Testament
Jest pod kategorig ubdstwa. Ubdstwo to odwrdcenie od czaru
éwiata, otwarcie duszy na gros Bozy i zwrdlcenie sie cakg
osobg ku Bogu i Jego woli. )UbSstwo to wolnosé wewngtrzna,

czystosé bytu, zdolnosé poznanie Boge i1 moznosé krocze-
nia ku Niemu. Bogactwo byZo ujmowane jako postad baiwochwal-
gtwa, patologii duchowe], zagrozenia moralmego. Totez ubd-
stwo jest szczezdlnym znekiem mesjeriskim. Przeciez mesjarn-
gkie krélestwo ma sie poznaé po tym, Ze "ubogim gtosi sig
Bwangelie™ /Ek 7, 22; pvor. Iz 35, 5; 61, 1/. Ubogl to sym-
bol cziowieka krélestwe mesjanskiego, krélestwa Chrystuso-
wego, Kosciola chrzesdcijariskiego. Tote:z odpowieds Jezusa za-
wiera w sobie postulat wiary w Mesjasza i zajecia radykal-
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nej postawy, godne] tej wiary. Jest to postulat uniwer-
salny 1 zarazem radykalny. 6w pytejgcy ciagle nie moze
wyJ8é poza Stary Testament, choé Jezus powotuje sie sam

na Stary Testement, ale po to, zeby tego cziowleka przesu-
ngé w czasy krdélestwa mesjanskiego. Pytalgcy nie staje sie
uczniem ze wzgladu na swdj anachronizm religijny, géwnie
ne brek wiary mesjanskiej. Przy tym obrazuje on cate rze-
sze Izraela prawdziwego, ktore dosziy do progu Nowego Tes-
tamentu 1 nle czynig kroku neprzéd, do czego trzebe jakie~-
gos tejemniczego redykalizmu wiary.

e/ "Potem przyjdZ i chodZ za mna" /Mk 10, 21/ - jest
to kulminacyjny punkt problemu mesjenskiego: wyznanie B~
stwa Jezuga. Jest to typowa chrystologia posrednia: tylko
Bég bowiem moze kazadé pdjsé za Nim - caxsy duszz, calym 3y-
ciem; catym soba. Jezus zachowule sig¢ jako Big - wzywa -
wzywae wiasnie do zycis wiecznego po jedynej drodze. Sam
tekst jednakx jest zredagowany w innej perspektywie czasowej,
gdys merytorycznie wymagane jest wiara w Béstwo Jezusa,

a faktycznie byzo to niemozliwe przed zmartwychwstaniem.
Odpowiednio tes do tej wiary wymagene jest zmiana postegpo~
wania, czyli przetiumaczenle 2ycie ne radykalizm: zwigzenie
tylko z Jezusem jako Chrystusem-Mesjaszem, a wtérnie nowe
odniesienie do ludzi i w tym tek2e do Jezuse w aspekcie ludz-~
kim, Byé chrzedcijaninem to byé w peZnej egzystencji w Je-
zusie Chrystusie, Mesjaszu i Synu Bozym. Pdjscie za Jezusem
Chrystusem mosna rozumied szerzej 1 wegzej. Szerzej - to po-
wotanie na chrzescijanina w ogéle, to bycie uczniem Ewan-
gelii, to przyjecie wiary mesjarskiej. Wezej - to powoZanie
do grone najblizszych Jezusowi, partycypujgcych eklezjal-
nie i sekramentalnie we wkadzy mesjariskiej, jek Dwunastu
epostotéw, owych 70 czy prezbiterdw. Wydaje sig, ze w pe-
rykopie chodzi o to pierwsze, stad ta ostrosé i kategory-
cznoséé powotenia, kitdére jako do chrzesdcijerstwe jest pod-
stewowe. Radykalizm ubdéstwa i powolania sg zatem symbolem
radykalizmu bycia chrzescijaninem. Paradoksalnie - o samo
ubéstwo nie chodzi; jest ono tylko watkiem dialogu na te-
mat chrzefecijedstwa.

4. "Lecz on spochmurnisz na te stowa i odszedi zasmu-
cony, miat bowiem wiele posiadtosci" /Mk 10, 22/ - w uzupel-
nieniu moze wchodzié w gre takie problem charyzmatu dosXow-
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nego ubdstwa. Byiby to jakisd juz trzeci etap odpowiedzi,

o ktéirym pytajacy nie mie% Zadnego pojgcia. Omawiana pery-
kopa znajduje sie w calym kontekscie pogladéw na zbawienie
ubogiego a bogatego. Mimo to ciggle sie wydaje, zZe Sw czZo-
wiek jest przede wozystkim postacig ezysto redakecyjng, parene-
tyczn3. Niemnie] logion Jezuse moze zawieraé w sobie dla przy-
cz¥oBeci cod 2z nauki o charyzmatycznych chrzedcijanach, ktoé-
rzy przyjmg nie tylko przykazanie w imig Jezusa 1 nie tyl-

ko wiare w Chrystusa, ale takse jakl§ szczegdlny redykelizm
rad ewangelicznych: ciagke] przemiany, ubostwa, czystosei,
postuszenstwa, totalnej ofiary dle blizniego 1 innych. Byi=
by to maksymalizm zycia chrzescijafskiego, ktdry bardzie]
systematyczny Mt oddaje skowami: “"jesli chcesz byé doskona~
ry" /19, 21/, Ale nie wolno zapominaé, ze i ta forma radykal-
na jest zrozumiata *tylko w przesitance wiary w mesjanstwo Je-
zusa. Zdarzato sieg, choé niezmiernie rzadko, ze 1 w Swiecie
pozachrzesfcijariskim praktykowano dobrowolne rozdanie majgt-
ku ubogim, ale tuta] ma sig to dokonaé w imig wiary w Chry-
gtusa i ma byé znakiem peknego zjednoczenia sig z Bogiem.

Nie jest to ubdstwo zwyczajne, lecz mesjaniczne, Sciéle
zwiazane z krélestwem Chrystusowym. Wtedy nie tylko wspie~

ra wolg cziowieka w dazeniu do zycila wiecznego, ale jest
takze jaka$ kategoriy najdoskonalsze], osobowej komunii

z Mesjaszem, 2 przez Niego z Ojcem FNiebieskim., W ten sposdb
jest to najwyzszy rodza] wgpdlpraoy z Bogiem Zbawcg, ktéry
udziela sig nam caty.

III. Uogdlnienie

W rezultacie wymowa caze] perykopy Jjest skomplikowa-
na i dialektyczna.

a/ Dialog migdzy Mistrzem a owg postacig byl wéwczas
owocny i bezowocny. Owocny - bo Jezus pouczyt kogog, a przez
niego rzesze innych, az po nasze czasy, Ze do zbawienia wio-
d1a moralnosé, prawo Starego Testamentu i szczere poszukiwa-
nie dobra. Bezowocny - bo choé czlowiek éw reprezentowal
sprewiedliwych Izraela, to jednak nie otworzyx sie na lMesja-
sza, na dar wiary w Chrystuse, na epokg Kosciols, nie mé-
wigc juz o mistycznych formach zjednoczenia sig z Bogiem,
choéby przez charyzmat ubdstwa. W rezultacie éw akrypturys-



~OSIAGNAC ZYCIE WIECZNR 13

tyczny czlowlek stangt wobec sytuacji, ze 3ycie wieczne
1 drogs don jest gigbszg tejemnlcg niz seame etyka, nis pra-
wo, nlZz entuzjazm dla niezwyklej Postacl, ni% zwykle konty-
nuacje Zycla za grobem. Jest %o najgiebsza tajemnice cziowie-
ke i Boga, Boga~Czlowieka. W odpowiedzi zatem sZyszymy nau-
k¢, ze takie wszysey otaczejgey |wéwezas Jezusa, *aeznie z apo-
stotami, byli jus chrzefcijanami, a zarazem jeszcze nie byli
nimi. Stgd i to rozdercie w obrazie owego cziowieka, ktéry
jako dobry Izraelita i s*uchmez s%éw Jezusae by juz pod pew-
nyn wzgledem chrzedcijaninem, przynajmnie] antycypacyjnie
przed Paschg, jek i wezyscy pozostali, ele nie byt Jeszcze
chrzeécijeninem peXnym, bo "Jednego cl jeszcze brak" /ik 18,
22/, brek¥o mu peinej wiary w Mesjasza 1 wyznania tej wiaery
w sposéb egzystencjelny, w czym, oczywiscle, reprezentowel
réwniez innych. Tak to kompozycja biblijne miale na celu
ukazaé istotng donios?oié wiary w Jezusa jako Chrystuse,
z jednoczesnym odejSclem od sterych form religijnych i daw-
nego fwimta, MiaXoc to zmaczyé, ze Jezus Chrystus jeko znak
Dobrego Boge jest u podstaw wszelkie] historycznej i realnej
drogi do zbawienia, nawet owej, na zewngtrz,pozareligijnej.

b/ Dzié wszakze, paradoksalnie, éw opis i owo "zdarze-
nie" ciggle alg powtarzajg. My pytemy i nes, chrzescijan,
pytaja, co czynié, aby osiggnaé zycie wieczme. Kiedy$ zwré-
cit si¢ do mnie - zeby nie zbluZnié przez analogig - pewien
lekerz z zapyteniem, czy on sie zbawl, wykonujac swoje pra-
ce lekarskie, ktdre sg tak pochaniejgce, ze nie ma czasu
ani si} na osobne rozwijenie swej religijnodci, zmiang¢ spo-
sobu zycia, ani nawet odprawiania wtasciwych praktyk reli-
gijnych. Co nelezaX*o mu odpowiedzied? Czy to, Zeby porzucil
prace lub wstgpit do wspélnoty zekomnnej, jek kazate staras
poboznosé? Niel Ja odpowiedzimtem mu, Ze zbawi sig przez
awoja pracg, a cety radykelizm chrzescijefiski me sig wyra-
zié w sumiennosci i ofiarnosdci tejze pracy. Oto jedna z od-
powiedzi dzisiejszych.

¢/ Istnieje wiele drdg zbawienia, choé wszystkie mu~
gzg zachowed disatotg moralnodci 1 wezystkie, choé w ukryty
Spogéb, muszg przejsé poprzez Jezusa Chrystusa jako uosobie-
nie mozliwodci naszego zbawienis 1 samego %ycia wiecznego.
Do zycia wiecznego prowadzg wige: wieras, sekrament, dar
chrzedcijeristwa w rodzinie, jek w wypadku niemowlgcla, cier-
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pienie, ¢igika egZystencja, dobra prace, ofiara, Bycie dla
innych, proegzystencja, bycie w Chrystusie, spoieczne bycie

w ionych - w Kosdciele, wypezunienie powotania, realizacja wia-
snego charyzmatu, chrzescijariska interpretacje swiate i hi-
storii oraz érodki nam nieznane. Oczywiscie, wszystko to ba-
zuje n8 misterium daru Boga. Nie musi sig bynajmniej przyj-
mowaé wezystkich form jednoczesdnie, zreszts bywa to niemo=-
zlime, wystarczy wliec jedna z nich, byle nie niweczyza isto-
ty moralnosci, przez ktdra cziowiek staje sie sobg najtar-
dzlej. W kazdym rezie nie mozne méwié partykulaernie i eksklu-
zywnie, Jekoby czlowiek miak sig zbawiaé tylko w jednej,
idealnej postaci zycla: tylko w celibacie, tylko w marsen-
stwie, tylko w pracy fizyczmnej, tylko w praktykach religi}-
nych, tylko w zakonie, i to takim, & nie innym, tylko w ute-
matyzowane] wlerze ... Problem "religijny™ czXowieka jest
nieskoAczenie grebszy niz wszystkie te i podobne postacie
zycia. On sam ze swego bytu Jest zywym pytaniem o zbawie-
nie i zarazem daZzeniem do zycie wiecznego.

d/ Przede wszystkim Bdég dziale zbawczo ne care dzieje
ludzkie i na caty obszar styku cziowicke ze swiatem. DziaXa
wieloksztertnie, na rdézna miare i odpowiednio do éwiate kag-
dej osoby: "kazdy otrzymuje wXesny dar od Boga, jeden teki,

a drugi taeki® /1 Kor 7, 7/. Jednekze tematycznie musi Dbyé
co$ wspSlnego temu wszystkiemu. Co? Dobro! Zycie wieczne
i zbawienie tkwi, zaszczepia sig, realizuje i rozwija w do-
bru, w kazde} postaci prawdziwego dobra. Dlatego trzeba cig-
gle nim zyé, pyieé o nie, badeé je, poprawiaé, rozjasniac,
czynié, uwieczniaé w Bogu. Dobro jest dene i zadane. Miedzy
tym & tym rozposciera sig tajemniczajdialektyka: od "sker-
bu w niebie" /Mk 10, 21/ po ubdstwo ziemi, od Dobrego Boga po
szukejgcego dobra czlowieke. Kazda zas sytuacja zycia,
wszelkie warunki, kazde ksztaxty dziejdw jednostki i spo-
Xeczenstw stanowlg rodzaj specjalnego deru zdbawczego i two-
rzywa dla neszego stawenie sig ludZmi Dobrego. Nie jestesmy
zbawieni w jakims bycle ogdlonym, lecz zewsze w konkretnym.
Potrzeba tylko jednego: przyjecie tego kszteXtu rzeczywi-
stofci jeko jakiego$ wezwania do speinienia sie naszego czto-~
wieczenstwe, naszej osoby i zinterpretowania go na sposdb
radykalny jako odnoszgcy do Nieskoriczonosci. Bedzie to, oczy-
widcie, wspétinterpretacjes z Chrystusem, stajgcym w obliczu
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catego naszego bytu, choéby w sposéb niewidzielny. FNie wol~
no czekaé na lnne ksztalty zycla, jekie ewentuslnie mogty-
by byé. One zawsze sg - 1 bedq - nie po merzeniowej mysli
czZowleka, lecz zawsze po mysll Poety Rzeczywistodci - Bo-
ga. PTrzeba uderzyé catym sobg o te ksztalty. Bbg bez tego
nle stanie sie dla nas Zbawicielem. Radykalizm chrzeécijai-
ski polega na tym uderzeniu o ksztait rzeczywistosci, zeby
one nas speinita, a wigc na peinym realizmie interpretacji
zbawczej. Dzieje sig w tym wieloksztettnoddé i nieoznaczonosé
tajemnicy, nie mma zas uproszeczed, spiycer, bezzdarzeniowo-
gci. Istota ludzke dochodzi do meksimum napiecia. W tym
Chrystus Jest Je] na nowo siwarzajgcym interpretatorem:
przedmiotowym, spoza niej, 1 podmiotowym, z jej] wnetrza -
w Duchu Swigtym, ktdry tzumaczy rzeczywistoéé doczesng na
zbawczg w imieniu Jezusa. Chrystus interpretuje swoim szo-
wem i sobg. Do tej interpretacji wprowadze i naszg, kazde-
£0 z osobna 1 wszystkich spoecznie, jako samointerpreta-
cje absolutng tak, ze cziowiek "winterpretowuje" siebie
w Byt, w Super-Byt, w Boga, by ostatecznie powrdcié dc pex-
ni samego siebie we wszystkim i ze wszystkimi Osobemi.

¥ rezultecie osiagnaé sycie wieczne oznacza petne ra-
dosci i kreacyjnofci spetnienie sig czXowieczefistwa - osoby
w Oscbie, I jest to - na tym polega katolickosé Chrystusa -
mozliwe dle kazdego, bo kazdy jest "miodym"™, jest dzieckiem
Bozym. Zbawienie bowiem "dotyczy nie tylko wiernych chrze-
Scijen, ale takze wszystkich ludzi dobrej woli, w ktdrych
dzieta w sposéb niewidzialny *aska" /KDK 22/. Bdg jewi sie
przez zycie jeko Zbawiciel wszystkim ludziom: nie tylko
chrzescijanom i nie tylko wyznawcom wielkich religii, lecz
takze poganom, ludziom watpigcym, a nawet niewierzgcym,
choéby -~ w dobrej intencji - walczgcym 2z instytucjy Kos-
ciota: "Ci bowiem,ktérzy bez wiasne] winy nie znajac Ewan-
gelii Chrystusowej i Kos$cioza Chrystusowego, szczerym ser-
cem jednak szukaja Boga i wole Jego poprzez nakaz sumienia
pozhang starajg sig pod wpiywem teski peinié czynem, mogg
osiagnaé wieczne zbawienle. Hie odmawia tez Opatrznosé Bo-
26 koniecznej do zbawienia pomocy takim, ktérzy bez wias-
nej winy w ogdéle nie doszli jeszcze do wyraZnego poznania
Boga, & usi?uja, nie bez *aski Bozej, wiesé uczciwe zycie"
/EK 16; por. KDK 91/. Jedyne zewngtrzna forma zbawienia hy-
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Iaby karykaturs Boga. Form tych jest wiele, choé wszyscy sg
zbawiani przez Jezusa Chrystusa, uswiadomionego czy anile
udwiadomionego. Chrzedcijanin Jest waszekze bogatszy o pew-
nodé spotkania Chrystusa "twarzg w twarz®", o objecie Obje-
wienia cala swa osobg, o moznosé uczestnictwa w aktywnym

zbawieniu.

PRZYPIS

X Referat wygtoszono na XXI Tygodniu Eklezjologicznym
KUL, dn. 5 XI 1985, w nawigzaniu do Listu apostolskiego Jana
Pawta IT z okazji Miedzynarodowego Roku M¥odziezy /31 III
1985/. Rzym 1985 nr 5: "Pytanie o zywot wieczny".

"DAS EWIGE LEBEN ERLANGEN®

Zusaeammenfassung

Der Autor knlpft an den apostolischen Brief Johannes
Pauls II. "An die Jugend der ganzen Welt"™ vom 31.3.1985 an
und analysiert die synoptische Perikope vom reichen Jiing-
ling /Mk 10, 17-22; Mt 19, 16-22; Lk 18, 18-23/ biblisch
und theologisch. Er gelengt zu der Wberzeugung, dass diese
Perikope ein recht splies messianologisches Apophtegma dar-
stellt, das dann nicht ganz mit Recht in asketischen Milieus
benutzt wurde. Hier wird hauptsBichlich die Notwendigkeit des
Glaubens an Jesus als den Erl8ser musgelegt, obwohl das Mo-
tiv des "reichen Jlinglings"™ nur ein literarisches Motiv ist.
Die Perikope zeilgt die schrittweise VielmBglichkeit der Er-
18sung: die Annehmé des Alten Testaments, den Dekalog, den
Glauben an die Gottheit Christi, die Kirche des Neuen Gesetzes,
die Bewahrung der Ethik des Rieches Gottes, die heilsame
Kraft des Guten, die wesentliche Rolle des reinen Gewissens
und vor allem den Badikaslismus des PhHnomens des Glaubens.
Das Heil grlindet sich auf das von Gott und Mensch gemein-
sam geschaffene Wohl, das zur Vereinigung der menschlichen
Personen mit den g8ttlichen Personen fithrt, die auf verschie-
dene Arten und Wege m¥glich 1st.



