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O TOZSAMOSC KAPLANSTWA SEUZEBNEGO

W ciggu ostatnich dwudziestu lat, naznaczonych wzmozo-
nymi wysitkami na rzeez rewizji klasycznych ujeé teoloricz-
nych, wiele uwagl poswigcono kapianstwu, zaréwno hierarcii-
cznemu, jak i wspSlnemu wiernych,wcizz Jeszcze niedostate-
cznle obecnemu w Swiadomoéci koscielne]. Tematyke kapiariska
by%a podejmowena przez szerokie gremia dyskusyjne, m.in.
przez II Sympozjum Biskupéw Europejskich w 1969 r. w Chur,
po czescl tekze, w tym samym roku, przez II Synod Biskupdw
w Rzymie. Réwniez III Synod Biskupéw w 1971 r. w caloscl za-
jat sie problemetyky kapianstwe, zwiamszcza sakramentalnego,
a szczegdlnie sytuaeja kaplana we wspGiczesnym Ewiecie.

Ostatni Sobér koncenirowez sie zasadniczo na "dowar-

tosciowaniu® urzedu biskupiego, co znalazto swdj dobitny
wyraz przede wszystlkdim w przyjeciu zasady kolegialnosci
i wyclagnigciu 2z niej daleko idgcych konsekwencji, m.in.
w powotaniu do 3zycia instytucji Synodu Biskupdw czy tez Ra-
dy Kardyneaidw. Natomiast wspdiczesnym problemom kapzanstwa
1 xaptandw Sobdér poswigcilt stosunkowo mniej uwagi. Dowarto-
Sciowujac kapiadstwo wspdlne wiernych, preferowal temetyke
kaptanstwe sakramentalnego, z podaniem jednak pewnych ogél-
nych stwierdzer teologicznych oraz zalecerl o cherakterze
duszpastersko-ascetycznym, wysuwajgc na pierwszy plan wyma-
ganie celibatu. Trzeba tu wspomnieé, Ze sam Sobér byt miej-
scem Scieranie sie dwdch koncepcji eklezjologicznych, nie
pozostajycych bez znaczenia dla rozumienia keplarstma, mia-
nowicie koncepcjl jurydyczno-hierarchicznej oraz koncepcji
komunijnej /"Communio-Ekklesiologie"/. Ostatecznie jednak
kaptanstwo wspbélne i urzgdowe zostajg umieszczone w kontek-
Scle eklezjologili komunijnej /KK 10/.

W latach posoborowych ujawnia sig z catgy ostrodcig
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polaryzacja koncepcji i postaw, zaréwno w dziedzinie doktry-
nalnej, jak i1 dyscyplinarnej, dotyczacych keplarstwa. Sama
Tefleksja teologiczna nle pozostaia bez wpiywu ze strony ta-
kich zjawiskwbyciu koscielnym, Jak gwaXtowny spadek powo-
2an, odejsdcie wielu ksigzy 1 potrzeba regulacji ich nowego
gtatusu w Kosciele, kwestionowanie celibatu jako warunku
swigcext, domeganie sig kolegialnosci kapiairskiej w formach
wychodzjcych poza ramy prawa, zaangazowanie sig kelgizy w Sci-
8le gwieckim sektorze zycla, np. powstanie grup tzw. ksig-
3y robotnikdéw, ksieiy politykdw, nawet rewolucjonistdéw, na-
atepnie dysproporcje warunkéw socjalnobytowych, problem for-
macji kandydatéw do kapladsiwa, problem samotnosci ksiedza

w zatomizowanym éwiecie zachodnie] cywilizacji, zatamanie sig
dotychczasowych form dyscypliny koscielnej oraz - jako zja-
wisko pozytywne - dowartosciowanie i zaktywizowanie éwiec-
Xich w Kosciele.

Wazystkie te zjawliska - razem biorge - wytworzyty
klimat mocno oddzlaiujgcy na refleksjg teologiczng nad ka-
ptadstwem hierarchicznym. Kierunki tej refleksji byry rdzne.
Juz same tytuty wielu publikac]i zdradzajg zamiary i sugeru-
ja wyniki analiz tematyki kapladskiej, m.in.: "Kler, ktdry
ginie" i "Metamorfoza kleru” I. Illicha, "Uiracone miejsce
ksigdze" 1 "Lgk albo wiara - analiza ksigdza"™ M. Belleta,
nRaplani nowych czagéw™ B, J. Bunnika czy "Kaptan a éwiat
zsekularyzowany" H. Schlettego.

T. Schneider uwaza, Ze u podstaw przetomowej sytuacji
w same]j teologii kapiafisiwa pozosteja zasadniczo trzy przy-
czyny, mianowicie porzucenie funkecjl kaplariskich przez bar~
dzo wielu ksigzy, gwaltowny spadek powotad i proces demokra-
tyzacji w Kosciele, postulowanej na wzdr demokracji spoteczer-
stwa zachodniego, tzn. przenoszenle na obszar kodcielny de-
mokratycznych albo demokratycznopodobnych form i technik
socjalnych, Praktycznie biorge, w my$l tej zasady postuluje
sie wspStudziaX w wyborze biskupdw, w wyznaczaniu kandydatdw
na urzedy koscielne cate} wapblnoty kodcielnej,

Ka tle wspomnianych zjawisk powstajs odpowiednie kon-
cepcle kaptaistma urzgdowego, sprowadzonego nlekiedy do
przejéciowe] funkeji, petnione] we wspdlnocie wiernych, ne
zasadzle oddolnego delegowania. Stgd wiec rodzi sle potrze-
ba szukania odpowiedzi na pytanle o genezg kaplarstwa chrzes-
ciiefskiegzo oraz o Jego wiasciwe ryay.
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I. W poszukiwaniu nowego oblicza kepzana:
tendencje skrajne

1. Wzglednosé koncepeji ksigdza

Nowe koncepcje teologiczne kaplana, wyrastajgce na
gruncie procesdéw sekularyzacyjnych, postulujg méwienie nie
o urzedzie kapafiskim, lecz o urzedach, tzn. o funkejach ka-
piafiskich. Tak zwani ksigza solidarni, kontestatorzy podkre-
8lajg wzglednosé kazdej koncepcji kaptaristwa. Nie mozna tez -
wed2ug nich - dokonaé dedukcji spekulatywnych na temat natu-
ry kaptaristwa "raz na zawsze" na podstawie czy to rzeczywi-
stodci nadprzyrodzonej, cz2y tez zmiennej rzeczywistosci so-
cjologicznej. Tak np. wedtug R. J. Bunnika z punktu widze-
nia teologicznego nie mozina usprawledliwidé wyZgcznoseci ja-
kiegos jednego 1 niezmiennego typu kapiana jako rezultatu
szczegélnych analiz chrzescijafiskie] rzeczywistoSeci 1 okre-
glonych sytuac)i historycznospotecznych. Nie mozna te: wzigé
jeko fundamentu - méwi Bunnik - danych skrypturystycznych,
gdyz dene te nie sa eni jesne, ani kompletne 1 nie opisujj
struktury waznej dla wszystkich czaséw i wszystkich miejsc.
Nie jest to zreszta konieczne dla niego, gdyz strukturs ka-
ptalistwa Jest okredlona zasadniczo poprzez potrzeby wiernych
w konkretnej sytuacji.

2. Desakralizacja kaptena

Wedug niektdrych autoréw ksigdz nie powinien byé uwa-
2any ze cztowieka "swietego", w sensie osoby sakralnej, gdyz
Ewangelii obce jest rozrdéznienie migdzy "sacrum” i "profa-
num". Rozrdinienie to zostato zapozyczone z religii natu-
ralnej 1 nie moze byé usprawiedliwione w chrzescijarnstwie,
zwazywszy, %e stworzenie Boze zostalo juz w czasie zbawione.

H. Schlette w swojej "Krytyce ksigdza i kultur" mdwi
o tzw. dywinizacji i mitologizacji, jakim ulegalo kapiarstwo
i kult, a ktére znalazily sig w wyrain'e ) opozycji w stosun-
ku do ich poczatkéw, opisanych w Nowym Testemencie. Takze
W. J. Vendhuis podkreéla, 2e przez diugi czas utrzymywano,
i3 éwigcenia powodulg wejécle czlowieka w jakié specjalng
"bosky sferg" oraz Ze osoba ludzka otrzymuje bosky wiadzg,
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pewne ugdolnienia do wykonywania cudownych czynnosci, nie-
dostepnych dla prieciginego ezxowieka. W konsekwenc]i Swig-
cenia nie oznaczajg "konsekracji cziowleka dla czegod poned-
ludzkiego", lecz jJedynie pewlen "mendat do sprawowania pew-
nych funkejim™. Autor odcina sig wyreZnie od koncepc]i kepian-
stwa przyjgtel na Soborze Trydenckim, negujge ontologiczny
wymiar charakteru kapianskiego, Jak i samego kaplaistwa.

Krytyka wobec kapkainstwa sakramentalnego, zewarta w ana-
1izie wymienionych autordw, t3czy si@ w konsekwencii z kry-
tyka doktryny trydenckie] o Bucharystii jako ofiary. Szcze-
gélnie jest to widoczne w publikacjach Bunnika, dle ktérego
urzad kapkadski me byé umieszezony w porzadku "agere", nie
zag "egse", a ofiara Chrystusa nie moze byé ponawiana.

Wediug niektérych ujeé apostolat ludzi séwieckich jest
rdzeniem apostolatu koscielnego. Lailkatowi przynalezs bo-
wiem bezposrednio zadania misyjne wobec éwiate. Hierarchia
ogranicza silg jedynie do inspirowania i organizowania tego
zadania chrzesdcijan w Swiecie. Postuge kapkafska natomiast
jest skierowana zasadniczo do wawnafrz wapdlnoty chrzescijasf-
skiej. To, co byXo nieRdys postulowane ze wzgledéw praktycz-
nych, tzn. z racji wigksze] atwodel dwieckich w penmetrowa-
niu réznych érodowisk, steje sig teraz principium doktrynal-
nym. Wnioski dalsze nie kazg na siebie czekeé, tak np. wed-
tug Bunnika nic nie stoi na przeszkodzie, aby kazdy chrzedei-
janin na mocy kaplarstwa wspSlnego mdgi uczestniczyé we wia-
dzy kaplariskie] ksigdza, ¥3cznie z odpuszczaniem grzechéw
i konsekrowaniem Eucharyatii.

3. Charakier sakramentalny

Optrze krytyki radykalne] jest skierowane przeciw tra-
dycyjne} doktrynle o charakterze sakramentalnym kapiafigtwa
urzedowego, wediug kidrej Swigceniom kapiafiskim Przypisuje
sig pewlen efekt nieodwoialny,ontyczny, widziany jako perma-
nentny znak duchowy w osobie przyjmujgcego éwigcenia, ana-
logicznie do trweego skutku w sakramencie chrzty i bierz-
mowania. Zgodnie ze wepomniang krytykg jedynie chrzegt
i bierzmowanie powodulgq pewn3 nowg jakogé bytows, zas "ga-
cramentum ordinis™ wnosi Jedynie pewng "apecﬂﬂlizacje funk-
cyjni" w misjg chrzedcijeni nja. Ochrzczony pozostaje chrze-
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gcijaninem na wiecznosé, podczas gdy po tamte] stronie, kie-
dy nle begdzle wigce] konleczna funkcje specyficena, kaptan
staje sie powtdrnie leikiem.

W konsekwencji wiec w Koécliele zlemskim kaplan nie mu-
g1 pozostawaé nim koniecznie do korica; sprawowanie funkcji
stuzebnych ma swoje granice wyznaczone ograniczeniami fizy-
cznymi, moralnymi, jek te% potrzebami wspdlnoty. Wepélnota
powoiuje na urzgd i wspélnota moze oddalié, Jezeli ksigdz
nie speXnia z czasem warunkéw. Nie ma przecies koniecznoéei
teologicznej, %Ze musi sig pozostaé kapianem przez cale zy-
cie. Natomiast orzeczenia Soboru Trydenckiego o niezniszczal-
nym znaku-charakterze sakramentalnym mejyq charakter scidle
apologetyczny i dotycza bardziej praktyki. Stad we dlug
P. Schoonenberge sam charakter sakramentalny kaptarstwa 'naj-
leplej okreslajg tekie terminy, jak: "sytuacja®™ lub "byé-w-
-gytuacji®, gdyz swigcenia stawie]g podmiot w sytuacji szcze-
gélne] i spetniajs warunki, Ze ordynowany moze wykonywaé swo-
Je funkcje.

Podobne do powyzsezych interpretacji podajq H. Kfing czy
E. Schillebeeckx, motywujgc je m.in. wzgledami ekumeniczny-
mi. Natomlast wspomnieny mons. I. Illich, szukajqc wyjscia
kompromisowego, postuluje swigcenia ministréw-kaplanéw na
czas okredlony.

Negacja porzadku ontycznego /"esse®/ w naturze kapltars-
stwa urzedowego ma swoje daleko idgce reperkusje w postula-
iach praktycznych dla duchowoécl kapiariskiej. Odrzucajgc praw-
de o szczegdlne] konsekracji poprzez nemmszczenle Duchem s-ie-
tym, o zyciu podwigconym, w konsekwencji odrzuca sig specy-
fike charakteru kapzariskie] egzystencji, m.in. radykaliem
kaptanskiego éwiadectwa poprzez Zycle w celibacie.

Jednakse powyisze nurty refleksji nad kapiafiatwem nie
sgq dominujgcymi prébami prezentacji nowego oblicza kepiena.
Nurtom tym wychodzi naprzeciw aneliza teologicgzna po linii
kapafskiego "esse" i "agere"; analiza poszukujaca ustawice-
nie "punktu" identyfikacji i integracji kaplafistwa urzgdowe-
go w przecieciu sig dwéch osi: pionowe] 1 poriomej.One to
stanowlg zasadnicze wyznaczniki odniesied dla teologiczne]
refleks)i: dane objawienia 1 dane socjologii.

Z tym innym nurtem analizy kapiarfistwa wigsg si¢ tekie
nazwiska, jak: H. Urs von Balthasar, K. Lehmann, J. Ratzin-
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ger, G. Greshake, W. Kasper, J. Galot. RefleksJ]a tego ostat-
niego autora, niekiedy mo2e w tonle zbyt polemicznym, poddaje
dokladne] analizie tendenc)e powyze] sygnalizowane, wykazu-
Jjae niedostatecznoséé podstaw skrypturystyczno-teclogicznych
dla ich skrajnych postulatéw oraz przedstawia w ramach wlas-
nej koncepcji zesadnicze elementy strukturalne dla kapiai-
skiej tozsamosci.

II. Szukanie nowego oblicza kaplana
w obliczu kapZaristwa Chrystusa

i. Oblicze autentyczne i nowe

Poszukiwanie nowego oblicza kaptana -~ jak utrzymuje
J. Calot — niewgtpliwle musi uwzglednia¢ wszystkie przemia-
ny, jakim podlega wep6tczesne spoXeczediatwo, a takze rozwdj
zycia kosclelnego. Jednak odnowa catego zycia koscielnego,
w tym odnowa kaplaistwa, jest dzietem Ducha éwietego. ktéry
prowadzi wepélmotg Kosciola 1 pozwala jej odnalesé wiasng
drogg, W tym wypadku na etaple przemian posoborowych. Cho-
cias wetrzasy, ktérym poddane zostato ostatnio kaptafistwo,
powodujsg niekiedy zamlieszanle w sercach jego nosicieli, to
jednak trudnosci te moga byé motorem przemian ku lepszemu.
Rodzi si¢ tylko pytanie: Gdzie zne)duje sig¢ kryterium praw-
dziwej nowosci? Zapewne nie moze ono lezeé w zwykiych impera-
tywach socjologicznych; nie przemiany spoleczne dzisiaj ja-
ko tekie moga wskazaé typ kapzarvstwa, ktérego potrzebuje
Ko$ciér dla swej przyszodei.

Niewgtpliwie przydatne sg spostrzezenia socjologiczne,
s teologia ma w nich odkrywaé znaki rozwoju Bozego planu
zbawienia. Swiatlo Jednakze przychodzi z innej strony, gdyz
Koséc16t nie Jest jeszeze Jedng spodrdd ludzkich spoteczno-
tci, Cata nowosé kaptafstwa chrzescijadskiego jest obecna
w Jezusie Chrystusie, tym 2z kart Ewangelii. Jezus ustanowil
nowe kaplafistwo, ktére najpierw zrealizowal w scbie samym,
Szczegity tego keplanstiwa sq zarejestrowane w wydarzeniach
ewanzelicznych. Musz3 one byé tylko odkryte. Zadanie odkry-
aania, ktére spoczywa na Koéclele, nie jest nigdy wyczerpane.
A ;rawdy odkryte maj3 przybieraé ksztaity konkretme, odpo-
wiednie do stanu spoleczeristwa dzisiaj.

Tak wige autentyczne oblicze kaptana - kontynuuje swojg
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refleksjg Galot - trzeba odkrywad w Chrystusie. Natomiast
fundamentelnym kryterium bedg tu dane Bwangelii, medytowane
1 interpretowane przez Koécidt. Chrystus jest nie tylko pierw-
szym modelem kaparisiwa wspSlnego wiernych, ale jest modelem
kaplarfistwa siuzebnego, gdyi cata rzeczywistoéé urzgdu kapien-
skiego pochodzi od Niego. Misje, jaka On wypeini2 w awoim
glemskim zyciu, moina okreslié jeko misterium postugiwania
kaptafiskiego, sprawowanego w calej rozcigglodci. 0d tego
speinionego misterium pochodza wszystkie misteria w Kodciele.
Powrét do frdédex pozwala zrozumieé, e oblieze ksiedza
ma fundementalng jednosé, gdy% oblicze Chrystusa-Kaptana jest
Jedno 1 w te Jego jednosé wpisujq sie wszystkie formy, ktére
mo%e przyjad kaplanstwo chrzesdcijariskie w historii. Nie mozna
wige tworzyé plurslizmu typéw kaptenstwa, niemozliwych éo po-
godzenie migdzy sobg, gdyz nie ma réznych kaprafistw, lecz jest
tylko jedno. To powracanie do Zrddei nie oznacza tu powrotu

do przebrzmiale] przesziosci. Okreflajgc nowe oblicze kapza-
na na dzis§, trzeba wszystkimi mozliwosciami twdrczej imwencji
przyjaé odnowg, ktérg Chrystus chciat wprowadzié w swiat.
Trzeba otworzyé sie na misterium uznajgc, se nowoéé Chrystu-
sowego kaptarisiwa przewyzsza czysto ludzki sposéb widzenia.

2. Riblijne oblicze kaplarfistwa i sakralnosdci

Stare Przymierze jest czasem zapowiedzi Nowego Przymie-
rza, definltywnego; jest czasem prefiguracji. Rodei sig pyta-
nie: W jakie] relacji do kapzanatwa nowotestamentowego pozo-
stajg figury kapiedstwa w Izraelu?

a/ Kaptafistwo w Izreselu

W predziejach Izraela funkcje kaplariskie speiniali na-
ezelnicy szczepu, gtowa rodu lub ojciec rodziny /Rde 12-14/.
Po zawarciu Przymierza Mojzesz ustanowit, w imieniu Jahwe,
oficjalne kaptaristwo, ktdre przypadio w udziale pokoleniu
Lewiego. Jako pierwszego konsekrowano na keplana Aarona /W)
29/. Czynnoéci kaplafiskie sprawowali takie niektérzy krélowie
/Saul, Dawid/.

Do powinnoscl kaplariskich Izraels nalezalo skiadanie
ofiar, bogositawienie ludu, troska o sSwigtynig i1 kult litur-
glczny, oczyszczanie z nieczystosci legalnej. Prorocy, pod-
noszgc garzuty, domagall sig od kaptanéw, aby ich czynnosciom
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ofiarniczym towarzyezyia odpowiednia postawa duchowa. Chrys-
tus, pomimo gwe] krytyki postaw kaplarskich, odnosi sig po-
zytywnie do éuiatyni Jerozolimskiej i do kapladstwa /Mk 1, 44;
tk 17, 14/. Uznawal je jednak za uartoéci wzgledne, ktére On
gam zastipl jako Najwyzszy Ofiarnik i Swisgtynia. Juz prorok
Izajesz ukezywal postaé Stugl Jahwe jako kaptana, kidéry sam
giebie zXozyt w ofierze za Naréd; w nim to ofiarnik 1 ertwa
ataly sig Jednym.

Izraelowl towarzyszyle fwiadomosé, ze nie tylko poko-
lenie Lewiego zostalo wybrane przez Jahwe do peinienia funkeji
kapiafiskich, ale caiy Fardd wybrany stanowl spoecznodé ka-
plafiskq wobec éwiata, gdy%z unczestniczgc w skadaniu ofiar,
reprezentowal ludzkosé przed Jahwe i w je] imleniu skiadak
Mu czes€. To kapafiskie wyniesienie Izraela jest figura
wspSlnego kapiaistwa wiernych w Kodciele Ghrystusowym.

b/ Kapieristwo nowego ludu Bosego

Wozysoy chrzedcijanie &3 2godni, Ze Jedynym i rzeczy-
wistym kaplanem definitywnego Przymierza jest Chrystus, kté-
ry jako BSg-Cztowiek mégk dokonaé skutecznie aktu kapieriskie-
go, skisdajyc Bogu oflarg z sleble, dla zgZadzenia grzechu
éwiata 1 pojednanie go ze Stwércg. Smieré oraz cate 3ycle
Chrystusa mialy charakter kaplariski. Jak méwi List do Hebraj-
czykéw, kaptadstwo Chrystusa Jest niepowtarzalne i Jego ofia-
ra trwa wiecznie, dlatego nikt nie jest jui w stanie Chrystu-
sa jako Kaplana zastypié ani po ¥im nastgpié.

Wszyscy ochrzczeni majg swéj udzial w Chrystusowym ka-
ptatistwie, Jednakze z pewnym zréznicowaniem-atopnia i jakosci.,
Iatnieje wigc podwéjny sposéb uczestniczenia w kaplafistwie
Chrystusa: wspdlny wszystkim ochrzczonym i bilerzmowanym, oraz
bierarchiczny, siulebny, udzielany biskupom, kapianom i dia-
konom w oddzielnym akcie salkramentalnym.

Kaplaistwo wspélne upowaznie 1 zobowijzuje wiernych do
skladania duchowych ofiar, ktérymi moga stad 8lp wazystkie
elementy ludzkiego 2ycia /KK 34/. Te duchowe ofiary skisdane
Bogu 83 23czone z ofiarq eucharystyczng Chrystusa, przez co
chrzedcijanie stajy elg wspdiofiarnikemi, sktadajac siebie
semych na ofiare Bogu.

We wspdélnocie wierzgcych jest tesz kaptadstwo hierarchi-
czne, ktére jest wiadzy i funkcjg, wywodzgca sig od Chrystuea,
ktiry powolal apoastoXdéw jako glosicieli Ewangelii, szafarzy
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tajemnic zbawienia oraz pasterzy wobec tych, ktérzy uwierza
ich stowom.

Zestawiajge kapiafistwo starotestamentowe z kaptardstwem
Nowego Przymierza, mozne dostrzec tu wyrazZng anelogig: kap-
¥afistwo ludu wybranego byzoby figurg kapiafictwa wspdlnego
ochrzczonych, a kapZanstwu oficjelnemu Izreela odpowiadazo~
by kapiaristwo hierarchiczne. Kapienstwo Chrystusa natomiast
syntetyzowaioby w sposéb transcendentny to wszystke, co po-
zostato w stuzbie podrednictwa zbawczego jako cegynnosdé ka-
pxafgka, nauczjbielska 1 prorocka. W perspektywie historio-
zbawcze] kaptadstwo Chrystusa jest wypelnieniem starotesta-
mentowego urzedu prorockiego, krdlewskiego oraz urzedu najwyz-
szego kapianae, pozosiajgc jedynym i niepowtarzalnym.

3. Kaptafistwo Chrystusa
a/ Specyfike kapieristwa Chrystusa

Nowosé i tajemnice tkwig tu w fakcie, %e Jezus nie
nezywat gie nigdy "kaptanem", Jak gdyby to sZowo byo nie
wystarczalgce do adekwatnego wyrazania tego, kim On byl.
Nie za pomocg terminologii kapieriskiej cheial wyrazié sens
gwojej misji. Iist do Hebrajczykdéw, ktéry w sposdb tak zde-
cydowany aplikuje do Chrystusa terminy "kapzan®™ i "arcykapzan®,
podkreéla transcendencje tego kaptaristwa w stosunku do ka-
ptedistwa, ktdrego nodnikami byli keprani Zydowscy i opisu-
je to nowe kapianistwo ze pomocg "porzzdku Melchizedeka™,
tzn. porzadku wychodzgcego poza genealogie rodowe. Termi-
ny usywane przez Chrystusa na okreslenie siebie nie nalezsg
do oficjalnej terminologii imstytucji kaptaefistwa w judaiz-
mie. Chrystus staje niejeko frontem wobec kapiahstwa oficjal-
nego.

Pochodzenie rodowe determinowaeXo powolanie kampiaiiskie
i jakos$€ kapkariska w Izraelu z przystugujgcymi przywileja-
mi. Jezus nie pochodzi} z rodu kapkenskiego, jak pochodziz
Jen Chrzciciel, ktdrego ojciec Zacharimsz byl kaplanem,

a matka pochodzita z 1inii Aaerona, podczas gdy Jézef po-
chodzit z domu Dawida, a wiec 2z pokolenia Judy, ktére nie
by2o kaptaiskie /Ek 1, 27/.

¥ éwietle tych prawd mozna juz powiedzieé, ze kapian-
atwo chrzedcijariskie nie bgdzie zwigzane g przywilejami
dziedzicznymi i nie moZe ograniczaé sig do jedne] kasty.
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Wedzug zamiaru Bozego, ktéry ujawnit sie w narodzinach Je-
zusae Chrystusa, nowe kaptarstwo bgdzie zwigzane z synostiwem

BoZzZyme.
b/ Prymat mitosci

Chrystus, zachowujac dystens wobec kapiafistwa oficjalne-
go, zeznecza pewng cigglodé swoje] misji poprzez przyjecie
chrztu od Jana, dzialajjcego z dala od'éhiatyni Jerozolim-
skiej, a ktérego autentyczno$éé misji nie jest uznane przez
hierarchig zydowsks. Jezus nie chce byé rewolucjonistg i nie
pcdwaza ustanowionych instytucji Starego Prawa, méwi racze]

o "mypetnieniu Prawa i Prorokdéw".

Konflikt, jaki rodzi si¢ migdzy Jezusem a hierarchia
zydowska, pochodzi 2 opozyc)i wobec mentalnosci Scisle lege-
listycznej 1 rytualistycznej, gdyz legalizm i rytualizm stwa-
rzaja bariery w mitoSci bliZniego. A wiec u podstaw Jego
ndystansu” lezy miZosé, ktéra ma byé zasadnioza kategorig
i wartoscia w realizacji chrzescijariskiego kapadistwa i ona
stenowi jego zasadniczg nowoBé. Mitosé ma stanaé ponad wszyst-
kie przepisy kultu i Prawa. W swoje] nauce i postawie Jezus
przyznaje absolutny prymat milosci.

c/ Osoba ludzka miejscem "sacrum”

Chrystus nie chce burzyé instytucji kapradskiej, lecz
jedynie radykalnie przemienié. Ilustracja tego zamierzenia
jest mcwa Jezusa o Swigtyni: "Zburzcie te Swiqtynie, a ja
w trzech dniach wzniosg¢ jq na nowo" /J 2, 19/. Identyfikujae
sie ze fwijtynia, Chrystus wskazuje, ze zasadnicze sanktua-
rium to Jezo ludzka natura. Odtqp Juz "sacrum" ma swoje miej-
sce w cztowieku, a nie w rzeczach. CzYowieczeristwo jest przez-
naczone do przebdstwienia, a sekralizacja ma miejsce na po-
ziomie relacji miedzyludzkich.

Ta perspektywa rozcigga sig¢ na kapiaistwo, ktdre teraz
otrzymuje za zadsnie nie tyle przechowywanie rzeczy s$wigtych,
strzezenie sanktuarium i ksigg Swigtych, ile przechowywanie
i rozwijanie "sacrum” w czlowieku, w jego cztowieczenstwie,
tj. rozwijanie boskiej energii zyciodajmnej,pochodzgcej od
Chrystusa 1 skierowanej na caty éwiat. To witasnie Chrystus,
bedjc sem "per excellentiam" cziowieczeristwem zespolonym
z BSstwem, umieéciz "sacrum”™ w sercu cziowieka.

T Jezus jest swigtym nie tylko z ratji wybrania Bozego,
Jego swmigtoié jest dziezem Ducha Swigtego, Jjest zwigzanae
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z Bozym usynowleniem: "Dlatego tez éwigte, ktére sie naro-
dzi, bedzie nazwane Symem Bozym"™ /ik 1, 35/ oraz "Tys jest
mé] Syn umitowany, w Toble mam upodobanie” /Mk 1, 11/. Tak
wige misja, jakg ma Chrystus do speinienia, wynika z Jego
istoty. Zwigzek tych elementdw jest wspomniany w wystgpie-
niu Jezusa w synagodze: "Duch Pariski nade mng, poniewaz
mnie namaScit i posial mnie, abym ubogim niés¥ dobrs nowi-
ne® /ik 4, 18/,

4, Postannictwo Jezusa: stugi i pasterzas

Dwa tytuly, ktére Chrystus aplikuje do siebie, miaeno-
wicle "stuga" i "pasterz", chocia? pochodzg ze Starego Teste-
mentu, w wypowiedziach Chrystusa otrzymujg zmaczenie nowe
i w2asne. W nich tez streszcza sig¢ sens kapaniskiego postugi-
wania w Kosdciele.

a/ Misja stuzby

Swojgq zbawczg misjg¢ Chrystus prezentuje jako stuzbe:
®"Syn CzXowleczy nie przyszedX po to, aby mu stuzono, lecz aby
stuzyé: 1 daé swoje zycie za wielu" /Mk 10, 45/. Chrystus %3~
czy w sobie dwie figury: "Syna Czlowieczego™ i "gstugi”. Wias-
nie tytut "stuga” rzuca fwiatlo na tajemnice kaplanstwe siu-
sebnego. W tym wiasdnie duchu Vaticanum II okredla kaplaristwo
hierarchiczne, mianowicie jako "ministerium®, tj. jako szuzbe.

W sowach "Syn CzXowieczy nie przyszedi, aby mu stuzono"
chodzi o coé wiecej niz o postawg pokory. Syn Czlowieczy,
odziany mocg Bozg - oplsany w proroctwie Deniela /Dn 7, 13/ -

jawi esip w Bwangelli jako ten, kidéry ma moc w porzadku zba-
wienia; ma moc odpuszczania grzechéw /Mk 2, 10/. Podczas
ostatnie] wieczerzy przy sprawowaniu czynnosci zbawczej,

w geScie umywania ndg, Chrystus zostawia testamentelny przy-
k*ad sZuzby.

b/ Pasterez

Obraz pasterza Jjest jek najbardzie] adekwatny przy de-
finiowaniu historiozbawczej funkc]i Jezusa. O ile Chrystus
nie uzywa bezposdrednio tytuiu "siuga", o tyle bezpodrednio
nazywa siebie "pasterzem": "Ja Jestem dobrym pasterzem. Do-
bry pasterz daje zycie swoje za owce" /J 10, 11/. Jakoéé ta
wyraza prawdziwg pozycje Jezusa wobec ludzkosci. Jako pasters
Chrystus jeat wzorem kaplaristwa stuzebnego.
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Terminy "kapzan" 1 "pasterz" sg zamienne, w swe] tredci
istotne]. Wedlug mysli Bozej wiadza, ktéra dysponuje mocg
Bozg, oie moZe pozostawadé w dystansie wobec ludzi, w jakim
pozostawato kapZenstiwo oficjalne Izraela, lecz przez paster-
skg siuzdbe ma stangé z mimi na wapdélnej paszczyZnie. Solidar-
nos¢ migdzyludzka jest cechy istotng urzedu kaplaidskiego,
gdyz Bég okazal swoj3 solidarnosé we Weieleniu i Odkupieniu.

¢/ Arcykapian w nowym sensie

Iist do Hebrajczykéw interpretuje kaprarstwo Chrystusa
w kategoriach kultu starotestamentowego. Mozna tu méwié o pew-
nej judalzacji nowotestamentowe] koncepcji kapiafstwa. Jesi
to jednak poszerzenie perspektywy, ukazujacej cigglosé i spex-
nienie Starego Przymierza w Nowym. Sama misja kapiefiska Jezusa
jest tu przedstewiona jako najwyzsze wypelnienie misji arcy-
kapiana Starego Testamentu. dhrystus, Jedyny i prawdziwy Ka-
ptan, skiada ofiare ze grzechy ludzi "raz na zawgze®, laczac
kapkafstwo z jedyng ofiarq i nowym kultem.

d/ Podrednik Przymierza

Termin ten naleiy rozumieé w ten sposéb, ze Chrystus
nie steje posrodku, lecz %3czy dwae bieguny w sobie - boski

1 ludzki. Steje slg¢ jednoczesdnie ofiarnikiem i zertwg ofiar-
ni. Poniewaz trajektoria Jego ofiary osizgngla 9wéj kres,
prowokuje trajektorig¢ w kierunku odwrotnym: od Boga ku ludz-
xosci. Trajektorie ta, obecna w zaraniu historii zbawienia,
objawi sig wsposSb pelny w momencie paruzji /Hbr 9, 28/.

Tak wigc aspekt wstepwjgcy podrednictwa zbawczego
koresponduje z aspektem zstgpujacym: posrednictwo ku Bogu
przez ofiarg, z druglej strony od Boga ku ludzkodci - zba-
wienie.

5. Ustanowienie kaplaristwa siuzebnego

e/ Wola Chrystuea

Fakt, 2e Nowy Testament nie odnosi nigdy terminu "kapZan"
/"Hiereus"/ do uczniéw Jezusa wekazule na to, ze w plerwszych
wypdlnotach chrzescijenskich nikt z apostoidéw nie byr widzia~
ny w roli kaptandéw zydowskich. Potwierdza sig w tym Chrystuso-
wa postawa rezerwy 1 dystensu. Jednak nie mozna z tego wnios-
kowaé, ze Chryastus nle chciat dla swoich ucznidw Zadnego ka-
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ptadstwa hierarchicznego. Praktyka Kosciols plerwotnego,
odwileconego wolg Chrystusa, jaka jawi sie w Ewangelii; mose
udzielié istotnych wskazax.

b/ Ustanowienie Dwunastu

Ustanowlienie Dwunastu jest faktem potwierdzonym &wia-

dectwem Ewengelii. Spoérdéd swoich uczniéw wybral dwunastu,
przyznajgc im szczegdlne miejace we wspdlmocie, ktdérs zalo-
2yY. Uczynit ich zaczynem czegos$ nowego w swojej misji. Ilu-
struje to fakt nadania nowego imienia Szymonowi. Jest to znsgk
jego nowe] osobowosSci, a w konsekwenc]i - nowej misji. Uste-
nowlenie Dwunastu jest inauguracjq "nowego stworzenia" w Chry-
stusie, ktdére charakteryzuje nadejdcie krdlestwa Bozego.
W ustanowieniu Dwunastu objawia si¢ tez hiererchiczna struk~
tura Kosciota. Kontestowanie wiec specyfiki i odrebnosci ka-
ptaristwa stuzebnego dotyka istotnej struktury, a takize egzys-
tencji Koscioza, jakiego chcia} Chrystus.

WieZz, jaka tgaczy wspdlnote chrzescijafiskg z Chrystuses,
nie moze byé rozdzielona od wigzdéw, Jekie }gcza Chrystusa
z apostorami: wieZ ta przechodzi poprzez aposto¥éw. Z nimi
Chrystus wigze przyszie budowanie Kosciotm, przepowiadanie,
sprawowanie Eucharystii, odpuszczanie grzechdw.

Tak wigc sam Chrystus buduje swoje "Oiezo", "swa wias-
ng historyczngy peknie", poprzez ustanowienie urzgdéw apostol-
skich. Poprzez apostolskie s$wiadectwo zostat poZozony wpraw-
dzie trwaly "fundement™, ele "budowanie®™ kapzallskiego ludu
Bozego trwe nadal 1 dokonuje sig w taki sam sposéb, w jaki
zostaly pozozone podwaliny apostolskie: przez upeinomocnio-
nych postafcéw, ktérzy jako "wepSipracownicy Boga™ mejg do-
ktadaé starafi, aby "rola Boza przyniosia plony" /G. Greshake/.
Stad wigc urzad poapostolskl charakteryzuje postanie przez
Chrystusa i reprezentacja Chrystusa: jako znek i narzedzie
obecnego i skutecznie dziazajgcego w KosSclele Chrystusa, ma
ten sam ofrodek i cel jako Osoba i dzieo Chrystusa, tj.
krélestwo Bosze.

Sakrementalno-urzedowa reprezentacja Chrystusa idzie
po linii epecyficznego sposobu poérednictwa zbawczego: w ka-
ptanstwle stuzebnym Chrystus wijZe swe zbawceze dary z urzg-
dowym postaniem, przekazanym przez Swigcenia, poprzez udzie-
lenie Ducha. Nameszczenie Duchem éwigtym konsekruje 1 udzie-
la wiadzy kapiariskiej: "WeZmijcie Ducha swigtegp, komu od-
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puscicie graechy, sa im odpuszczone®™ /J 20, 22-23/.

Mozne wigc sformutowaé twierdzenie,ze kapXafdstwo wap6lue
i szazegélny "urzgd kxaptafiski® pozostajs w dwéch réinych piesz-
czyznach. Plerwsze istnieje w kaptaliskiej realizacji zycie
wazystkich wiernych w perspektymie zbawienia, drugie jest
znakiem sposobu objewienia kapkafiskiego podrednictwa Chrys-
tusa. Stgd reprezentanci urzgdu koscielnego sg zywymi narze-
dziami Chrystusa-Posrednika, a nle delegatemi ludu kaplaf-
skiego. Urzad kaptaliski, majacy swéj poczitek w "obiektywno-
dci swiecef", tzn. w sakramentalnym dzia*aniu Chrystuse, za-
chowuje istotne rysy urzgdu apostolskiego, w ktérym sam Chrys~
tus wzywa-powoluje 1 udziela ludziom peinomocnictiwa, aby "przy-
sposablali awych braci i siostry do budowanle Ciata Chrystu=
sowego" przez posiuge Stowa 1 sakramentéw, przez wskazania
pasterskie i diakonig.

Przez "wlozenie rak" i namaszczenie Dnchem kaprenstwo
urzedowe, bedace trwaiym uczestnictwem w jedynym kaplafigtwie
Chrystusa, pozostawla nowy, niezniszczalna jakoéé ontyczna,
dotykajaca najgigbszych wymlaréw bytu ludzkiego ~ charskter
sakramentalny, upodobniajgey chrzescijenina w catym wymiarze
egzystencji do Chrystusa-Kaptana. Dzigki temu charakterowi
biskup, kapan i diekon, staja sig skutecznym znakiem Chrys~
tusa, obecnego we wspélnocie Koscioa i w Jego zastepstwie -
vin persona Christi" - dziaajq. Dzigki charakterowi, ktéry
pozostaje rzeczywistodcigq dynamiczng, keptan nie jest tylko
funkcjonariuszem kultycznym, nawet najlepiej wykonujacym swo-
je zadania, lecz Jest specyficznym "uczestnikiem" Chrystuso-
wego kaparistwa..

Charskter sakramentalny nadaje szczegdlng wartosé stuzeb-
nym aktom, siowom i gestom kaplana, ktdry méwi i dziaka Jako
minister; aktom zewierajgcym gwarancje formalng realizacji za-
dania, ktérego Chrystus oczekuje od catego Koscioka.

6. Misja pasterze - zwornikiem postugiwania kaplanskiego

Sobér Trydencki zaniepokojony kontestacja Reformacji
akcentowat rygorystycznie zesadnicze przeznaczenie kapZan-
stwa urzgdowego do skiadania ofiary: do wtadzy. konsekracji
eucharystyczne) oraz do wiadzy rozgrzeszania. Jeszcze przed
Soborem Watykadskim II pojawila sig reakcja na rzecz dowar-
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toéclowania postugi Stowa jako najwazniejsze] czynnosdci kae-
pieriskie]. Tak np. J. Lécuyer. nie checac pomniejszyé jednej
funkecji wobec drugiej, sktadanie ofiary wigzeX z urze¢dem
prezbiteréw,natomiast postuge Stowe z urzedem biskupdw.

K. Rahner definiowa% kaplana jako glosiciela Ewangelii w imie-~
niu Kos$cioza 1 na mocy swojej misji, a realizacje tego Sto-
wa w najwyzszym stopniu intensyfikacji umieszeczal w sprawo-
wanin Eucharystii. Z kolel W. Kesper za priorytetowsa funkeje
kaptafiskg uwazal wizadze rzadzenia, ktdrego gidéwnym zadaniem
jest zabezpieczenie jednosci Koéclola, nle tyle socjologicz-
nej, ile teologicznej. Natomiast J. Galot w posiudze kaptai-
skiej na pierwszym miejscu stawie misje pastersks jako za-
sade jednoczgca.

TWediug siowniciwa samego Jezusa jakosé pasterza najie-
ple] wyraza charakier Jego kaptanskiej misji. Pasterz jako
swe znamige wyrdzniajgce ma sprawowanie pieczy nad trzoda;
me nad nig odpowiednie zwierzchnictwo poprzez ofiarnz stuz-
be. Chrystus-Pasterz prowadzi owczarnig ze swoim Siowem i
gwarantuje prawde swojego nauczania poprzez Swiadectwo naj-
wyzszego oddenia siebie. Funkcje przepowiadania, kultu
i rzgdzenia staja sig u Jezuse wyrazem pasterskiej mitoseci
1 z nie] czerpisg swojs inspiracje. Tek jak Jezus zostal po-
stany przez Qjca, tak On sam teraz posyia apostoidw, aby
prowadzili Jego owczernig¢ jako pasterze /J 21/.

Zasadniczo w autorytecie pasterskim tkwi specyfika ka-
pieiistwa urzedowego. Misja pasterza oznacza wiadzg rzidzenia
o konkretnym zemierzeniu: chodzi o kierowanie owczarnig, tizn.
wspélnota koécielng w jej catosciowym wymierze. Nie chodzi tu
tylko o kierownictwo pewnych sektordw, np. organizacji kos-
cielnych, lecz o pasterskie sprawowanie wtadzy i autorytet,
jednakze widziene nie w kategoriach spolecznosci swieckiej,
lecz w kategoriach Ewangelii, tzn.rozumisne i praktykowane
jako siugba mitosci.

Misje pasterza jest ukierunkowana na wspélnote, jej two-
rzenie 1 rozwé), i w tg perspektywg wpisuje sig posiuga Stowa,
ktérg Vaticanum II stawia jako podstawowy obowlgzek bisku-
pbéw i kaptandw, chociaz za naczeln3 funkc]eg kaplaiska uwaza
sprawowanie Eucharystii, gdyz ona jest "érédlemﬁ,szczytem ca-
tej ewangelizacji®™ /PO 5; KK 25/. Tak wigc gloszenie Siowa
1 xult nableraj3 ezczegélnego znaczenie, kiedy stajq sig wy-
razem misji pasterskie]; misji budowania - za pomocé faski -
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wspélnoty ludu BoZego /KK 11/.
x

W konkluz]i trzeba powiedzieé, ze kapiarstwo jest rze-
czywistoscia nadprzyrodzoni, siggajaca w giab ludzkiego by-
tu, az do pozostawienia ponadczasowego "zapisu" jeko znaku
trwaZego zobowingﬂia wobec Tego, ktéry powotuje i udziele
wladzy duchowej. Zréd¥em tej Jakodci jest dzimtanie Duche
éwigtego, ktére jest namaszczeniem uzdalniasjgcym i posyteja-
cym; jest wyrdiniajqcym uczestnietwem w kapleristwie Chrystu-
sa, W imieniu ktdrego kapien dziate w zbawczym podrednictwie.
Nie jest on wigc delegatem gminy wierzgcych ani nie jest
funkcjonariuszem na czas okreflony, delegowanym do specjal-
nych zadafi. Zadaniem jego Jest posituga Stowa i sakramentéw,
jednak nie wyizolowana z caXoscl misji pasterskiej, kitdra
gromadzi wszystkich w jedns rodzine Bozg, wspélnote breter-
skj. Nic dziwnego, ze we wspdlnotach katolickich wchodzi
w uzycie tytul "pasterz" zamiast "ksigdz" czy "kapXen®, gdyz
stowo "pasterz" nejlepiej podkresla prymat pasterskiej misji
w postudze kapkanskie].

Bycie kapianem w konsekwenc]i domaga sig adekwatnej
ezzystencji chrzescijaiskiej, radykalnego zintensyfikowania
form zycia ewangelicznego, w kidérym carkowicie trzeba byé
dlae innych jek dobry pasterz, ktéry "daje zycie swoje za
owce". KapZafistwo ma byé przezywanym Swiadectwem i egzysten-
¢ja profetyczny, trwalym wydarzeniem wiary i zycia.
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DIE IDENTITET DES DIENERDEN PRIESTERTUMS

Zusammenfassung

In den letzten zwanzig Jahren traten in der theologi-
schen Reflexion fiber das hierarchische Priestertum mit voller
Schiirfe Tendenzen auf, die die Relativitdit jeder Konzeption
des Priesters, die "Desakralisierung" des Priestertums sowie
die skripturistische Unhaltbarkeit der traditionellen Doktrin
vom sakramentalen Charakter des dlenenden Priestertums ver-
kfindeten. In der Konsequenz ffihrte dies zur Negation der
ontischen Dimension /"esse"/ des Priestertums und zu seiner
Reduzierung auf die funktionelle Dimension /"agere"/.

Diese Tendenzen bewirkten eine Mobilisierung der Be-
mithungen um eine Sklzzierung des "neuen Antlitzes des Pries-
ters", wobel hauptséchlich die Tatsache hervorgehoben wird,
dass die ganze Neubeit des christlichen Priestertums in der
Person Jesu Christi gegenwlirtig ist. Das fundamentele Kri-
terium bilden hier die von der Kirche meditierten und inter-
pretierten Angaben des Evangeliums und.nicht die Angaben der
Soziologie. Daher kann man keinen Pluralismus der Typen des
Priestertums schaffen, die unmBglich miteinander vereint
werden kdnnten, denn es gibt keine verschiedenen Priester,
sondern nur einen Typ des Priestertums, wie es in Jesus Chri-
stus zum Ausdruck kommt. Auf transzendente Weise syntheti-
siert es all das, was in der ganzen Heilsgeschichte als
priesterliche, Lehr- und prophetische THtigkeit im Dienst
der Heilsmittlerschaft stand.

Das dienende Priestertum ist als eine spezifische
Weise der Teilnahme am Priestertum Christi eine #ibernattir-
liche Wirklichkeit, die in die Tiefe des menschlichen Seins
hinabreicht, bis hin zur Hinterlessung einer lberzeitlichen
"Aufzeichnung™ ale Zeichen der dauernden Verpflichtung dem-
gegentlber, der berufi und geistige Macht verleiht. Die
Quelle dieser Qualit8t ist das Wirken des Heiligen Geistes,
das eine bef#lhigende und sendende Salbung darstellt.

Die Aufgebe des dienenden Priestertums ist der Dienmst
em Wort und den Sakramenten, eber nicht isoliert von der
Gesamtheit der pastoralen Mission, die alle zu einer Familie
der Kinder Gottes versammelt. Der pastorale Dienst ist also
ein wesentliches, vereinigendes Frinzip in der Mission des
dienenden Priestertums.



