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The small truth has words that are clear,
The great truth has great silence.
/Rebindranath Tagore. "Stray Birds" CLXXVI/

Wiera w Boga, ktdry wskrzesil Jezusa z martwych, sta-
nowi sem rdzeA wiary 1 nadziei chrzescijafiskiej. Tym, ktdry
rozjadnia sens ludzkiego zycia i umiersnia jest Chrystus
ukrzyzowany i zmartwychwstaty, ktéry sam zaznat émierci,
lecz nle pozostat w jej wiadaniu. Cety sens zbawienia wyra-
ze sig w kategoriach paschalnych1. Smierd i zmartwychwsta-
nie Chrystusa wprowadzily w Swiat definitywny przetom. 0Od-
tad réwniez przestrzed Smierci stmje sie przestrzeniz Ducha
éwigtego, "Pana i OzywicielaY. Teologia Smierci zaklada teo-
logie Paschy Chrystusa. Bez niej staje sie pusty frazeolo-
gig. Tejemnica Wielkanocy siege aZ po Smieré i zmartwychwsta-=
nie cztowieka. Radoéé Wielklej Nocy jest radoécig ze zwycie-
stwa nad smiercig.

Wiare w zmartwychwstanie nie odbiera jednak dmierci
jej powagi. Wie przestania jej gorzkiego realizmu. Smiexé
pozostaje nadal czym$ przeciwnym ludzkie] naturze 1 tak
Jest przezywana. CzZowiek pragnie zycia bez granic. W Smier-
ci widzi swego wroga. 2 drugiej strony jedrak émieré okazu-
je!r6wniez swoje oblicze mitosierne i dobre. Jest wyzwoleniem
od wezystkiego, co dzieli, od wszystkiego, co kiamie najgie-
bszej prawdzie rzeczywistosci. Nieuchronne prawo przemijania
czasu, rozdzielejaca przestrzed, ludzkie zapomnienie, odej-
Scie, rozstanie - wezystko to daje bezpofrednie, choé nie-
jasne i czesto nie uswiadomione doswiadczenie nieuchronne]
gmiercli. Warto$é cztowieka mierzy sig w duze] mierze jego
postawg w stosunku do fmierci. Juz Platon uwazai, e filozo-
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fie powinna uczyé ‘umiejgtnosci dobre] smierci. Filozofia

nie zna jednak zwycigstwa nad-émierciqz- Przypomina jedynie,
ze Swiat, ktéry zabije sprawiedliwego /choéby to byt jeden
tylko Sokrates/, nie Jeat dwimtem prawdziwym. Jego zbrodnie
Swiadcza o istnieniu innego Swiata. Ojcowie Xosciola sZusz-
nie uwazali, Ze zycie bez kodca w doczesnych warunkach byXo-
by idcie diesbelskim koszmarem. Mi*ujgc swe stworzenle, Stwdr-
ca nie dopuszcza do uwlecznienia tego stanu zyeia, ktdre pre-
dzej czy pésniej musiakoby okazaé sig nie do zniesienia.
smieré jest dobrodziejstwem. Wyzwala od koszmaru. Zaréwno Zy-
cie, jak 1 dmieré sg darem jednego 1 tego semego Boga. Smierd
takze nalezy pojmowaé w kategoriach daru. Uczynit to Juz Sw.
Pawe /zob. 1 Kor 3, 21-22/.

I. Kara za grzech czy wydarzenie sakramentalne?

émieré jest najbardziej bolesng negatywnosdcia egzysten-
cji ludzkiej. Tym bardzie] uderza fakt, Ze w nauce biblijme]
nie dominuje pojgcie Smierci jako odpZaty i kary Boga wobec
grzeszne] ludzkodci. Adam nie umiera dlatego, Ze zgrzeszykt.
Przeklensiwo spada nie na niego samego, lecz na wgza i zle-
mig¢ /zob. Rdz 3, 14. 17/3.

Istnieje bez watpienia pewien zwigzek miedzy gémierclg
a grzechem. Niekidre oficjalne wypowiedzi KoscloXa mdwig
o Smierci jako karze ze grzech Adama4, Wed*ug nich czXowiek
zostal stworzony dla niesmiertelnodci, lecz przez swdj upa-
dek Bcizgnat dmieré nie tylko Aa siebie samego, lecz rdwnie
na caig potomnoéé. Interpretacja ta przysparza dzislaj spo-
ro trudnosci. Neuki przyrodnicze podkreslaja Sciskty zwiazek
miedzy czitowiekiem a resztz przyrody. Dlaczego tylko czto-
wiek mietby nie podlegaé prawu stawanias sig i przemijania,
ktére rzidzi calym éwiatem przyrody? Mrudno zreszta z innych
wzgledéw /psychologicznych, spofecznyeh, ekologicznych/ uznad
szansg przezycia na ziemi ludzkodci stale rosnagcej, bez
zmiany pokolex. Smieré zdaje gig nalezed do samej egzysten-
cji ludzkiej, niezeleznie od grzechu i upadku.

Biblijny opls stanu plerwotnego i upadku cziowieka
nie Jest nauky o poszczegdlnych faktach historycznych, lecz
raczej tzw. etiologia, kitéra usituje wskazaé na przyczyng
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pééniejszego stanu rzeczy. Sam tekst Rdz 2, 17 méwi zreszig
jedynie o groZbie, zasd Rdz 3, 19 wskazuje racze] na Amieré
jako zwyczajne i normalne wydarzenie w zyclu cztowieka. Mo-
tyw grofZby podejmuje Mdr 1, 12-16; 2, 23-24 po to, aby uka-
zaé zwigzek pomigdzy postgpowaniem czlowieka a jego losem.
Wprawdzie PaweZ pod wpiywem tradycji rabinistyezne] wyjas-
nie, ze Smieré jest "zaptata za grzech" /Rz 6, 23/, ale je-
go zamierem jeat nade wszystko uwydatnienie - prawem kontra-
stu - odkupieficze] mocy postuszefistwa Chrystusas. Grzech
przenika w negatywny sposéb cate sycie czlowieke i prowadzi
do gmierci. Przeciwwaga tel sity moze byé jedynie nowe zy-
cie, ktérym obdarza Chrystus. PaweX nie wprowadza wyragnego
rozréznienia migdzy smiercig cielesng a émiercia duchowq.

Z wypowiedzi Jjego nie mozna wyciggaé wniosku,ze nie popeiniw-
s8zy grzechu ludzie mogliby 2y¢é bez koidca na ziemi. Chrysto-
logiczny wymiar biblijnej refleksji nad émiercig w NT defini-
tywnie uwalnia od pojmowenia je] w kategoriach przekleristwa
i kary. Pogiebiae wiare, ze istnieje takze jakas skuteczna

i przemozna negacja Smierci. Dzigkl temu przezwycigzona zos-
taje przerazajqca ciemnosé godziny Smierci.

Pismo $w. nie gloryfikuje émierci eni jej nie przekli-
ne. W rozdziale, ktdéry rozbrzmiewa od poczgtku do kofica chwa-
¥3 zmartwychwstania, £w. Pawek nazywa j3 wprawdzie "ostatnim
wrogiem" /1 Kor 15, 26/, ale zaraz zaepowiadas jego pokonanie.
"A kiedy juz to, co zniszezalne, przyodzieje sig w nieznisz-
czalnosé, a to, co émiertelne, przyodzieje sig w niedmiertel-
nosé, wtedy sprawdzs sig stowa, kitdre zostaly napisane: 'Zwy-
cigstwo pochiongto Smieré’. *Gdziez jest, o sdmierci, -twoje
zwycigstwo??™ /1 Kor 15, 54-55/. Smieré jest nieuchronng ne-
gatywnoscig ludzkiego istnienia, 2z ktdéra trzeba sie pogodzid.
Jako taka winna stanowié przedmiot rozwazad madrosciowych-.
Wiara w "Boga zywych" /Mk 12, 17/ pozwala z ufnoscig ocze-
kiwaé na to wydarzenie i przyjaé je jako najwigkszy sakra-
ment catego Zycia.

Wypowiedzi Pisma tchng wielkim zaufaniem do Boga, nig-
dy nie zapominajacego imion ludzi, 2z ktdrymi wszed w przy-
mierze /zob. Mk 12, 26/. Nie znajdziemy na kartach Biblii
s8Xéw powitania Smierci jako wielkiego przyjacie1a7. Co naj-
wyze]j jawi sig jako wybawca dle udrgczonych zyciem i cierpie-
niem ludzi /zob. Job 3, 11-22/. Umgczony dziatalmofcig mi-
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syjng Pawet wyraza w wigzienin przekonanie, ze "umrzeé - Yo
zysk® /Flp 1, 21/, a jednoozesdnie przeiywa wewngtrzng roz-
terkg, nie wiedzgc, czy ma wybraé zycle czy fmieré: "Z dwéch
atron doznajg nalegania: pragne odejsé, s byé z Chrystusem,
bo to o wiele lepsze, pozostawaé zas w ciele - to bardziej
dle was konieczne" /¥lp 1, 23; zob. 2 Kor 5, 4. B/. Chrysius
moze byé uwielbiony zaréwno przez sycie, jak i przez Smieré
/zob. Flp 1, 20/. Sakrament Smierci dopeinias sakrament zy-
cia. Cala egzystencje cztowieka Jest prawdziwie Paschg: "Je-
3eli bowiem zyjemy, zyjemy dla Pana; jezeli zad umieramy,
umieramy dla Pana. I w 3yciu wigc 1 w Smierci nalezymy do Pa-
na" /Rz 14, 8/.

swiety Ireneusz uczyi, ze Bég kierujac sig milogier-
dziem, odsung} cziaowieka od drzewa zycia. Wygnania z raju
nie nalezy - wediug nlego - traktowaé jako kary, lecz jake
wyraz Bozego zmilowania. Dzigki niej czZowiek nie pozostanie
ne zawsze przestgpca, a grzech i zXo nie stang sig rzeczywi-~
stoscia nieskodiczong i nieuleczalna. "Stawiajgc Smieré mig-
dzy cztowiekiem a soba, powstrzymar jego przestgpstwo. Spra-
wiX, Ze ustat grzech, gdyz potoiyk mu kres przez rozkiad cia-
Y¥a nastepujacy w zieml, aby czZowiek - przestajac kiedys zyé
grzechowi i umierajgc dla grzechu - zaczat zyé Bogu" . Jest
to niezwykle Smiaza interpretacja wypowiedzi biblijnych,
warta uwazne] medytacji. émieré przerywa ciag grzesznego zy-
cia cztowieka i wyzwela go do peXnego zycia dla Boga. Bez
niej z*o panowatoby wszechwiadnie na Swiecie, nabierajac
wrocz cecin koszmarnej nledmiertelnosci. Przesdwiadczenle Ire-
neusza ftchnie grgboka znajomodels zycia i wrazliwoscia na
trudne ludzkile losy.

Coraz wiecej teologdw wspdiczesnych siusznie przesta-
je okreslaé émieré jeko karg Boga za grzech9. Ewolucyjne ro-
zumienie Swiata zakteda obecnosé Smierci jako czynnika regu-~
lujgcego jego rozwojem od poczatku. Bdég nie unicestwia ni-
czego, "stworzyz bowlem wszystko po to, aby byZo" /Mdr 1,
14/. émieré nie Jjest unicestwieniem ani kresem istnienia,
lecz Paschy i nowym poeczgtkiem. Co oznacza zatem ukazywa-
ny w Pismie éw. zwigzek migdzy grzechem a £miercig?

Nastepstwem grzechu nie jest sam fakt czasowego ogra-
niczenia %ycla ludzklego, lecz bolesny sposdéb dodwiadczania
obecnodéci 1 nieuchronnodci dmierci jako mrocznej i destruk-
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cyJnej sity. Czowiek przezywa smieré Jeko przerazajgce za-
remanie sig sycia. Wydaje mu sig, Ze podwaza ono wrgcz sam
sens istnienis. Nie cieszy si¢ z niej, nie dostrzega w niej
nerodzin do nowego sposobu bytowanie. Moc grzechu w sSwiecie
dosigga w Jakif sposéb kazdego czlowieka i skaza go od wew-
natrz /zob. Rz 5, 12/. Rodzl w nim nieufnosé, egolzm i kur-
czowe trzymanle sie wtasnego istnienie. Wskutek tego nie
potrafi on, 2z braku ufnosei i oddania, przeisyweé sSmierci

jako spetnienia zycia. Nastepstwem grzechu nie jest gmieré
jeko taka, lecz bolesny sposéb przezywanis jej zblizajace]
gie obecnosdci. Grzech jest przede wszystkim brakiem zaufa-
nle i mizodei. Jeko taki staje sig "obcieniem dmierci® /1 Kor
15, 56/. Tylko zaufanie i mito$¢€ pomagajy przezwyciesyé to,
czego czrowlek doswimdcza jeko bezsensu fmierci 1 leku przed
niq1o. Zreszta nawet ludziom peinym wiery i oddenie nie przy-
chodzi %*atwo osgwajanie sig z mysla o émierci11. Smieré Jezusa
nie byze tatwg i "piekna Smierciag". Mozne w tym widzieé gte-
boke solidarnofé ludzkiego losu, trudng do zgebienia w ka-
tegoriach czysto racjonalnych.

W éwietle wiary paschalnej Smieré cziowlekea ma znemio-
ne wydarzenia prawdziwie sakramentalnego. Dokonuje sig w nim
nejbardziej donioste spotkanie czzowieka z Chrystusem zmart-
wychwstatym. W Smierci osiage swg peinig to, co w ciggu ca-
tego zycia dokonywato sig za poSrednictwem poszezegdlnych
sekrementdéw, Ustaje ekonomia zhakéw, bedqce pod pewnym wzgle-
dem jedynie "obrazem i cieniem rzeczywistosei niebieskich"
/Hbr 8, 5/. Znaki sakramentalne sg zapowiedzig spotkania
bez zes*ony, Smieré jest spetnieniem sakramentalne] antycy-
pacji. To, co tkwito w wewngtrznej celowoscl sekramentdw,

w Spierei staje sig szczytowa sytuacja sakramentelng. Spo-
gladajac od strony poszczegdlnych sakramentéw, mozna powle-
dzieé, %e dopiero w Smierci osiagajg one paschalng peinie
swoje] rzeczywistosdcl. Jest to najbardziej widoczne w odnie-
sieniu do chrztu i Bucherystil jako sekrementéw "par excel-
lence"® paschalnych12.

Jezeli méwimy o psachalnej strukturze sekramentéw, to
pojmujemy je zawsze w odniesieniu do wydarzenia, ktdre Jest
prototypem Smiercl i zmartwychwstenia cziowieka. Wyderzeniem
tym jest sam Chrystus, ktéry zwyciesko przeszedl przez Smieré
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ku petni nowego Zycia. émieré jest speinieniem wydarzenie
paschalnego w dziejach czkowieka. P. Teilhard de Chardin
zuwraca sie do Chrystusa g prodba: "maucz mnie przy j -
mowaé SEmieré Jjako EKomuni §"13. Za
podrednictwem poszczegdlnych sakramentdw, zwtaszcza EBuchae-
rygtii, dokonuje sige w ciggu zycie spotkanie i gjednocze-
nie ze zmartwychwstelym Panem. Spotkanie 1 zjednoczenie
przez Smieré obejmuje w goble wszystkle dotychczesowe spoi-
kania z Nim. W Smierci skupiajg sie cate duchowe dzieje
cztowieka, zmierzajgce do prasakramentu wszelkiego zbawie-
nia, ktdérym jest Chrystus. Smieré Jjest spotkeniem i komu-
nig, ktdre swoim bezposrednim realizmem, nie wymagajacym
juz podrednictwa, przewyizszaja wszystkie sytuacje sakramen-
talne, Jako take mo%Ze byé nazwana paschalnym gakramentem
nowego zycia i Przejdciem /Paschz/ do niego14.

émieré rozwazana w tym swietle jest "“wiellka inicjeacja"
objawieniem Swiata duchowego, przeniknigtego przez Ducha Be-
zego oraz 2zJednoczeniem czzowieka z tym Swiatem. Spojrzenie
takie rozjasnie oblicze Smierci, wnosi nadziejg, pogode du-
cha 1 spokd]. Wigkszosé ludzi woli nie mydleé o Smierci,
gdyz mysl ta napawa lgkiem. Niewielu zdobywa sig ne pogod-
ng ufnosé. Czesto Jest to zresztg mieszenina jednego i dru-
giego uczucia16. Kto mysli o fmierci jeko sakramentalmej ini-
cjacji do nowego zycia, dostrzegas, ze "tekze Duch przycho-

dzi 2z pomoca naszej skabosSci"™ i "przyczynie sig za nami w bZe-

ganiach, ktdrych nie moZna wyrezié siowami® /Rz 8, 26/. Po-
maga to odnaleZé same podstawy chrzescijarskiej madrosci
w obliczu Amierci, prawdziwg “sofiologie gmiercim’

Smi eré jest jedyna rzeczywistoscia, ktdra nadaje zy-
ciu intensywnosé 1 wiesSciwy cigzer gatunkowy. Wediug gZebo-
kich sZéw P. Evdokimova "czZowiek jest kapZanem swojej Smier-
c1n'®, Jest to jakleS "ostateczne kaptarstwo™ nierozerwelnle
zwigzane z godzlng przejscia, w kidrej spetnia sgig sens ludz-
kiego dojrzewania do wiecznodci. Dlatego dawne martyrologie
dziefl Smiercl nazywaly dnilem nerodzin /"dies natalis"/. Po-
godnego i1 radosnego umierania uczyt sw. Serafin z Sarowa.

Do 3woich ucznidw mawia}: "dla nas umieranie bpdzie rado-
gci". Przekonanle to czerpal z niezachwianej ufnosci w moc
zmartwychwstania. Dlatego wszystkich przychodzgcych do nie-
7o witat stowaml paschalnego pozdrowiemia: "“radosci moja,

15

f



PASCHA MORTIS 23

Chrystus zmartwychwstaz™] W stowach tych przekazywaiz caiq
zawartosé chrzescijanskiej nadziel, iz ostatnie slowo nale~-
%y do zycia, a nie do émierci. Podobny jest w tym do $w.
Franciszka 2z Asyzu, ktdry umiera% sitawlge Boga i przyzywa-
Jjac Smieré z radoscig: "PrzyjdZ, siostro!"19 Pogodna i ra-
dosna émieré Jest wielkim darem Boga, eschatologicznym cha-
ryzmatem czy nawet "dziewlsztym bXogosiawiedstwem™ /zob. Ap
14, 13/,

IT. Kenotyczny charskter Smierci

émieré jest wydarzeniem zbawczym, szczytowym momentem
egzystencji cztowieka, tajemnica nejdalej posuniegtej keno-
zy i ogotocenia. "Mysterium mortis" wzywa kazdego do wyj-
fcia z siebie i powierzenia si¢ niepojete] Tajemnicy. Jest
cczyszczeniem, wezwanlem do staniecia oko w oko 2z tajemnica
wtasnego zycla, pyteniem o jego prawdziwosé, momentem wyda-
nia sgadu o sobie semym, najwazniejszym "momentem prawdy",
nieunikniong préha czekajgecg kazdego bez wyjatku. Grozba
przemijania i émierci jest zbawczym stowem, ustewicznie
obecnym w ludzkim doswiamdczeniu, ontologicznie wyrytym w sa-
mym Jjestestwie cziowieka.

Pewne forma umierania jest podstawowg cechg ludzkiego
istnienia. Wepd*czesna refleksje filozoficzna méwi nie tyl-
ko o tym, ze byt ludzki zmierza w kierunku smierci /"bycie
ku sSmierei"/, ustawicznie mu zagrazajgcej. Mdwi rdéwniez o
obecnos$ci momentdw i ksztaXtow Smierci we wszystkich daze-
niach i podstawowych aktach urzeczywistnienia sie cziowieka:
w jego Swiadomos$ci, poznaniu, chceniu, wolnoéci, pemigci, mi-
tosci i twdrczosci. Dotyczy to rdéwniez takich dodwiadczen
ludzkich, jek: smuiek, lgk, cierpienie, rozstenie, choroba.
W Zyciu ludzkim nieustannle uobecnia sie sytuecja smierci.
Kazdy skt osobowy nosi w sobie jej znamigzo. W ten sposédb
nelezy ona do wewnetrznej struktury zycim ludzkiego. Jej
résnorodne przejawy i postacie daja sie rozpoznaé na prze-
atrzeni caXego zycia kazdego cziowieka., Jest to swoiste wy-~
bieganie naprzdéd i antycypacje aktu ostatecznego. Nie spo-
86b okredlié ludzkiego zycia bez odniesienie do tego, co na

kazdym kroku jest znakiem Smiertelnosdci i stazego zagroze-~
nia przez Smieré.
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Tego rodzaju percepcja wszechobecnosci gmierci w ludz-
kim zyciu nie Jest bynajmniej odkryciem nowoczesne] filozo~-
£41. L. Boros stusznie odwotuje sieg do refleksji sw. Augusty-
na nad ustawicznym "ode]mowaniem Zycia™ 1 nieustanny obec-
noscls sytuacji fsmierci w caXym bytowaniu czlowiek321. "Je-~
3eli zatem kazdy umieraé zaczyna, czyli byé w Bmierci od te-
go czasu, odkad sie w nim zaczynz zblizaé smieré, czyli odej-
mowanie zycie /.../, to oczywliste, Ze odkad czlowiek zaczyna
byé w ¢lele, jest Juz w émierci"za. Nawiazujgc do pogladu
Seneki ~, Augustyn uczy, ze czlowiek w ciagu 3ycia dojrze-
ma do przyjecia swojej wtasnej Smierci jako speznienia pod-
stawowe] wiadciwosci stale obecne] w jego bytowaniu. Dla
chrzescijanina dmieré jest czeédcla paschalne] stiruktury
egzystencji ludzkiej. Jest nie tylko kenoza, ale réwniez
przejsSciem - paschelnym dopetnieniem zycia.

Przejawem obecnofci dmierci w syciu ludzkim sg wszyst-
kie sity destrukcyjne w ich réznorodnych postaciach,pocho-
dzgce zardwno od zewnatrz /niepowodzenia, niedostatki, nie-
szczescia, wypadki/, jek i od wewnatrz /upofledzenie, utom-
noséci, choroba, wiek, starosé/. Pod wpiywem dziazania tych
8it dokonuje sig nieodwracalny proces malenia i ubytku ist-
nienia, ktdéry ogranicza pole percepcji, doznawenia i dzia-
Yania. CzXowiek staje sie czesto bezsilnym dwiadkiem ska-
bosci i proceséw rozpadu wiaesnego zycia. Jak trafnie zauwaza
Teilherd de Chardin, "Smieré jest streszczeniem i dopeknie-
niem wszystkich naszych pomniejszeﬁ"24. Bdég nie oszczedze
cztowiekowi tego stopniowego procesu umierania i1 same] Sdmier-
ci. Ma jednak moc przeobrazié to, co samo w sobie jesgt jedy-
nie nieuleczalng saboscia, si%a pomniejszajacy i niszczgcg.
"Bog, aby ostatecznie nas przenikngé, musil w jakisd sposdb
nas drazy¢, %obié, czynié sobie miejsce. Aby nas przyjaé
do siebie, musi ras przerobidé, rozbié czasteczki naszego
*Ja’. Zadeniem émierci jest przebié pozadany wlot do gXebi
naszej jaZni. f.../ I w ten sposéb jej niszczycielska moc
rozkiedania i rozprzggania zostaje vodporzgdkowena naj-
wzniodlejszym dziataniom Zycia"25. Poznawszy radosé czasu
wzrastania, czowiek musi byé rdwnoczesdnie gotdéw na przy-
Jecie czasu malenia. Teilhardowska kategoria "pomniejsze-~
nia" b3dZ "malenia™ bliska jest augustyrskiej intuicii od-
bierania 1 "odejlmowania zycia™ /“"vitae detractio"/.
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Prawosiawny teolog S. Buigakow pojmuje fmieré jako
czesé dycia i "akt zycia™ /"akt 2izni"/2 » Mozna ja rozu~
mied jedynie w Swietle zycia jeko konieczny wyraz Smiertel-
nosci cziowieke i trwaly wymiar dialektyki zycia. Smi ex-
telnosé przenika calg jego egzystencje jak chorobe. Jest
"ewoluecyjno~katastroficznym przejsdciem, ktdre dojrzewe w
clggu caxego jego zycia, @ dopeinia sie wraz z nadejéciem
*godziny émierci’“27. Lgk przed Smilercia jest ontologicznie
Zwigzeny z sama naturg ludzks /zob. Mt 26, 38; 27, 46/. Sta-
Jemy tu w obliczu zbawcze] entynomii. émieré Jjest najwigk-
Szq choroby 1 nejwigkazym cierpieniem, ktdre zostaly jednak
Przezwycigzone przez Chrystusa 1 oswiecone ogniem Duche éwig—
tegozs. Przez wszystlie dnil swego zlemskiego zycia cz}owiek
przechodzi przez antynomig Smierci. Z jednej strony prze-
ciwgtawia sig jej catym swoim jestestiwem, gdyz stwdrczy Duch
Bozy zaszczepi w nim pZomlenng milosSé do sycie. Z drugiej
strony obecnoéé grzechu w zyciu zatruwa je ustawicznie. Sa-~
ma mysl o niedmiertelnodcl zwitaszcza niektdrych posteci
ludzkich jawi sie jak straszliwy koszmar i zwyciestiwo pie-
kia ne ziemi. émieré jest aktem Bozego mitoslerdzia i Bo-
2e) Opatrznosci, wyzwoleniem od cigzaru zycia, ktdre moze
staé sig nle do znlesienia. Trzeba widzleé w niej zbawczy
dar Boga zywych. Obrazowo méwige, Smlieré nadiamuje niejako
"drzewo 3ycia™, ale go nie niszczy. Zostata pokonana przez
zmartwychwstanie Chrystusa. Dzigki temu stale sie jednym
2z najwigkszych dardw Bozych: "czy to swiat, czy zycie, czy
fmieré, czy to rzeczy terafZniejsze, czy przyszie - wszyst-
ko jest wasze, wy za$g Chrystusa, a& Chrystus - Boga" /1 Kor
3, 22-23/.

émleré czXowieka nie jest ontycznym unicestwienien,

lecz spotkaniem cazego czlowieka z Boglem wiernym i miXu-
jacym swoje stworzenia. Jest to ten sam Bdg, "ktdry oiywia
umariych i to, co nie istnieje, powotuje do istnienia"
/Rz 4, 17/: zardéwno Bég stworzenim, jak i Bég odkupienia.
Stworzyt On éwiat i czlowieka "z niczego" /"ex nihilo"/,
ale stwarza go na nowo jus nie z nicosci, lecz wskrzesza
sposréd umartych. Nie odrzuca On swego pierwszego dzieza,
ktSrym jest stworzenie, aby dopiero w zmartwychwstaniu dac
poczgtek ca¥kowicie nowej rzeczywistosci. Nowe stworzenie
Jest stworzeniem odnowionym i przemienionym,ale nie ponow-
nie powotanym do istnienia z niczego. B6g, ktdérego ukazuje
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chrzedecljanskie objawienie, jest "Boglem wiernym" /Pwt 7, 9/.
Dotrzymuje On wiernosci swoim stworzeniom i temu, co dckona-
Yo sie w samym akcie stworzenia cziowieka ne obraz Bozy. Nie
unicestwia niczego, oo raz obdarzone zostaro istnieniem.
Zmariwychwstenie czzowieka jest potwierdzeniem Jego wier~
nosci. Istnieje pod tym wzgledem nieprzerwana ciggXosSé ta-
Jemnicy bytu stworzonego2 °
Smieré nie wtraca cztowieka w ontologiczng pustke i ni-

codé. Nie me mocy enulowania stwdrczego aktu Boga, nadaja-
cezo istnieniu czkowieka status nieodwoXalnosci 1 ostatecz-
nosci. Odwracajgc sie od Boga, czXowiek moze opowiadadé sig
za nicosdcig, nie zmienla to Jjednak podstawowego wezwania

2egu, zawartego w samej rzeczywistosci stworzenia. Wezwe-
nie do uczestrnictwa w zyciu Boga siega poza smieré. Umiera-
jac czzowiek zdany Jjest catkowicle na wskrzeszenle i sgd Bo-
ga. Nie moze poktadad zmufania w émiercl jako takiej. Sam
3dg jest zmartwychwstanlem czZowleka: "Deus resurrectio no-
stra”. Ten, kto umiera, wydaje siebie Bogu i otrzymuje udziai
w zmartwychwstaniu Chrystusa /zob. Kol 3, 1/, ktdry jest
"zmartwychwstaniem 1 zyciem" /J 11, 25/.

Smieré jest aktem wyjéecia /"exodus"/, wykorzenienia

z ziemi 1 przejdcia do nowego sposobu bytowania. Jako taka
jest wiadnie wyderzeniem oflieranynm reasumujgcym
wozystkie akty wyrzeczenia i oddania speinione w clggu ca-
Yego zycia. Wykorzenienie 1 spelnienie Z3cza sig nilerozer-

walnie ze sobj.

III. Paschalny czyn czitowieka

Nowsze eschatologia pojmuje dmieré nie tylko jako
bierne doznanle, ale réwniez jako czyan cztowieka” .
G¥éwnym punktem odniesienia jest pod tym wzglgdem przede
wazystkim smieré samego Chrystusa. Ewangelie ukazujg ja ja-
ko Jego oddanie sig w regce Ojce /zob. Ik 23, 46/, "péjscie
do Ojca™ /zob. J 13, 1; 14, 2. 12. 28; 16, 5. 28/, "wypei-
nienie sig" /zob. J 19, 30/. W konsekwencji rdéwniez cate
s2ycie ludzkie moze byé rozumiasne jako "umieranie wraz z
Chrystusem" /zob. Rz 6, 3-11/, "oddawanie zycia" /zob. J
15, 13/, wyrzeczenie /zob. Mk 8, 35 par.; J 12, 25/. Wazyst-
kie te okreslenia méwig o umieraniu z Chrystusem jako aktyw-
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nym procesie urzeczywistniania sie Zycie a% po jego spez-
nienie w akecie Smlierei /zob., 2 Kor 4, 10-12/, Smieré jest
oddaniem 3ycie Bogu 1 jako take me wewnptrzne podobieristwo
do peschalnej struktury mi*oséci. Dokonuje sig w niej osta-
teczna radykalizac)a oddania praktykowanego w ciggu zycia.

Wedtug rozwinietej przez L. Borosae hipotezy "ostatecz-
ne) decyzji"™ dopiero émieré jest "pilerwszym w perni asobo-
wym aktem czkowieka"31° Umierajgc staeje on po raz pierwszy
bezpodrednio przed Chrystusem, wyzwolony z cielesnosei,
ograniczajsce] jego swiadomosé i decyzje32° Dopiero wtedy
moze podjgé najbardziej podstawowsg i nieodworalng decyzje
awojego zycim: za Bogiem lub przeciwko Niemu. Teorias Borosa
spotketas sie zardwno z uznaniem, jek i z przyblerajgcz z cza-
Sem na gile krytykq33. Wykazywano, iz brak jej gruntownych
podstaw biblijnych, iz nie potwierdza Je) Zadne ludzkie dos-
Swiadczenie. W pdZniejszych ocenach podkresglano,ze opiera
sie one na podewanym coraz bardzie] w watpliwosé modelu an-
tropologicznym, ukazujgcym smieré jako oddzielenie duszy od
ciaXa. Dostrzezono w niej niebezpieczefistwo deprecimcji de-
eyzji zyciowych na korzysé fundementalnej opcji korcowej.
Eto pojmuje smieré jeko mozliwosSé dokonania "pierwszego
w pexni osobowego aktu", ten tym samym zdaje sie podwazad
mo3liwosé spekniania decydujacych czyndéw w przeciagu zycia
ziemskiego. Ziemska egzystencja stracizaby wskutek tego swa
donios%oéé i powagg. Tymczasem "umlieranie z Chrystusem", ja--
ko czyn, dokonuje sie w ciggu caetego zycia ludzkiego.

Nie tu miejsce na szczegdtowsg anmlize zarsutdéw podno-
gzonych przeciwko hipotezie ostateczne] decyzji. Ze wzgle-
déw ekumenicznych warto jednak zrdweié uwage ne fakt, ze
krytycznie ustosunkowali sig do nie] takze niektdérzy wybit-
ni teologowie protestenccy34. E. Jingel podkresle pewng ana-
logig miedzy émiercig i narodzeniem cztowieka jako korela-
tywnymi wydarzeniami nacechowanymi cazkowitg bilernoscia.,
Biernosé ta nalezy wregcz do istoty czowleczefistwa. Bez
nie] przestaiby on byé czrowlekiem 2. Tego rodzaju stwier-
dzenle moze mieé pewne podstawy w samym do$wiadczeniu $mier-
ci innych ludzi, rozstajgcych sig czesto ze swiatem w cazko-
wite] niemocy i odbierajgcej fwiamdomofé agonii. Nie jestes-
my Jednaek w stanie zweryfikowaé, co dzieje sig w seamym mo-
mencie fmierci, giebie) niz dostrzegalne oznaki agonii.
Dyskusja nad tymi zagadnieniami moze tocezyé sig dalej, a wy-
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suwane przez poszczegdlnych autoréw argumenty za i przeciw
tej hipotezie zalezg w duzej mierze od osobistych opcjl teo-
logicznych 1 wyznaniowychjﬁ.

Warto zaznaczyd, iz idea kodcowe] i ostatecznej opeji
podejmowanej w momencie sSmiercl nle zostata wprowadzona do-
piero przez Borosa; Méwili o niej Juz wczesniej niektdérzy f£i-
lozofowie i teologowie. Duzy impuls wniosty w je] rozwdj po-
glady Pe Glorieux37. Boros nadaX im najbardziej sugestywne
i wszechstronne opracowanie. Prawdg Jest, %e hipoteza ta nie
moze powoiaé sie na diuga tradyecje fteologlczng. Zyczliwa kry-
tyka nie powinna jednak przesianiaé wartodci pewnych intui-
c¢ji » niej zawartych, Jakkolwiek wychodzgqcych daleko poza
ramy tradycyjnych ujeé. W pordéwnaniu z "urzeczowlajgcym"
rozumieniem eschatologlil wczednie)sze] odwazne rozwazania
Borosa nacechowane sg dwlezoscia, otwartodcig 1 wielka wras-
liwoscia na priorytet kategorii personalistycznychBB. Dajg
one odpowiedZ na niektére trudne pytania dotyczace przyszte-
go losu czXowieka oraz otwierajs nowe mozliwosci interpreta-
cji.

Sporo wysuwanych przeciwko tej hipotezie zarzutdw
mozna by unikngé przez ziagodzenie ostroscl pewnych twier-
dzeri , ktdre moga by¢é niewadciwie rozumiane. Dotyeczy to
m.in. rozumienia smierci jako plerwszego w pet-
ni osobowego aktu cztowleka w stosunku do Boga. Twierdzenie
to moZe byé catkowicie uzasadnione w odniesieniu do ludzi
pozbawionych takie] mozliwodci za zycia z powodu rdznych
przyczyn /niewiedza, niewiara, wychowanie, wpiyw drodowiska,
uposledzenie, farszywe ideologie itp./. Czy dotyczy to jed-
nak wszyatkich? Jezell tak, to jedynie pod pewnym wzgledem.
Lepie] zatem méwié o Smiercl jako w peini osobowym akcie
ludzkim, ale nie plerwszym. W ramach tradycyjnej doktryny
0 nieodwotalnodci decyzji oraz ostatecznoscl stanu osiage-
nego przez fmieré hipoteza Borosa posuwa sie najdalej, do
samej granicy ortodoksyjnosci.Jest préba ukazenia rdwnych
szans zbawlenia wszystkich w obliczu Boga, tak bardzo nie-
réwnych w odniesieniu do poszczegdSlnych ludzi w ciggu zycia
ziemskiego. Nie sposéb nie docenié émisZodci tego rodzaju
podejécia, zwiaszcza w zestawleniu z tradycyjng neuka o moz-
liwodci wiecznego poteplenia. Réwnoczesdnie nie nalezy jed-
nak zapominaé¢ o istnieniu w obrgbie chrzedcijaristwa innych
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tradyoji, gioszgcyoh mozliwosé dokonywania sig przemien tak-
%e po fmierci i1 ostatecznego pojednania wszystkich stworzef
2 Bogiemjg. Bezpodstawny wydaje sig zarzut, 12 hipoteza oata-
teczne] decyzji chciataby przeksztalcié cziowieka w istote
anielskg. Sam BSg wie najlepie), cszy pomimo wszystkich bie-
dém popeinionych.w ciggu Zycla cziowilek nle pozostaje w gie-
bl nadal otwarty na dziazanie Prawdy i Dobra. Stworzony zos-
teX ne obraz i1 podobierstwo Boga. Ten ikoniczny wymiar czio-
wlieczeristwa Jest ontologiczng anamnezg, ustawiczanie przypo-
minajgcq o prawdziwe] naturze i przeznaczeniu cz2owieksa.

¥ przedstawianiu dmiercl jeko ostatniego czynu czio-
wieka nélezy strzec sig¢ przesadnej ideelizecji. Nie kazda
fmieré jest peinym zawierzenia oddaniem siebile Bogu. Czesto
wydaJe sie byé jedynie bezsensownym zZameniem Zyciam, utratg
i nieszczesciem. Trzeba jednak podkresSlié,ze po tej stronie
tycia nie mamy Zadne] mozliwosci bezpodredniego ° ‘wiadcze-
nia od wewngtrz émierci innych oséb. Doéwiamdczenie to jest
udziazem samych umierajacych40. Bég jest miepojety tajexni-
cq,przed ktérg staje czlowiek. Dlatego niepojeta jest teke
2e sama émieré czlowieka.

Egzystencja ludzke me strukture paschalns, antyteiycz-
ng, dislektyczng i dynamiczng. Nie mozna poprzesteé na wy-
kryciu kenotycznej cechy jej urzeczywistnienim sig. Keroza
Jest tylko jednym z momentéw ekstatycznego ruchu bytowanis.
Wigze sie z nig nileodzielnie momentnowosci, odrodrenia, wej-
Scla w nowg jakos$é bytowania, a zatem szeroko pojetego przez-
wycigzania dmierci, czyli zmartwychwstania. Moment kenotycz-
ny i rezurekcylny wza)emnie przynalezg do elebie. Poprze-
stanie na stwierdzeniu kenotyczne) reelizacji bytu osobo-
wego byioby réwnoznaczne 2z zatrzymeniem sig w potowile drogi.
Na tym polega pewna jednostronnosSé zagrazajgca refeksji nad
fmiercig i réznymi formami jej obecnodci w zyciu. Samo po-
Jecle émierci jeko osobowego speinienia otwiera nowy hory-
zont w kierunku zmartwychwstenie. Czzowiek jest istotg mnie
tylko zdeng na smieré, ale réwniez na zmartwychwatanie.

IV. Spotkanie ze éwiat&oéciq

W perspektywie paschalnej, dmieré moina najwiasSciwie]
okreslié miasnem przejécie /"pascha", "transitus”, "tranace-
Bus"/, przemiany i przeobratenie "/"metamorphosis®/. Prze-
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miana ta tgczy w dialektyczny aposdd kenozg z uwielbleniem,
brak ciggioScl na piaeszczyznle ziemskie] czasoprzestreeni -
z tajemniczg ciagioscia w wymiarach nowego bytu 1 nowego cza-
su. W przemianie tej najbardzie] istoing roleg odgrywa wymiar
csobowy. smieré osoby nie jest czystg negatywnoscia anl mo-
mentem pustym w stosunku do cexego przezytego zyecia. Nie jest
to catkowite zerwanie nici zyciae, leecz jego przemiana i przej-
Scie "ciasng brema® /Ik 13, 24/ w 4wiat zmartwychwstania.
W punkcie tego niepojetego preeljdcia speknia silg cale 2zycile
cztowieka jako osoby. Aby wyraziénpaschalnq tajemnice Smierci,
trzeba uciec sie do jezyka ekstazy, oddania 1 powlerzenia
siebie Drugiemu. Za pomoca tych terminéw trzeba opilsywaé to,
co jest najwyzszym aktem gpeinienia osoby w momencie Smier-
ci. émieré jest ekstatyeznym wyjédciem ku jeszcze w peini
Nieznanemu. Przerywa sie¢ cilag ziemskiej czasoprzestirzeni,
ale nastepuje zarazem wejdcie w nowa rzeczywistosé i w nows
czasoprzestrzed. "To nieprawda, e umieraJgc wchodgi sig w
czern tunelu. To przedpokdj jasmosdci. Moze jest to sieganie
poza krag, po ktérym éwiatlo obiega wszechdwiat, zetaczajac
krzywizng o promieniu trzydziestu pigciu miliardéw lat ziem-
skich /+eof/e W tak wielkiej chwlli wystrzelenia swej biolo-
gicznej egaystenc)i, nie wiadomo dlaczego nazywanej Smiercia,
siega sig poze system wszechswiata. Do samej éwiatloéci..."41o
Czymze Jest owo sigganie, jezell nie wpisena w bytu
Judzki grawitecja ku Pedni éwiatla? W swojej ontologicznej
strukturze czlowlek nosi od poczatku swego istnienia to dgze-
nile do peiniejszego zycia. Moze sig lekaé, kiedy nadchodzi,
gdyz nie zna go Jeszcze. Jest to jednek lgk, ktdry ustepuje
radoSci. Mozna to wyrazié jedynie przez podoblefistwo z percep~
cla zlemskiego BwiatZa. Jestedmy w nurcie madrodci Biblii,
ktéra méwi za pomocg obrazdéw. B. Bro opisel.w przejmujacy
spossh swoje spotkanie ze zjawiskiem zorzy polernej:
"A oto dosklownie zostatem zalany sSwiatiem. Ze wszysti-
kich stron spowljata nas, otaczata i obejmowaka olbrzy-
mia draperia pokrywajgca caty horyzont, cate niebo
i ceta ziemig. Po diugie] chwili zachwytu 1 milicze-
nia, nie porozumiewajgc sig ani jednym sZowem, zacze-
1idmy razer Splewaé "Sanctus’. Musielidmy w jakis
8pogod daé upust naszemu przerazeniu. /.../ Cate nie-
bo falowato objgte Awiatkem czerwonym, liliowordzowym,
%46¥tym, Zywym, ruchomym, trudnym do okreflenie. Zafas-

cynowani trwalifmy jakby zawieszeni migdzy dwiatiami
gwiazd, ktdére biyszczaly poérdd zorzy 3.../
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Niebo JjasniaXo chwata, a naes przejmowai lgk, . _k

wobec tego Swiatia, przed ktérym nic nie moglo
umkngé, lek wobec tego Swlatle, pozbawionego wszel-
¥iej agresywnosci, ktdre nie zadémiewakto niczego,
ale zawierazo wszelkie swiatio. I sam ten lek waka-
zywat nam, ze to,co widzieliémy, byto realne. Dawat
nem przedsmak tego, czym moze byé kiedys réwniez tu-
dzgcy lek, chociaz upragniony widok innego swiatile,
jeszcze bardziej reelnego, bardz:.:2] agodnego 1 moc-
nego, ktére nie da sie jednak pordéwnaé z biednymi
gwiatami naszej ziemi.

Kazdy z nes musi kiedys odkryé nie tylko przez
rorévwnania i obrazy - ze spotkanie z Dobrem moze bu-
dzié lek, bo Dobro - to sam Bdg, i dlatego nie pasu-

& do Niego zadne ludzkie mlary. Kiedy odkrylemy, ze

Dobra nie da si¢ 2z niczym pordwnaé, a rdwnoczesnie

nie ma w nim zadnej surowoseci, wtedy obudzi sie¢ w nas

lek, jak wobec zorzy polarnej. Eagodne jej piekno mo-

Ze byé obrazem nieskoriczone] czutofci Boga, ktdéry jus

teraz chce przygotowad nes do spotkanie ze swojg do-

brocig i ze gwoim Swiatem"42,

Jako osoba cziowlek Jest onityczng relacjg ku Drugiemu.,
W momencie Smierci relacja tea staje sie wyjsciem ku peini
Bozej Swiatodci. Swiattem tym przenikniete zostaje cate %y-
cie wraz z jego zderzeniami, wzlotemi 1 upaedkemi, osiggnig-
ciami i tragediami. W obliczu Boga czlowlek osadze caoc:il
swojego sycia.

Paschalne spojrzenie ne smieré pomage przezwyciezad
lek przed jej mrocznym wymierem. Smieré jest wyjsciem /"exo-
dus"/ neprzeciw definitywnemu spotkeniu z Bogiem jako tajem~
nica czczong w ciagu zycim, ektem oderwania sie cziowieka od
giebie, oddanis i zaufania Temu, ktdrego nie doéwimdczyl
Jeszcze w pekni. Wspdtumieranie z Chrystusem dokonuje sig
w ciagu catego Zycia na pXaszczyZnle sekrementalnej 1 egzy~
stencjalnej. Smieré fizyczna jest jego dopeitnieniem.

Trzeba ukazywaé Swiatlo,ktére przychodzi skadinad.
Trzebe "zdawaé sprawg z nadziei, ktdére w nas jest®™ /1 P 3,
15/« Taka pedegogia Smierci moze wyprowadzié ze glepej ulicz-
ki trwogi i rozpaczy. CzZowieka naleiy stopniowd wychowywad
do Smierci, tak jak wychowuje sig go do zycia. Nie jest to
Iatwa pedagogia. Wydaje gig, ze jest ona mozliwa ne gruncie
chrzesdeijaniskim. Chrzesdcijenstwo odznacza sig wielkg giebig
duchowga w podejsdeciu do tajemnicy Smierci. Ozywia je paschml-
na wiara, ze BSg-Czlowiek, Jezus Chrystus przeszedZ przeg
Smieré i wyzwolil od niej jako od ostatecznego losu czio-
wieka. Odmieni¥ przez to sem sens umieranias. Orygenes pisat
0 istnieniun tredycji, wediug ktdérej ciato Adama zostalo po-
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grzebane w tym miéjscu, gdzie miato miejsce ukrzyzowanle
Chryatusa43. RSwniez 1konografia wschodnia ukazuje ezaszke
Adama u stép krzyze. Jest to wymowne Ewiadectwo wiary w ozy-
wiajacg moc émierci Chrystusa.

Misterium édmierci Chrystusa jest udziatem kazdego czto-
mieka., Jego dmieré objawia tajemnicg naszej Smierci. Wierzy-
my, 2e Chrystus jest obecny w sytuacji bdezsgilnosci, clerpie-
nia i leku. Przyjmujjac swoja wiasng Smleré, w niej 1 przez
nia przyjmujemy fmieré Chrystusa. W ten sposdéb dokonuje sieg
Pascha - prze)fcie ze émiereci do gycia, przemiana, przez ktd-
rq przejéé musl kazdy czrowlek. Juz chrzest wszczepia w tajem-
nice dmierci i zmartwychwstania Chrysiusa. Jest ustawicznym
wezwanlem do umierania temu wszystkiemu, co pochodzi z egolz-
mu, co wprowadza Trozdzielenie 1 poddaje niewoli. Chrzedcijanin
moze powiedzieé, i% w pewnym sensie Smieré jest juz "za nim".
Chrzest zapoczgtkowaz w nim to, co tradycje wschodnia chetnie
nezywe "matym zmartwychwstaniem". Eucharystis daje mu udziak
juz teraz w szyciu nleprzemijajacym. émieré zostaeta wiec po-
niekad w iyle, zwijzena jedynie z czasem 1 przemijaniem. Lgk
przed émierciq traci swg paralizujgcq moc. Aby tak rozumieé
i przeizywaé smieré,poirzeba jednak gkgbokiej wiary 1 nadziei,
ktéra sigga jus teraz poza zasrong tajemnicy.

X

Wiara chrzedcijanine nie Jest jedynie pocieszeniem
w obliczu dmierci. Wymage raczej Swiadomego zstepowania na
samo dno ludzkiej trwogl, mby przemienié ja w ufnosé. Moc
przemienienia pochodzi od Tego, kiéry umark i powstai z mart-
wych. W Him rozpoczyna sig droga kazdego cziowieka do jego
wtasnego zmartwychwstania., On jest wyjesnieniem 1 rozwigzaniem
paradoksu obydwu wymiardw Smierci: tragicznego i radosnego.
Dzieki Jego zmartwychwsteniu trwoga moZe przeistoczyé sie
w ufnosé. Smieré niszezy ziemskle claro i doczesne wigzy,
zréwnuje wszystkick ludzi ze soby bez wzgledu na stan i sia-
nowisko. Réwnoczednie jednak jest bardzie] zwyclgstwem niz
kleska. Nalezy j3 nie tyle opkakiwa¢, ile celebrowac z ufno-
dcia jmko wielkie 1 nieprzeniknione misterium. Zwycigstwo
nad smiercig jest zwycipstwem nad kruchoscig 1 przemijaniem
ludzkiej egzystencji. Dlatego wschodnia liturgia za zmariych
miaXa dawniej nazwg: "obrzedy dzigkezynienia". Jej pogodny
charaktar podkredla czesty édplew "Alleluja", wigczenie tekastu
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Brogostawlefistw oraz czerwony kolor szat liturgicznych. Chrys-
tus i1 meczennicy sa zwiastunami i wzorem zwycigsklego przej-
Scia przez Smieré.

Chrzescijafistwo nie zne mocy bardziej wyzwalajacej niz
ta, ktérg posiada ¢ a t a prawda o ludzkim zyciu, praw-
de o Smierci i zmartwychwsteniu. Mysli o smierci trzeba przy-
wracaé nalezne jej miejsce po to, aby mde prawdziwie przywia-
zaé sie do prawdy dJ zmartwychwstaniu i Swiecié je celg gle-
bia swego jestestwa. Smieré jest 2z natury swej tejemnica i ja-
ko take nie moze by¢é przedmiotem teoretycznej wiledzy. Dla zy-
Jacych jej prawdziwe oblicze pozostanle zawsze osionig¢te mro-
kiem niewiedzy. Zaszong tg¢ uchyle jedynie wiara i nadzieja,
ukazuje bowiem Tego, ktdry zeznal sSmiercli, "a onito jest zyjacy
ne wieki wiekéw", "Pierwszy i Ostatni, i Zyjacy" /Ap 1, 17-18/.
Treeba uchwycié sie tej "zaofiarowane] nedziei", trzymaé sie
JeJ ™jak kotwicy duszy, bezpiecznej 1 silnej, ktdéra przenika
poza zaslong, gdzle Jezus-Przewodnik wszedt za nes" /Hbr 6,
18-20/.

PRZYPISY

1 20b. ¥. Hr yniewicz. Chrystus, nasza Pascha.
Zarys chrzesdcijenskiej teologil paschalnej. T. 1. Lublin 1982
Se 179'454 .

2 Zob. Py, . Evdokimoyv. Les Eges de la vie
spirituelle. 2% ed. Paris 1973 s. 187.

3 Zwrécit ju na to uwage Sw. Ireneusz /Adv. haer.
III, 23, 3. Sch 211, 450. 452/: “/.../ non ipsum maledixit
Adam, sed terram in operibus eilus"™. "Omnis eutem maledictio
decurrit in serpentem qui seduxerat eos".

4 Miedzy innymi orzeczenie synodu w Karteginie /418/,
w Orange /529/, Soboru Trydenckiego w dekrecie o usprewiedli-
wieniu /1517/ oraz Vaticenum II /KDK 18/. Zob. DS 146, 222,
231, 372, 1511-1512, 1521, 2617.

5 Zob. C. Westermann. Sch8pfung. Stuttgart
1971 8. 155-156; H. Vor grimle r. Hoffnung auf Vol-
lendung. Aufriss der Eschatologie. Freiburg i.Br. 1980 s. 136.

] Podkresla to teolog protestancki E. J %t ngel.
Tod. 2. Aufl. Stuttgart 1972 s. 75-120.

T 20b. tamze s. 57-T4.

8 Oto nieco obszerniejszy fragment: "miserans eius, ut
non perseveraret semper transgressor neque immortale esset
quod esset circa eum peccatum et malum interminabile et imsa-~
nabile. Prohibuit autem eius transgressionem, interponens mor-
tem et cessare faciens peccatum, finem inferens ei per carnis
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resolutionem quae’ fieret in terra, uti cessans aliquando
homo vivere peccato et moriens el inciperet vivere Deo"
/4dv, haer. III, 23, 6. SCh 211, 460. 462/.

% %0b. X. Rahner. Das christliche Sterben. W:
en % e. Schriften zur Theologie XIII s. 269-304, zwX, 293
-293. S. BuXgakow /Niewieste Agnca. O bogoczetowieczegtwie.
Cz. 3. Pariz 1945, Westmead 1371 sa. 379, 382, 404-405/, pordw-—
nujac Smisrdé do choroby zycia, zwraca uwage ne niewystar-
czalnosé kategorii penitencjarnych.

10 Katolicy umieraja czegsto 2z wickszym lekiem nis inni.
Przyczyn tego szukad nalesy w pojmowanlu zbawienia i wydarzen
cstatecznych nastepujicych po "strasznym sadzie" Bozym. Ka-
nonizowany w 1983 r. kapucyn,sw. Leopold Mandic z Padwy
/+ 1942/, wyznaje, iz przerazaies go mysSl o Smierci i sgdzie:
"Zawsze lgkatem sig Smierci. Przerasza mnie nie tyle rozpad
ciaZa, ile racze] my$l o gurowym sadzie Boga, ktdry czeka
nas po Smierci". Cyt. za; We B #® h1lma n n. Leben, Sier-
ben, Lebhen. Fragen um Tod und Jenseits. Graz 1985, s. 148~

149,

M Wydaje sig, ze zbyt kategoryczaie twierdzi H. U.
von Balthasar /Der Christ und die Angst. 5. Aufl. Einsiedeln
1976 g. 43~46/, i3 ten, kto czuje legk przed Smiercia, nie
jest prawdziwym chrzescijaninem. WedXug niego chrzescijanin
nie me w ogdle prawa do leku przed Smierciz. W przeciwnym
razie jezo wiara jest staba 1 chora. Tego rodzaju poglad nie-
stusznie przeksztatca mozliwosé uwolnienia sie od leku w obo-
wiazujacy nakaz 1 przykazanie. Sam Chrystus doswiadczyt ludz-
kiej trwogl /zob. Ek 22, 41-44; Hbr 5, T/.

220, Eryniewicsz, Jiw.t.2 /Lublin 1986/.

13 Srodowisko Boze. Cztowiek. Przek. W. Sukiennicka,
Jdo i G. Fedorowscy. Warszawa 1964 s. 62.

4 76b. Butgakow jw. s. 378, 382;J. Mo i -
8 e r. Death as Sacrament: An Inquiry into Medieval Theory.
ITQ 42:1975 8. 291-300; R« Rogows k 1. Smieré jeko
sakrament zycia. AK t. 87:1976 nr 405 8. 420-436.

15 Wyrazenie Bulgakowa /jw. s. 387, 406/. W tekscie
rogyjakim mowa Jest wrgcz o "wielkie]J konsekracji® /"wieliko-
Je poswiaszczenlje", "czas poswiaszczenija®™/. W najoowszym
przekiadzie tej kslgzki na jezyk franc. przez G. Andronikowa
/L Epouse de 1 Agneau. Lausangi 1984/ pojawia sig termin "une
grande initiation™ /as. 274/. tgakow nawigzat - jak sam pi-
sze - do "natchnionych stronic", ktdére poswiecik dmierci po-
Jeted w kategorii wydwigcenia /Der Tod als Weihe/ katolicki
teolog H. Schell /Die katholische Dogmatik. Bd. 3/2. Pader-
born 1893 8. 755 nn-/e

16 Niektdrzy clegizko chorzy przeizywaja zblizajgcg sig
Smieré Jako zapadanie sig w gizb. Swiadectwo o tym doswiad-
czeniu pozostawil po soble zmarty w 1982 r. wybitny pestora-
lista, prof. F. Klostermann. Dwukrotnie przechodzll operacje
na nowotwdr: "Wiedziatem, %e teraz murze umrzeé. Czuem, e
zapedam si¢ coraz gigbie]. Nie mySlatem o niczym. Nie prazy-
szto mi na mysl nic z Ewangelii ani z teologii. Zadna mysl
0 Bogu 1 Chrystusie, modlitwie 1 sakramencie. CzuXem tylko,
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ze Spadam, ale nie w bezdefl, Jednego byXem pewny: bedsc na
dole staje si¢ spokojny, jestem bezpieczny. Jezeli to jedno
byto rezultatem catej teologii, ktdéra podjarem i sem rozwi-
jatem, wezystkich sakramenidw, kxtdre sprawowatem i caYego ore-
dzia Ewangelii, w ktdérg uwierzy¥em - warto by%e" /G, B i e -
mer iin. Leidenschaftliches Lernen. Zum Tode von Ferdi-
nand Klostermenn. Dimk 14:1983 s. T4/

7 S: Butgakow, Sofiotogije smierti. "Wiesinik
Russlt. Christ. Dwizenija" 45:1978 nr 127 s. 18-41; 46:1979 nr
128 3. 13-32.,

18 Zob. jwe s, 18%9: T e n % e L’amour fou de Dieu.
Paris 1973 s. 92,

9 20b., BOLlmann, juw. s. 150.

20y, scheler. Tod und Fortleven. #: e n 3
Schriften aus dem Hachlass. Bd. 1: Zur Ethik und Erkenntnis-
lehre., 2, Aufl. Bern 1957 s. 9-64,zwx. 18~26 /praca z let 1911-
1912 uzupelniona w latach 1913-1916/; M. He i d e g g e r.
Sein und Zeit. 7. Aufl. Halle 1953 s. 235-267; L. Bo r o s.
Mysterium mortis. Cziowiek w obliczu ostatecznej decyzji.

Przek. B. Biakecki. Warszawa 1974 s. 21-23, 41-102; M. A. K r 3=
piec. Je - czXowiek., Zarys antropologii filozoficznej.
Tublin 1974 s. 411-419,

21 Zob. Jjw. 8. 22.

22 De civitete Dei XIII, 10. PL 41, 383 /Panistwo Boze.
Przex, W. Kublcki. T. 2. Poznad 1934 s. 303/. Zob. takze prze-
k*ad W. Kornetowskiego /Sw. Augus i yn. O paisiwie
Bozym. T. 2. Warszawa 1977 8. 94-95/. W jednej z homilii Augu-
styn wypowiade sie podobnie o owym "odbieraniu" bgdZ "odejmo-
waniu zycia" /"detractio vitae"/. Stwierdza podobieristwo mie-
dzy sytuacjg zblizajace] sig nieuchronnej Smierci oraz obecno-
Scia tego zagrozenia w catym zyciu: "/.../ musimy méwié od
chwili narodzin cziowieka: ’nie wyjdzie z tego'" /"™EX quo nas-
gityr homo dicendum est, non evadit"/ /Sermo 97, 3, 3. PL 38,

90/ .

23 Caty rozdzia} dziesigly ksiggi trzynastej Pandstwe
Bosego zainspirowany zostal wypowiedziemi Seneki /zob. m.in.
Epist. 24, 15-16. 19-21; 120, 17-18/. Zwreca na to uwage
/Kornatowski /jw. s. 94-95/.

24 Srodowisko Boze. Cztowlek s. 52.

25 Tamze s. 60.

26 Niewiesta Aguca s. 379 i 381.

»
21 "Ona ?jest® ewolucjonno-katastroficzeski] trenscenz,
nezriewajuszczij w tieczenije wsiej 2izni, no sowierszsjusz-
czljasia w mgnowienije ?czasa smiertnago’" /tamie s. 382/.

28 Zdumiewajgcym potwlierdzeniem tej wypowiedzi o. Buz-
gakowa byia - wedle zachowanego $wiedectwa - jego wzasna smierd.
W drugi dzlefd Pieldziesigtnicy 1944 r. celebrowat sws ostatnig
liturgip eucharystyczng. W nocy miax wylew. Przez pierwsze dwa
dni zachowa jeszcze $Swimdomosdé,potem zaé przez 3 dni by nie-
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przytomny. W soboig 10.06.1944 r., na 32 dni przed Amiercig
/12 07.1944/, miazo miejsce niezwykile wydarzenie. "Ziemskie
zycle o. Sergiuszg, tek harmonijnie zakonczone ostatnig Litur-
gia » dniu Ducha Swigtego, przechodzllo w drugq faze i dane
nam byo zobaczyé Swiatrosdé, ktdrg Pan przygotowaz dla tych,
térzy Go mitujg. fo.«/ Bylo okoxo godziny plerwszeg czyli

trzynestej. Twarz o, Sergiusza stopniowo zaCugka jesnied

i zajadniaa teksg swiatloscig, ze zamartySmy, nie dowierza-
jac temu, co dane nam byZo zobaczyc. Soeof Zjawigko to trwa-
¥0 prawie dwie godziny, ale mdgt to byé zardwno moment, jak
i wiele godzip, gdyz dla nas czas,sie zatrzymnai" /M. T e o -
d oz j a. SwiatXosé i Smierd. Swiasdectwo o ostatnich dniech
o. Sergiusza Bukgakowa., "Novum"™ 1979 nr 11 s. 178-179, cyt.

8. 179 - tekst franc. w "Le messager™ 38:1971 ar 101—102 8. 85

-86/.

2% 50b. W. Breunin g. Systematische Entfaltung
der eschatologischen Aussagen. MySal V 779-890, zwi. 877-881.
Buigakow /Niewiesta Agnca s. 380-385/ mdéwi wregcz o "nieznisz-
czalnej sofijnoseci" cziowieka i dwiata.

30 Jednym z pierwszych teologdw zwracajgcych uwage na
ten zapoznany w teologii tradyecyjnej rys sSmierci byxz X. Rah-
ner /Zur Theologie des Todes. Freiburg i.Br. 1958 s. 29-30,
40-41, 85/,

31 70b. jw. s. 9, 188.

32 Akcenty te o charakterze platonizujgcym pojawiaja
Elg wzilokrotnle w rozwazaniech Borosa /zob. tamze s. 50, 51,
3, 99

33 Zob. mein, & S pind el e r. Mysterium mortis.
Neue eschatologische Iehren im Ljichte der kathclischen Dogmen.
ThG 56:1966 s. 144-159; M. J. o Conn e 1 1. The Mystery of
Death: A Recent Contribution. Ths 27:1966 s. 434-442;
A. Schmied. Kritik der Entscheidungshygothese. ThG
20:1977 s. 175-180; H. Vorgrimler. Tod im
Denken und Leben des Christen. DUsseldorf 13978 s. 98 nn.;
Go. Gres hake. Bemerkungen zur Endentscheidungshypothe~
se. W G. Greshake, G. Lohfink. Naherwsr-
tung, Auferstehung, Unsterblichkeit. Untersuchungen zur
christlichem Eschatologie. 4, Aufl. Freiburg j.Br. 1982 s. 127
-130; J. Ratzingenr. Eschatologia. Smieré i zycie
wieczne. Przez. M. Weckawskl. Pozned 1984 g, 227-228. W osta-
tnim okresie Zycia od hipotezy Borosa zdystansowal sig row-
niez K. Rehner /Erfahrung des Gelstes und existentielle Ent-
sBcheldung. W: t en 2z e. _Schriften zur Theologie XIT s. 41
-53, zwt. 41 przyp. 2; Die Freiheit des Kranken in theologi-
scher Sicht. Tamze s. 439-454, zwi. 444 przyp. 6 i 447/, jak-
kolwiek piektdre z jego wczedniejszych prac zawieraly sformu-
Yowania bardzo do nie} 2zblizone.

34 Zob, W, Pennenberg. Grundfragen systema-
tischer Tgeologie. Gesammelte Aufs#dtze. Bd. 2. GB8ttingen 1980
8. 155-15

3 20b. Jinge1l, jw. s. 116.

36 Dyskusje nad hipotezq osteteczne) decyzji nie od-
bixy si¢ o ile mi wiadomo - zywszym echem we wspéZczesne]
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teologii prawostawnej. Z pewng sympatig odnosi sig do niej

. Paprocki /Préba teologiczne] 1nterpretacqi faktu mier-
ci w perspektywie zycia wiecznego. "Novum" 1979 nr 11 s. 110
i1z/.

37 Endurcissement final et grﬁces dernieres. NRTh 59:1932
8. 865-892; t en %z e. In hora mortis. MSR 6:1949 s. 185-
216. Zob. tekze: H. E. Hengstenberg. Binsamkeit
und Tod. Regensburg 1938; R. W. Gleason. The World to
Come. New York 1958 s. 43-77; N. F. Sciaceca, Morte ed
immortalita. Mileno 1959; R. T rois fontai nes.
Je ne meurs pas. Paris 1960; J. Pieper. Tod und Unster-
blichkeit. M#nchen 1968 8. 128 nn.; P. Sc hoonen -
b erg. "Und das Leben der zukHnftigen Welt". W: Leben nech
dem Tode? K61ln 1972 8. 64-104; Krgpiec, iw.s. 409-421,

8 Z0b. P. Wiplinge
Tod /Minchen 1970; R« Ro g o w s
6:1974 5. 179-198; A. Noss ol
Opole 1984 s. 220.

» Der personal verstandene
i. Mysterium mortis. ¢S
Teologia blizsza zyciu.

« H

39 ¥ starozytnosci wielu Ojcéw Kodciola /m.in. Justyn,
Ireneusz, Grzegorz z Nazjanzu/ utrzymywazo, iz ostateczny los
czlowieka rozstrzyga sig dopiero po sgdzie ostatecznym i zmar-
twychwstaniu. Do VII w. przewezal poglad /odzwilerciedlaj cy
9ie rdwniez w tekstach liturgii bizantyjskiej/, 1z émieréd nie
przesgdza ostatecznego losu zmeriego. Jest jedynie przejéciem,
tajemniczym i miezgebionym wyderzeniem, ktdére zbliza do prze-
miany catego jestestwa moca Ducha zmartwychwstania. Moment
Smierci nie pozbawia czowieka moszliwodeci wyboru i opowledze-
nia sie za Bogiem, nawet gdyby umar} Smierciy grzesznika. Do-
pomée mogg mu w tym zyjacy - przez modlitwe watawienniczg
i ofiarg¢ eucharystyczng. To, czego zmarty nie mose Juz doko-
naé sem osobiscie, staje sig mozliwe dzigki wstawiennictwu
catego Kodciota. Zob. Cyryl JeTozoli ms k i.
Or. cat. 23, 8-10. SChr 126, H. Lec l erc q, Ame. DACL
I 1538-1542; Szerze] na ten temat zob. P. J. Pe d w 1 c k.
Death and Dying in Byzantine ILiturgical Traditions. EChR
8:1976 s. 152-161, 2zwt. 155-156; W. Hr yniewi c z.
Nedzieja powszechnego zbawienia. "Wiez" 21:1978 nr 1 s. 25-
44 t en 2z e: Il mistero della speranze. Dimensioni
eschatologiche della speranza cristiana alla luce della
tradizione orienitele. "I1 Nuovo Areopago" 4:1985 nr J s. 145
-165; nr 4 s. 114-134,

40 04 czesu ukazanime sie ksigzek E. Kftbler-Ross /On
Death and Dying. New York 1969/ i R. A. Moody’ego /Life afier
Life. Covington, Ga. 1975: Tytu} pol. Zycie po zyciu. Przek.
I. Dolezal-Nowicka. Warszawa 1979/ pojawie sig coraz wigcej
publikacji o podobnej tredci /zob. m.in. B. Wies e n-
htit+ter. Blick nach frilben. Selbsterfahrungen im Ster-
ben. Hamburg 1974; J. Chs Ham p e. Sterben ist doch
ganz anders., Stuttgart 1975; I. urrie. Niemand
stirbt fHr alle Zeit. Berichte aus dem Bereich Jenseits des
Todes. GWtersloh 1979; F. W. Doucet, Forschungs~
objektJenseits. Fakten und Analysen. Stuttgart 1979; C. P i o=
T e, A. Landsburg. Death Encounters. New York
1979/. Nie nalesy daé sie zwiesé zaskekujzcym tytuzom tych
publikacji. Na pierwszy rzut oka moze sie wydawaé, iz mamy
tu do czynienie ze zdumiewajgcym podobiedstwem opisywanych
W nich przesyé z trescis chrzeédcijariskie] eschetologili;
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smieré jako przejécie do zycia, oddzielenie duszy od cieZe,
przemienione cieto, doswiadczenle swiatia, spotkenie ze
zmartymi oraz z peinym dobroci Boglem-Sedzla, poczucie
szczescla... CzZysbysémy miell dowdd na istnienie éwizte po-
zagrobowego? Z teologicznego punktu widzenia nie chodzi %u
bynajmniej o dodéwiadczenie zwijzane z zyclem posmiertnym.
S3 to raczej przezycia w poblizu Smiereci, nalezace jednalk
do tej strony 2ycie. Co najwyzej mozna by méwié o powrocie
pacjentéw poddanych zabiegom reanimacji z sytuacji granica~
nej, ale nie z drugiej strony Smierci. NalezaZoby zresztz
0drdznié dmierd w sensie Scisym od poprzedzajacego jg pro-
cesu umlerania. Doswiadczenie zjawisk poprzedzajgcych smieré
nie jest jeszcze przezyciem same] Smierci. Opisywane w przy-
toczonych publikecjach przezycia nie sa bynajmniej dowodem
transcendencji, istnienia zycia po Smierci ani zZnakiem wej--
Scia w sfere "swiatoscl wiekuistej". Mozna by widziec w
nich chybe tylko jakis wskaznik, is cziowiek zdolny jest do
percepcji rzeczywistoscli transcendentnej zwltaszcza w sytua-
cjach granicznych, kiedy odpadajg juz wszelkie czysto racjo-
nalne zahamowanie. Niewykluczone, Ze umieranie wyglada od
wewnatrz catkiem ilnaczej; ze jest nie tylko zapadanlem gie
w ciemnosdé, samotnosé, chkdéd i trwoge, lecz takie przenike-
niem w przestrzed swiliata, ciepla, wszechogarniajacej wspdl-
noty, radosci 1 miZXosci.

Potwierdzajg to giebokie refleksje tak wybitnego teo-
loga jek S. Butgakow /SofioXogija smierti s. 34 n.; nr 128
8. 13 n./. Przezyz on i opisaZ ludzkie zblizanie sie do gre-
nicy Smierci /ciezka chorcba w 1926 r., operacja na nowo-
twér krtani w 1935 r./ z niezwykla przenikliwosciz; poddaz
to wetrzasajace dosdwiadczenie gigbokiej analizie teologicz-
nej /zmart dopiero w 1944 r./ z wielks prostota i szczero-
Scig, wiaSciwa chyba tylko ludziom, ktérym dane by*o przy-
blizyé sig do wielkiej tajemnicy. Z opisdw i analiz zaryso-
wuje sie podwdjne oblicze umierania: jedno mroczne i tra-
giczne, zwrdcone ku niebytowi; drugie Swietlene, spokojne
i radosne. Bulgakow przyznaje, %Ze w niemocy i bezsilnodeci
zrozumiat sens umierania z Chrystusem i odeczux Jego blis-
koéé. Dodaje on: "Jednakze, jesli w samym umieraniu niedos-
tepne pozostaje dla naa doswiadczenie Smierci w jej realno-
Sci i pexzni, to jednak mozliwe wydeje sig¢ przygoiowanie ta-
kiego dosSwiadczenia. /.../ W przedziwny sposdéb dane mi by-
o doswiadczyé wiasSnie tego przygotowania Smierci /priedwa-
rienije smierti/" /SofioZogije smierti nr 127 s. 41/. W prze-
kzadzie polskim ukazaty sig fragmenty innych pism Buzgakowa
/Chorobe - dmieré - gycie. "Novum" 1979 nr 11 s. 148-177/
naeswietlajace jego duchowe przesycia i przemyslenie.

1%, Sedla ke Zycie jest Swiat¥em. Warszawa
1985 8. 346.

42 Potega zte. Przet. J. Kowalczyk. Warszeawe 1984
s. 151-152.

43 1n Matth. comm. series 126. PG 13, 1777.
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PASCHA MORTIS
MAN®*S DEATH AS PASCHAL EVENT

Swmmary

Many ettempts have already been made in the present-day
Christian eschatology tc reinterpret the event of human death
in a larger perspective of christology and soteriology. The
author tries to elucidate this difficult problem ecumenically,
in the the light of Christian paschal theology. He shows
first that death is not a punishment inflicted by God upon
the whole mankind as a consequence of the original sin, but
a truly sacramental and paschal event, an act of divine mercy
/8t. Irenaeus/. The presence of sin in human life mekes the
experience of death peinful, bitter and frightening. Tc ac-
cept death as communion and sacramental Passover means to
accept it es a holy initiation into the new way of existence
with Christ. Bveryone ist "the priest of his own deeth"

/P. Evdokimov/. The death isg a kenotic event, present throug-
fiout the whole of humen life. It is also a personal ect of
man, & supreme act of fulfilment of human person. The theory
of the finel decision, developped by some contemporary Roman-
~Catholic theologiens hes in this respect some undenisble
velues. The structure of human existence is paschel, dia-
lectic and exstatic. The kenosis is only one dimension of

the exstatic way of being. It is closely linked with moment
of fulfilment, regeneration and resurrection. Man is not

only "a being towards death", but at the same time, a being
towards resurrection. The death is in fact the passageway
/Pascha, transitus, transcensus/ towards transfiguration and
the encounter with the Divine ILight.

The Christjan feith is no easy consolation. By the po-
wer of Christ’s resurrection, thg fear of death cen however
be transformed into confidence. lhe memory of death should
not become an aim in itself. It should prompt us to asttach
ourselves to the faith in the resurrection, and to celebrate
it with the depth of our being.

Summerized by W. Hryniewicz OMI



