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KS. FRANCISZEK GRENIUK

SAKRAMENTY ZRODLEM ZOBOWIAZAN MORALNYCH

Jednym 2z przejaw6éw reorientacji dokonujacej sie we wspbiczesnej
katolickiej teologii moralnej jest dowarto$§ciowanie problematyki sakramen-
toéw. Doktadniej chodzi o odpowiedni wyklad na temat sakramentalnego
aspektu zycia moralnego chrze$cijanina, a przy tym o wykazanie, iz
sakramenty nalezy traktowaé nie tylko jako specyficzne Zrdédio uswigcenia,
rozumianego gtoéwnie jako czynnika oczyszczajacego, lecz takze jako Zrédtio
zobowiazafi morainych, ktérych realizacja zapewni w pelni odpowiedZ na
powolanie Boze skierowane do cziowieka.

1. Rzut oka na dzieje problemu

W Swietle Objawienia nowotestamentalnego Zycie moralne ma swdj peiny
wymiar chrze§cijanski ze wzgledu na iacznos§é z Chrystusem, na udziat w
jego misji kaptanskiej, w tym takze uSwiecajacej. Kaptanstwo Chrystusowe
aktualizuje sie w petni w tajemnicy Jego meki, $mierci i zmartwychwstania,
czyli misterium paschalnym. Udzial ten jest dostepny dla cziowieka ze
wzgledu na mozliwo§¢ korzystania ze zbawczych znakéw Swietych, chrztu
i Eucharystii oraz innych sakramentéw, ktérych zbawcze oddziatywanie
plynie z tejze tajemnicy Chrystusa. Na mocy dziatania tych sakramentéw
paschalnego misterium Chrystusa swe oddziatywanie zhawcze i role uswig-
cajaca przejawia w dziejach Ko$ci6i, ktory jest uwazany za prasakrament,
wspélnote wierzacych, w kt6rej dokonuje sie¢ spotkanie z Bogiem zbawiajg-
cym, niosgce u$wigcenie czlowieka. Dzieki temu Zycie moralne wierzacych
jest chrze$cijanskim, poniewaz w znakach sakramentalnych, ustanowionych
przez Chrystusa, znajduje swoje Zrodlo, swoja forme i swéj zbawczy
finalizm. Nauczanie biblijne, w sposéb specjalny za$§ biblijna teologia zycia
"w Chrystusie" §w. Pawla Apostola, a takze §w. Jana, podkreSla, iz zycie
moralne chrze$cijanina jest gig¢boko zakorzenione jednoScia mistyczng w
Zyciu Zbawiciela dzieki, przede wszystkim, sakramentowi chrztu i Eucha-
rystii.
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Te wizje.zycia moralnego odziedziczyta tradycja patrystyczna, pojmujac
ja jako egzystencja moralna zakorzeniong w zjednoczeniu i upodobnieniu
sie¢ do Chrystusa umartego i zmartwychwstatego. Dlatego Ojcowie Ko$ciota
bezustannie powtarzaja, ze zycie moralne chrze$cijanina ma swoje Zrédio
zobowigzah wynikajace ze zbawczego wydarzenia, jakim jest spotkanie z
Chrystusem zmartwychwstatym. kaska, ktéra wynika z Eucharystii i innych
sakramentéw, stanowi £r6dio odpowiedzialno$ci moralnej chrzeScijanina,
ktérego zycie moralne stanowi swoistego rodzaju wcielenie w egzystencje
codziennoéci dar6éw i wymagafi sprawowanych sakramentéw. W szczegoélnoSci
za$ Ojcowie Kosciola i autorowie starozytni podkreSlaja w swoich kateche-
zach moralnych to, iZ wymagania moralne wynikaja ze sprawowanej tajemni-
cy i stuza do okreSlenia treSci tegoz 2ycia1'.

Wczesnofredniowieczna teologia scholastyczna pozostata na swé6j sposéb
wierna tej patrystycznej i biblijnej wizji w ujmowaniu problematyki zycia
chrze$cijafiskiego oraz jego aspektu sakramentalnego. Wyklad bowiem
doktryny o zyciu chrze§cijanskim znajdowal swe miejsce i sw6j kontekst
doktrynalny w powigzaniu 2z traktatami o stworzeniu i o odkupieniu.
Stworzenie bowiem i odkupienie wyznaczaly prawo moralne czlowieka i
prawo chrzeScijanina bedac prawem Boga—-Stworzyciela i Boga—-Odkupiciela.
Stad np. problematyka sakramentalna u $§w. Tomasza z Akwinu zostala
wylozona w trzeciej czeSci jego Sumy teologicznej, zawierajacej chrystolo—
gie jako zasadnicza treSé.

Niestety z biegiem wieké6w, na skutek oddziatywania réznych tendencji,
takich jak np. recepcja prawa rzymskiego, bardzo wyraZne oddziatywanie
filozofii moralnej od czaséw recepcji arystotelizmu oraz etyki stoickiej z
wynikajacym 2z tego kladzeniem gil6éwnego akcentu na problematyke
aretologiczna, nastapila zmiana optyki i postaw badawczych w omawianym
zakresie. M6éwi sie takze, iz specyficzny wpiyw w tym wzgledzie wywar?
Akwinata przez wydzielenie problematyki moralnej z cato$ci dogmatyki i
oméwienie jej w specjalnej cze§ci drugiej. W fakcie tym mozna dopatrywaé
sie¢ jednego z tych czynnikéw, ktére w przyszilo$ci doprowadzity do
peinego usamodzielnienia sie wykiadu morzlnos$ci chrze$cijaniskiej w
samodzielng dyvscypling teologiczng. W okresie péZnej scholastyki, z chwila
gdy teologia uzyskiwata swa autonomie przedmiotowa i metodologiczna,
nastepowatl rozbrat z teologia dogmatyczna. Dzialo sie to takze z tej racji,
iz w Kofciele lacinskim mial miejsce swoisty upadek zycia liturgicznego.
Dzigki tym czynnikom normg zycia chrzescijaiskiego przestaje byé Chrys-
tus, z ktérym w sakramentach nawiazuje si¢ zbawczy dialog. Norma tegoz
zycia staje si¢ prawo, rozumiejac przez nie gt6éwnie przykazania Dekalogu,

l1'»‘or. R.Schackenbur g L'esistenza cristiana secondo il Nuovo Testamento. Modena 1972; Corso

di morale. T. 5; Liturgia (Etica della religiositd). Red. T. Goffi, G. Piana. Brescia 1986.
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ktory przez wiele dziesigtkéw lat byl przedmiotem opracowan i komentarzy
teologicznomeralnych.

Nie§miate proby podejmowane przez pewnych moralistow, takich jak
znany teolog moralista hiszpanski H. Henriquezz. wykazujacych konieczno$¢
traktowania sakramentéw w usamodzielniajgcej sie teologii moralnej, nie
zyskaly powszechnego uznania, a je§li problematyka sakramentalna znalazta
jednakze swe miejsce w wyktadzie teologii moralnej, to miaio to wymiar
bardzo specyficzny.

2. Tradycyjne rozumienie problematyki

Rozumienie sakramentéw jako 24rédia zobowigzafi moralnych, a takze
sakramentalnego aspektu 2ycia chrze$cijanina, w tradycyjnej teologii
moralnej, rozumiejac przez nig tzw. teologie potrydencka, bylo legalistyczne
i profesjonalne. Legalizm przejawil si¢ w tym, ze sakramenty uwazano za
¢r6dio zobowiazaii prawnych, ktérych speinienie bylo konieczne u tych,
kt6rzy sakramentéw udzielaja, ktérzy je przyjmuja oraz u tych, ktérzy
maja do spetinienia przy tym specjalne zadanie, czyli u szafarza sakramen-—
téw, przyjmujacych sakramenty i u §wiadkéw urzedowych, wystepujacych
przy przyjmowaniu niektérych z nich. Obowigzki te byly §ciSle okreslone
przez prawo pozytywne koScielne, ktére nie zawsze kladlo wiadciwy nacisk
na strone moralna tego zagadnienia.

Profesjonalno$¢ za$§ przejawiata sie w tym, iz w niepomiernie obszernych
wywodach wypowiadanc si¢ na temat obowiazké6w duchownych jako szafarzy
sakramentow. Wywody te byly o wiele obszerniejsze od tych, ktére trakto-
waly o obowigzkach przyjmujacych sakramenty. Jest tc tym bardziej oczy-
wiste, jeSli uwzgledni sie pewne sakramenty np. znak inicjacji do zycia
chrzedcijanskiego, jakim jest chrzest i jego udzielanie dzieciom przed doj§-
ciem do uiywania rozumu. W niedostatecznym takze stopniu naswietlano
obowiazki wynikajace z przyjmowania chrztu w wypadku udzielania go
dorostemu; jefli nawet czyniono to, to zwracano uwage giéwnie na obowiaz—
ki bezpcSrednio zwiazane z chrztem, ktére nalezato wypeini¢ przed, w
czasie i po przyjeciu tegoz sakramentu. Przez takie stawianie sprawy zani-
kto uwrazliwienie na dogmatyczno—misteryjny wymiar Zycia chrzeScijan-
skiego, 2 przewartoSciowywano jego aspekt legalistycznomoralny. Brakowato
w tym na$wietlenia roli i znaczenia wszczepienia Chrystusa oraz uwypukle-
nia aspektu eklezjalnego Zycia moralnego, poniewaz nie wystarczajaco rozu~

2 Summae theoiogize moralis libri quindecim. Moguntiae 1613; J. Thei ne r. Die Entwicklung der

Moraltheologie zur eigenstindigen Disziplin. Regensburg 1970 s. 253-262; F. G r e n i u k. Autonomizacja
teologii moralnej w XVII wieku. "Roczniki Teologiczno~Kanoniczne” 19:1972 z. 3 s. 44-45.
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miano dziatanie sakramentéw jako czynnika koSciolotworczego. W niedosta-
tecznym bowiem stopniu podkreSlano wzajemne powigzania moralne migdzy
przyjmujacymi sakramenty a wspé6lnota wiary, jakim jest KoSciéi-prasakra-
ment. W tym kontek$cie mialo miejsce bardzo specyficzne rozumienie mocy
sakramentéw: rozumiano je bowiem jako znaki dajace sil¢ moralna do
wypeinienia wymagan z zakresu dyscypliny koScielnej. W tej perspektywie
nabralty charakteru jedynie narzedzi, $rodk6w do odpowiedniego 2zycia
chrzescijainskiego. Miaio to skadinad bardzo Scisiy zwiazek z dwoma bardzo
rozpowszechnionymi i utrwalonymi przekonaniami: z reizmem w pojmowaniu
znakow $§wietych oraz z automatyzmem ich dzialtania.

a) Reizm w koncepcji sakramentéow

Wydaje sie, ze gl6ébwng przyczyna swoistego wypaczenia w pojmowaniu
sakramentéw 1 ich wplywu na zycie moralne chrzeécijanina byl pewnego
rodzaju reizm. Reizm ten objawial sie gloéwnie w tym, Ze sakramenty
pojmowano jako rzeczy $wigte, ktérych zastosowanie przynosilo uswiecenie
czy to bardziej trwale czy tez okazjonalne, gldwnie przv wypelnianiu
obowiazkéw wynikajacych z racji przyjecia jednego z nich np. sakramentu
malzefistwa czy tez kaptanstwa. W konsekwencji gtéwna uwage skierowano
na poprawne przyjmowanie i1 administrowanie sakramentéw od strony
rzeczowej, pomijajac czy tez nie doceniajac wystarczajaco strony misteryj—
nej i zbawczej, w tym takze wynikajacego z ich przyjecia zobowiazania
moralnego. Inaczej moéwiac w sakramentach widziano gléwnie 1 przede
wszystkim rzeczy $wiete, a nie widziano Zrédia swietosci tj. Chrystusa jako
osoby Zbawiciela dziatajacego poprzez znaki $wiete. Caly wiec problem
przeiycia sakramentalnego, jakim byto przyjecie sakramentu, przebiegal
na plaszczyZnie rzeczy, relacji urzeczowionych a nie na pitaszczyinie
spotkania sie osobowego migdzy Bogiem a czlowiekiem, czyli nie na plasz—
czyznie personalistycznej. Odnowa wspdtczesna w pojmowaniu tych proble-
méw polozy gidéwny nacisk na dowarto$ciowanie tej ptaszczyzny osobowosé—
ciowej.

b) Automatyzm dziatania

Automatyzm dzialania sakrament6é6w znalazl swéj wyraz w wypracowanym
w ciggu wiekéw pojeciu o ich dzialaniu, rozumianym od strony przedmioto—
wej, jak gdyby nigdy niezawodnym i pewnym. Okreélano to mianem dziata-
nia ex opere operato. Skuteczno§¢ wiec dzialania sakramentéw bytla
przyjmowana nawet przy braku spelnienia ze strony przyjmujacego
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wszystkich wymagafi, a nawet - paradoksalnie rzecz biorac - przy
§wiadomie niegodziwym przyjmowaniu sakramentéw czy tez §wietokradczym.
Irédto tej skuteczno$ci widziano oczywiscie w tym, iz dzialanie
sakramentéw byto wyrazem dziatania Bozego. Z tym jednak, ze w wiekszoSci
wypadkéw ograniczano sie nie do widzenia Boga stojacego za sakramentami
dziatajacymi z pewno$cia, lecz same sakramenty jako takie. Inaczej moéwigc
przyczynowo$§é sakramentéw widziano nie tyle w odniesieniu do Boga, co
raczej w odniesieniu do sakramentéw jako rzeczy. Oczywista jest rzecza,
Ze nie zapomniano zupeinie o koniecznoéci odpowiedniego udziatu w
korzystaniu z sakramentéw takze cziowieka przyjmujacego je, ale czyniono
to w spos6éb niewystarczajacy i jak gdyby drugorzednie. Mozna 2
narazeniem sie na zarzut nadmiernego upraszczania sprawy powiedzieé, iz
mialo miejsce niedowartoSciowanie czynnika przezyciowego czy tez
subiektywnego w pojmowaniu sakramentédw i ich oddziatywania. Dotyczytlo
to gibtwnie dwoch czynnik6w: wiary i SwiadomoSci jako tych wymagaf,
ktérych zaistnienie odgrywa przeciez tak zasadnicza role w zbawczym
spotkaniu z Bogiem w sakramencie.

3. Prekursorzy odnowy

Wspolczesna odnowa teologii moralnej w zakresie sakramentalnego
aspektu zycia chrze§cijafiskiego, a w zwiazku 2z tym dotyczaca traktowania
sakramentéw w wykladzie teologicznej teorii moralnosci, ma swoich prekur—
soréw, ktoérzy w dzieto to wnieS§li zasadniczy wkiad. Siegajac do bardzo
odlegtych w czasie primordiéw odnowy w tym wzgledzie, trzeba przypom-
nie¢ postulaty zwolennikéw teologii romantycznej z poczatkéw ubiegiego
stulecia, w ktérych kiadziono nacisk na koniecznos5¢ dowartosSciowania w
zyciu religijnym prymatu wiary nad rozumem, a w 2zwigzku z tym na
dowarto$ciowanie przezycia religijnego i docenienia czynnika przezyciowego.
Pozwolilty one wypracowaé petniejszy obraz czlowieka jako podmiotu
u§wiecajacego sie poprzez przyjmowanie sakramentéw Swietych, zwilaszcza
jeSli sie uwzgledni, iz postulowano woéwczas takze dowarto§ciowanie
wspélnotowych aspektéw moralnoSci chrzeScijanskiej, w tym gibébwnie jej
wymiaru eklezjalnego. W teologii tej doszedi wyraZniej do gtosu moment
biblijny i eklezjalny>.

Na oba wymienione momenty zwroé6cit uwage w wykladzie moralnosci
chrze$cijanskiej bp J. M. Sailer (zm. 1832) przedstawiciel tzw. szkoty

3 Por. BB.Przybyls ki Teologia dogmatyczna. W: Dzieje teologii kalolickiej w Polsce. Red.

M. Rechowicz. T. 3. Cz. 1. Lublin 1576 s. 109; A. S i k o r a. Hugues Félicité Robert de Lamennais. Wybdr pism.
Ttum. J. Guranowski i in. Warszawa 1970 s, 37-38.
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tybindzkiej, na temat ktérej M. Schoof pisal: "najwczesniejsze prace
tybingenczykéw niewatpliwie §wiadcza o ich zadluzeniu wobec romantyzmu.
Klimat okre§laja natadowane uczuciem slowa, takie jak «Duchy, «Zyciey i
¢sens mistyczny», i upodobanie w tym, co dynamiczne, co wzrasla orga-
nicznie, tworzac wspélnotq"". Sailer ozywiony duchem szkoly w swoich
wyktladach z dogmatyki, teologii pastoralneji teologii moralnej ktad}l nacisk
na ubiblijnienie swoich wywodéw. Dzieki temu jego teclogia moralna bytla
teologia objawienia, teologia zycia z wiary, teologia serca. Cennym rysem
charakterystycznym jego wykladéw bylo 1aczenie zagadnien ascetyczno-
mistycznych z teologiczno-moralnymi, z jednoczesnym dowartoSciowaniem
aspektu sakramentalnego Zycia moralnego chrzeScijanina, w Kktérym
zasadnicza role odgrywa mito$¢°. Pod wplywem Sailera pozostawal takze
J. B. Hirscher (zm. 1865), takie wykiadowca teologii pastoralnej i moralnej.
Poglady swe zawart w dziele Christliche Moral als Lehre von der Verwirkli-
chung des gdttlichen Reiches in der Menschheif. Postulowal zachowanie
Scislego zwiazku teologii moralnej z dogmatyczna. Nauka za$ o sakramen-
tach zyskata wiele ze wzgledu na jego postulat poznawczy, wzywajacy by
eksponowaé idee biblijne, w §wietle ktérych na pierwszy plan wysuwa sie
przede wszystkim dziatanie Boze, a dopiero wtérnie wspbtdziatanie cztowie-
Ka. Dzialanie za$§ sakramentéw widzial w calosci swej wizji historiozbawczo
zorientowane), tak przeciez réznej od powszechnej w jego czasach scholas—
tyki, ktéra w teologii moralnej byia przyczyna spojeciowania treéci
Objawienia i znaturalizowania wywodoéw moralnych7

Po linii wytyczonej przez Sailera i Hirschera poszedi w specyficzny
sposdéb M. Jocham (zm. 1893). W swym dziele Moraltheologie oder die Lekre
vom christlichen Leben nach den Grundsdtzen der katholischen Kirché®
wzywal do zachowania syntezy miedzy dogmatami a moralnoéciag na wzor
wybitnych sum Sredniowiecznych, wyvkorzystujac jednakze dorobek wspdi-
czesnych teologéw niemieckich, zwiaszcza za$§ 6wczesnej teologii biblijnej.
Wystepuje u niego oryginalne ujecie fundamentalnej idei moralnej, ktéra
widzial w powinno$ci ksztatiowania w czlowieku poprzez samodoskonalenie

f Przedom w teoclogii katolickiej Tium."B. Bortnowska. Krakéw 1972 s. 33.

Ml S ailer. Handbuch der christlichen Moral. Bd. i-3. Miinchen 1817. Por. G. K r a n 2. Johann
Michael Sailer (1751-1832). Regensburg 1952; G. Angelini, A. Valsecc hi Disegno storico della
teologz‘a morale. Bologna 1972 s. 129.

T. 1-3. Tiibingen 1835.

Por. B. J u r o s. Pozvtywizm biblijny w teologii moralnej. "Studia Theologica Varsaviensia" 12:1974 nr 2
S. 5i~52; A. E x el er. Eine Frohbotschaft vom christlichen Leben. Die Eigenart der Moralthevlogie J. B.
Hrischers. Basel 19%59; E. K e 11 e r. Johann Baptist EHirscher. Wegbereiter heutiser Theoiogie. Graz 1969;
0. Sc haffner. Die Moralprinzipien bei den Tiibinger Theologen im Wande! der Letzien 150 Jahre. W:
Theologie im Wandel. Miinchen 1967 s. 582-604; J. G. Z i e g | e r. Erwigunsen zu J. B. Hirschers "Christliche
Moral". "Zeitsrift fir katholische Theologie" 192 s. 85-100.

T. i-3. Sulzbach 1852-1854.
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w oparciu o sakramenty obrazu Syna Boiego czy tez raczej idee dzie—
ciectwa Boiegog.

W ostatnich czasach, charakteryzujacych sie odnowa teologii moralnej,
gléwnie poprzez jej powr6t do swych Zrédet specyficznie chrzescijanskich,
takich jak dowartoSciowanie teologii Siowa Bozego, Tradycji i odnowionej
liturgii, pojawily sig¢ réwniez préby nowszego na$wietienia problematyki
sakramentéw i sakramentalnego charakteru moralnoéci chrzes$cijafiskiej.
Polegaly one czy to na zamieszczaniu traktatu o sakramentach w kontekécie
zasadniczego wykiadu moralnosci chrzeécijanskiej, czy to na zastosowaniu
nowej metody omawiania sakramentdéw w traktacie tradvcyjnie ujmowanym
jako samodzielny.

Za pierwsza z tych mozliwoéci opowiedzieli si¢ miedzy inymi teologowie
morali§ci, autorowie liczacych sie i nowatorskich opracowan podregcznikdéw
teologii moralnej tacy jak: J. Mausbach (zm. 1531), G. Ermeckem, F. Till-
mann!! (zm. 1953), O. Schilling12 (zm. 1956), J. Stelzenberger”, B. Ha-
ring”. Teologowie c¢i trakiuja o sakramentach w kontek§cie cnoty czai
Boziej (religijnosci), odsytajac oméwienie wielu niegdy$ z nimi zwigzanych
probleméw do teologii pastoralnej i do prawa kanonicznego.

Jednakze byli i tacy, ktdérzy opowiedzieli sig za drugim rozwiazaniem
uwazajac, ze nauka o sakramentach winna by¢ zawartia w teologii moralnej
fundamentalnej, poniewaz to 1aska, dawana w sakramentach, a nie prawo
i jego przepisy, jest istotnym elementiem nowegco prawa Chrystusa, ktérym
maja sie kierowal chrzeécijanie w calym swoim Zyciu morainym. Obowiazek
ten wynika 2z faktu, iZ poprzez chrzest chrze$cijanie staja sie nowymi
stworzeniami, ktérzy dzieki temu i z tej racji sa zdolnymi i zobowigzanymi
do posiadania nowego zycia, udzielanego przez sakramenty. Stanowisko
takie reprezentuje m. in. B. H’ciring“’ W Najnowszym sSwym opracowaniu
caloSci teologii moralnej oraz autorowie opracowania zbiorowego, ktérego

K Por.Angelini Valsecchi Disegno stroico della ieclogia morale s. 130.

10 Por. .. Mausbach G Ermec K e Katholische Moraltheologie. bd. i-3. Minster 1953-1954;
"Ermeckes Verdienst liegt darin, das sakramentlai-ontische Fundament der Sitilichkeit, das Sein und lLeben in
Christus, in seiner Bedeutung und Wichtigkeit fiir die Moraltheologie starker als alle bisher behandelten
Moraltheologen herausgestellt zu haben. Das Charakteristikum seiner Moraltheoclogie liegt in deren ontisch=-
christozentrischen Ausrichtung” (J. K e it e r. Modelle christezentrischer Ethik. Eine historische Unter—
suchung in systematischer Absicht. Diisseldorf 1984 s. 130); S. Ole jnik Postulaty przedmiolowo-
metod{czne dotvezace wykdadu teologii morainej. "Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 9:1962 2. 2 s. 80.

1 Die ldee der Nachfolge Christi Disseldorf 1934, 19534; t en 2 e Die Verwicklichung der Nachfolge
Christi. Diisseldorf 11935-36) 1950°. Obie wymienione pozyvcje stanowia tom trzeci i czwarty zbioru Handbuch
der katholischen Sitl?lechre; F.Tillmann Der Meister ruft. Eine Lalenmoral fir giaibige Christen.
Dusseldorf (1937) 1948¢,

Handbuch der Moraltheologie. Bd. 1-3. Stutigart 1952-1957; t € n 2 €. Das Prinzip der Moral
"Theﬂosische Quartalschrift” 1191938 s, 419-426. ,
Moaraltheologie. Die Sittlichkeit der Konigsherrschaft Gottes. Paderborn 1963°.
1 Das Gesetz Christi Miinchen (1955) 19678

Liberi e fedeli in Cristo. Teologia morale per preti e laici. T. 1-3. Roma 1979-1981: t e n 2 e. Gabe und
Aufgabe der Sakramente. Salzburg 1962.
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ostatni tom ukazatl sie ostatnio na péikach ksiegarskich“’. Teologowie tej
orientacji utrzymuja, 2e sakramentalno$¢ zycia moralnego przejawia si¢ we
wszystkich dziedzinach moralnej aktywnosci czlowieka, ze dzigki temu
winno sie moéwié o wymiarze sakramentalnym calego zycia moralnego lub
inaczej moéwiac o jego sakramentalno$ci jako specyficznie chrzefcijafiskiej
wizji moralnoéci.

Takie rozumienie problematyki znajduje wielorakie uzasadnienie, w rézny
speséb naswietlajace ten problem.

4. WlaSciwe rozumienie problemu

Nowsze ustalenia wspédlczesnej teologii moralnej staraja sie uniknaé
wystepujacych w przeszloéci niedociggnieé i podaé naSwietlenie problematy-
ki sakramentalnej w aspekcie moralnym bardziej odpowiednim, zgodnie
zreszta z wybrang idea wiodaca, najcze$ciej obecnie zorientowana biblijnie
1 bardziej uparta na wizji teologiczne] niz prawno-filozoficznej. Starajg sie
one uwzgledni¢ w szerszym zakresie aspekt personalistyczny i sakramental-
ny moralnego zycia chrzescijanina, akcentujac raczej postawy moralne niz
poszczegdélne czyny.

a) Miejsce sakramentow w globalnej wizji moralno$ci

Nowsze spojrzenie na problem sakramentéw domaga sie przede wszystkim
dowarto$ciowania tej problematyki w odniesieniu do wykiladu calosci mo-
ralnodci chrzescijaiiskiej. "Obecnie trzeba pokazywaé prawdziwe oblicze
zycia moralnego, bardziej optymistyczne, prawdziwsze, 2ycia wyzwalajacego,
umozliwiajacego wita&ciwy rozwédj cziowieka jako istoty duchowej, dla ktorej
Chrystus Zbawiciel zajmuje zasadnicze miejsce — miejsce, gdzie jest jedy-
nym sposobem, jedyng droga spotkania Boga w obrazie stworzen i dobr
ziemskich. Gdyz Chrystus wszystko wzywa, aby bylo odkupione i odnowione
w czlowieku, pod warunkiem, ze cziowiek wniesie swoja wspoiprace i be-
dzie czujny"'. Jednakie to odniesienie do Chrystusa, relacja do Jego
mocy zbawczej, moze ulec zafalszowaniu w postaci dwoch niewiasciwych
postaw: z jednej strony w postaci przesadnej ufnosci w automatyzm majacy
oddawaé Boga do statej dyspozycji cztowieka ztaczonym z tym przekona-
niem o pierwszenstwie sakramentéw przed wiarg; z drugiej za§ w przesad-

;;’ Por. Corso di morale. Red. T. Goffi, G. Piana. T. 1-3. Roma 1983-1986.

J.=-M. A u b ert Jak 2vé po chrzescijafisku w XX wieku. Tium. E. Braun. T. Braun. Warszawa 1986
s. 192-193.
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nym spirytualizmie. Na temat pierwszej z nich pisze B. Bro: "Najbardziej
fatszywa, a takze najbardziej naganna postawa wobec sakramentéow polega
na nieco przesadnym do nich przywiazaniu. W skrywanej ufnoéci w auto-
matyzm majacy oddawaé Boga do naszej dyspozycji, chrze§cijanin ucieka
sie¢ do sakramentéw, by sie uspokoié i byé w porzadku. W krancowych
wypadkach postawa ta prowadzi do czego§ w rodzaju magii chrzescijanskiej,
majacej dysponowa 1aska i dowolnie jej dostarcza¢ [...]. Ta potrzeba
zagwarantowania sobie Zycia wiecznego pojawia sie u zarania kazdego zycia
religijnego. Zjawiskiem zupelnie naturalnym jest szukanie zabezpieczenia
wobec tego, co nas przekracza: przyszio$ci, nieba, Boga. Totez kiedy
posiadamy takie $Srodki zabezpieczajace, jest rzecza logiczna, ze
przywiazujemy do nich specjalne znaczenie i czynimy wszystko, by ich
broni¢. Czy jednak w takim wypadku nie postepujemy niezgodnie z tym,
czego chciat B6g, gdy nam je dawa}?"'®

Innego rodzaju zafalszowang postawa wobec sakramentéw jest swoistego
rodzaju "spirytualizm", wyrazajacy sie przede wszystkim w nieufnym
odnoszeniu sie do warto$ci tych $wietych znakow oraz do wszelkiej
praktyki sakramentalnej. Sakramenty przy tego rodzaju postawie chrzesci—
janina widziane sa jako co§, co jest czym$ '"nadprogramowym", co winno
byé przyjmowane nie ze wzgledu na wewnetrzng potrzebe, lecz jedynie z
postuszenstwa i z pewna niechecia. Moze to wynikaé ~ wediug przekonania
m. in. Bro'® - ze zbyt wysokiego mniemania o rzeczach duchowych, z
czego plynie rezerwa do wszystkich poSrednikéw zewnetrznych miedzy
cziowiekiem a Bogiem, zaréwno os6b jak i rzeczy (sakramentéw). Tego
rodzaju spirytualizm sktania do tego, aby nie oczekiwaé od sakramentow
pewno$ci zbawczego dziatania Bozego, lecz jedynie poczucia pewnosci, ze
jest sie w porzadku w stosunku do Kosciola. Cziowiek o tego rodzaju
postawie jest przekonany, ze jest w porzadku wobec Boga bez poSrednictwa
sakramentéw, lecz jedynie dzieki czystoSci i warto$ci moralnych swych
dyspozycji wewnetrznych, dzieki swojej wielkoduszno$ci i sile wiasnego
zaangaiowaniazo.

Zabezpieczeniem przed tego rodzaju niewtaSciwymi postawami i pokusami
jest przede wszystkim gleboka wiara, jaka winien posiadaé przyjmujacy
sakramenty. Jest to wiara, ktéra przede wszystkim wymaga giebokiego
prze§wiadczenia o obecnoSci Boga, o spotkaniu z Nim w swym 2Zyciu
moralnym, wymaga SwiadomoSci, Zze Chrystus stale przebywa ws§rod swego
ludu, ktéry jest ciagle uSwiecany na skutek tej obecnofci. Wyraza to

18 B. B r 0. Czdowiek i sakramenty. TAum M. Bochefiska. Warszawa 1972 s. 293-2%.

Por. tamze s. 298. Mozna dodatkowo powiedzieé za cytowanym teologiem, 2e sakramenty uwalniaja od
pokuzt;a/ "by¢ soba dzieki sobie samemu” (tamze s. 27-28).
Por. tamze s. 238-299.
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swoi§cie postawa chorej niewiasty z Ewangelii, ktéra szukajac uzdrowienia,
usitowata dotrzeé do Chrystusa i przynajmniej Go dotknac: "Zeby'm sie
cho¢ ptaszcza Jego dotkneta, bede zdrowa" (Mt 9, 21). Wyraza ja takze
postawa Marty, siostry Lazarza, ktéra méwita: "Panie, gdyby$§ tu bytl, nie
umarlby brat méj" (J 11, 21). Moc uéwiecajaca sakramentdéw wynika z tej
stalej obecnos$ci Chrystusa-Boga, jest wyrazem sKkutkéw duchowych tej
obecnoéci. Jest to‘ obecno&é, ktéra przeobraza cale iycie tych, ktérzy
korzystaja ze znak6é6w tej Boskiej obecno$ci. Dzieki nim cztowiek zbliza sig
do rzeczywistosci Chrystusowej i podlega jej wpiywowi. Zadaniem wigc
czlowieka jest przyjecie tego wpiywu, tej mocy zbawczej, tegce zarodka
rozwoju zycia Bozego w postepowaniu moralnym i w moralnej postawie
chrzeécijanina. Spotkanie czlowieka z ta obecnoScig Boga (Chrystusa) jest
wydarzeniem zbawczym."Sam fakt przyjecia obecnosci Zbawiciela jest aktem
pochtlaniajacym, bo pochlaniajaca jest ta obecno$§é. Nie mozna przyjaé ognia
nie godzac sie z tym, ze pali. Ta Swiatlosé, ten zarodek, ten ogienn -
jakakolwiek przenos$nie zastosujemy - ma jedno imie: taska sakramen-

talna"?.

b) Zbawczy dialog i nowe zvcie z Bogiem

Zywa wiara, o ktérej byta mowa powyzej, jako podstawa zycia sakra—
mentalnego, wymaga prowadzenia z Bogiem staiego dialogu, ktéry bedzie
prowadzil do przeksztalcenia calego stosunku czlowieka do Stwoércy i
Lbawiciela. Przyjmowanie sakramentéw wymaga wiec uczciwosci wobec
wymagaid i praw tegoz dialogu, poniewaz poprzez nie Bég, ktory jest
dialogiem, chce czlowieka przyciggnaé do siebie w mitosnym dialogu na
podobiefistwo swego dialogu. Ten dialog z Bogiem w wymiarze sakramental-
nym wymaga od czlowieka wielkiej odwagi, przede wszystkim koniecznej do
przyjecia peinej prawdy o sobie, o wlasnej niewystarczalnosci moralnej.
Dialog ten winien byé uczciwy i szczery, powinien prowadzié do uznania
prawdy posiadanej przez parinera Boskiego dialogu, czyli przez druga
strong, ktéra jest mitujacy Bo6g 1 obdarzajacy swa milo$cig ludzkosé
odkupiona przez Jego umilowanego Syna. Dokonuje sie to przez zbawcze
oddziatywanie Ducha Swietego bedacego wyrazem mitoéci trynitarnej i
osobowej a zarazem Zrodilem wszelkiej mitoSci prawdziwej. Uczciwosé tego

2 Tamze s. 291. K. Konecki, mowiac o obecnosci Chrystusa w liturgii i Eucharyvstii pisze: "Obecnosé

Chrystusa w Eucharystii jest wiec dopelnieniem wszystkich omawianvch tu obecnodci: obecnosé eucharvstvezna
Jest w pewnym stopniu niemozliwa bez tamtych obecnosci, kiore si formami dzialania tego samego Jezusa,
Syna Cziowieczego. Osoba bowiem jest obecna po to, aby dziataé; dzizlanie wymaga obecnosci fizvcznej i
personalnej, ktora jest nieodzowna w nawiazaniu kontaktu z innvmi osobami” (Obecnosé Chrystusa w litursii
w Swietle 11 Soboru Watykafiskieso i dokumentow posoborowych. “"Aleneum Kaplafiskie™ 1986 t. 106 z. 461 s.
116).
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dialogu wymaga, aby na partnera nie rzutowaé wiasnego wyobrazenia o
nim, wltasnego obrazu, lecz aby przyjmowaé Go takim, jakim On jest sam w
sobie, jakim sie cztowiekowi objawil i stale objawia w dzialaniu u§wiecaja—
cym. Z kolei dialog wymaga, aby prowadzié rozmowe z Bogiem przyjmujac
oceny i wnioskowanie Partnera dialogu, zamiast poprzestawania na witasnych
ocenach; polega on takie na gotowo$ci przyjmowania owocéw dialogu, jakim
jest prawda jako doktryna i jako Prawda wcielona. Dialog ten winien
dochodzié do ostatecznych granic litoSci 1 potrzeby milosierdzia ze strony
Boga i odnajdywaé réwnowage w madroSci prawdziwie chrzeécijanskiej"gdyz
chrzeScijanin nigdy nie moze oddzieli¢ tego, co mu jest powiedziane, od
Tego, kt6ry mu powiedzial. Dla wierzacego sakramenty tkwia wewnatrz
dialogu"zz. Potrzeba wiec korzystania z sakramentéw w moralnym Zzyciu
chrzeS$cijanina wynika 2z 2yczenia Boga, ktéry chce zbawiaé poprzez
prowadzenie dialogu. Sakramenty specyficznie zmuszaja, 2z zachowaniem
jednakze peinych praw wolnego cziowieka jako partnera dialogu, do
stopniowego przyjmowania wspoéolnoty z Bogiem. Dialog ten jest spotkaniem
z rodzaju tych spotkan, kiére decyduja o catym zyciu. "Tu wchodzi w
gre — pisze Bro - co§ znacznie wazniejszego. Mianowicie spotkanie, ktére
decyduje o naszym zyciu. Istotne jest, czy jak dobry totr przyjmiemy czy
tez nie przyjmiemy tego spotkania. Istotne jest, by sie zatracié, zostaé
wchionietym przez Boga i wreszcie wszystko ofiarowaé, jak nam to Bog
proponuje, w tym dziataniu sakramentéw, tak ukrytym, tak skromnym, Ze
grozi nam, iz zawsze bedziemy unikaé prawdziwego pytania"23.

Dzieki dialogowi prowadzonemu przez cziowieka z Bogiem w zyciu
sakramentalnym uzyskuje on specyficznie rozumiana nowo$¢ tegoz zycia.
Nowo§¢ ta polega przede wszystkim na spotkaniu na swej drodze Kogo$, kto
ukazuje nowa perspektywe miloSci, nowy Swiat wartoSci poprzez wlaczenie
bytowania cztowieczego w Chrystusa, poprzez uczynienie jej los6w losami
ksztaltowanymi przez miltosiernego Ojca, ukazujacego swe milosierdzie w
dzialaniu $wietych znakéw. Dzieki temu rzecza fundamentalna nowej
egzystencji cztowieka jest to, iz jest to odtad egzystencja na zawsze z
Kim§, dla Kogo cziowiek stal sie wspoipracownikiem i wspéipartnerem. "Dla
§w. Pawla nie jesteSmy widzami, jesteSmy wspéipracownikami Boga. I na
tym polega wedle niego decydujaca nowo§é chrzeScijafiistwa: milo§é nie
pozwolila Bogu pozostaé samemu. B6g zaprasza kazdego z nas do uczestni-
czenia w Jego dziele, w przekazywaniu Zbawienia i to w spos6b tak realny,
ze zdaje sie¢ nam, iz pragnie, by zwyciezyla Go nasza interwencja"u.

2

Bro, jw. s 39
23

Tamze s. 16.
Tamze s. 40.
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¢) Uznanie nowych relacji osobowych

Z nowoéci zycia moralnego chrze$cijanina wynikajacego z 2zycia sakra-
mentalnego, zwlaszcza za$§ z faktu przyjecia chrztu, sakramentu inicjacji
chrzeécijanskiej, wynika takze i przede wszystkim konieczno§¢ przyjmowa-
nia i uznawania nowych relacji osobowych. Dotyczy to giéwnie nowej relacji
osobowej w stosunku do Boga, ale takie w odniesieniu do bliznich -
jednostki i spoleczeistwa — a takze, paradoksalnie rzecz bioragc, réowniez
do siebie samego. Z natury bowiem sakramentéw wynika, iz Bog traktuje
cztowieka jako osobe, w ich dziataniu wystepuje jako Osoba, dlatego
czlowiek widzi w nich milosne spojrzenie Boga-Osoby, i odtad prowadzi z
Bogiem-0Osoba swa ziemska pielgrzymke wérod ludzi, z drugim czlowiekiem,
ktorego winien traktowaé jako osobe. Ponadto cziowiekowi takiemu o ktérym
mowa, nie wolno mieé w zZyciu "innych bogdw", innego podejscia do
czlowieka i spoleczenstwa, do dobr materialnych i do Jedynego Boga
prawdziwego, jak tylko takich, ktére wynikaja z wymienionej perspektywy
sakramentalnc-personalistycznej. Siebie, drugiego czlowiekai spoteczefistwa
nigdy nie wolno traktowac¢ jako rzeczy. Swiatem ma rzadzi¢ prawc milosci,
gdyz jedynie takie prawo jest uprawomocnione w $wiecie relacji osobowych.
Jedynie takim prawem, jako naturalna konsekwencja zycia sakramentalnego,
chrzescijanin winien kierowaé sie w swoim wedrowaniu ku eschatonowi,
ktérego istote i funkcjonowanie rozumie w peini jedynie w perspektywie
sakramentalnego wymiaru swej egzystencji.

d) Przyjecie i udzial w misji Chrystusa

Mowi sie potocznie, iz chrzeécijanin jest "drugim Chrystusem"”. W swietle
wyzej podanych ustalenn stwierdzenie takie uzyskuje pelniejszy wymiar.
Jest ze wszech miar stuszne, Dzieje sie to na skutek tego iz przez
sakramenty, zwlaszcza poprzez chrzest, uzyskuje wszczepienie w Chrystu-
sa, z ktérego wynika takze udziat w Jego misji i postannictwie kaptarnskim.
Stad w sakramentach widzi sie na réwni uéwiecenie i postanie (consecratio
et missio). Chrzeécijanin tak jak Chrystus ma do speinienia funkcje
profetyczna, ma glosi¢ Boga w imieniu Boga, ma "idac, czyni¢ uczniami" (Mt
28, 19). Swym zyciem moralnym ma sprawia¢, iz wszyscy ludzie przyjma
system moralny Chrystusa z jego zasada naczelng "czynienia prawdy w
mitoéci"” (Ef 4, 15). Dzieki temu bedzie miat udzial w misji uéwiecajacej
Chrystusa, czyniac §éwiat bardziej Bozym i bardziej ludzkim, dzigki czemu
bedzie sie dokonywala zaréwno diwinizacja, jak i humanizacja tego Swiata.
Dzieje sie tak przez wszystkie sakramenty, ktére sa Zréodiem mocy Bozej
dla czlowieka w szczegdlnych sytuacjach egzystencjalnych, ale dzieje sie
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tak szczegoélnie poprzez chrzest i Eucharystie. "Sakramenty Swigte wprowa-
dzaja czlowieka w szczegélng wspodlnote z Chrystusem, Gtowa Mistycznego
Ciata i ksztaituja na Jego wz6r. Jako czynnosci Chrystusa sa one narze-
dziam: ksztaltowania osobowoS$ci i postawy moralnej odkupionego cziowieka.
Biorac moc z krzyia Chrystusowego, wlewaja w przyjmujacego je ducha
ofiary. Przez nie cziowiek zdobywa nowy sposédb istnienia w Chrystusie
Jezusie. Istnienie to uzdalnia go do oddania si¢ Bogu-Ojcu i ludziom w
mitoéci Jezusa Chrystusa. Udzielajac taski Bozej sakramenty S&wiete
rozwijaja spotecznosS¢ Mistycznego Ciata Chrystusa i tak przyczyniaja sie
do jednoici KoSciola. kacza one chrzeScijan miedzy soba i stanowia dla nich
powolanie do wsp6iodpowiedzialnoséci i apostolstwa. Zespoleni przez sakra-
menty z Chrystusem—Kaplanem wierni oddaja hold Bogu. Speilnia sig
ostateczny cel sakramentéw Swietych - uwielbienie Boga w Tréjcy Jedy-
nego" .

Zycie sakramentalne jest zarazem chrystogenetyczne i antropogenetycz-
ne. Jest budowaniem Chrystusa, ale jednoczeSnie jest budowaniem cztowieka
jako takiego. Na ten temat wypowiada sie ostatnio jeden z naszych teolo-
gow, méwigc wprawdzie tylko o Eucharystii, ale po cze$ci mozna to odnie§é
takze do innych sakramentéw: "Eucharystia, zwiazana wewnetrznie =z
KoSciotem, okazuje sie chrystogenetyczna i antropogenetyczna zarazem.
Przez nia czlowiek staje sie czlowiekiem bardziej peinym i mocnie przemie-
nionym w Chrystusa. Ostatecznie jest ona najdoskonalsza, chrze$cijanska
sita personalizacji czltowieka, jednostki i zbiorowosci. Z tych wszystkich
wzgledéw musi by¢é zawsze strzezone jej centrum, autentyczncéé, nienaru-
szonosé, ciaglo$é, ewangeliczna wiarygodno§é. Musi ona trwaé mocno w
wierze, prawdzie, ortodoksji, ortopraktyce chrzeécijanskiej i doczesnej.
Tylko pod takimi warunkami moZe byé podstawa dla peinej, przysziej
interkomunii ludzkoSci — w dziedzinie religii i w pewnym sensie we wszyst-
kich innych dziedzinach"®. Ten antropogenetyczny wymiar sakramentéow
podnosi takze cytowany Bro piszac: "Celem sakramentéw jest wiaczenie nas
w zycie Boga i uczynienie nas panami swego przeznaczenia, gdyz dzieki nim
stajemy sig Zrédiem naszej wolnoSci i naszego zbawienia. Maja one jeszcze
inny cel: uzdrawiaé nas i sprawiaé, ie stopniowo w miare wydarzef naszego
zycia, bedziemy wychodzi¢ ze stanu choroby i niedojrzalosci. I tak
sakramenty proponuja nam wyjScie z wiezienia, w ktérym utrzymuja nas
nasze zludzenia, przyzwyczajenia i cigzar naszych win. Moga to jednak

5 S.Piotrowski Wplyw sakramentéw na codzienne zycie chrzeScijanina. "Ateneum Kaplafiskie"
1965 t. 58 z. 336-337 5, 82-83; por. S. Czerwik, J.Kudasiewicz Chrzest ciggle zobowigzuje.
W: Nowe Zycie w Chryslusie. Materialy V Kursu homiletyczno-kalechetycznego dla duchowiefistwa odbytego w
Akademii Teologii Katolickiej w dniach 9-11 wrzesnia 1971. Red S. A. Porebski. Warszawa 1973 s. 326-330; T,
K a g iz Chrzest a Zycie chrzescijafiskie. "Ateneum Kaplafiskie” 1965 t. 68 2, 339 s, 197-201.

Cz. Bar t nik. Eucharystia uniwersaina. "Collectanea Theologica" 56:1986 f. 2 s. 17.
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uczynié tylko pod jednym warunkiem, ukazujgc nam, jak dalece nasze zycie
podlega prawu grzechu i prawu rozwoju"?. B6g wzywajac czlowieka do
tego, by dzielil z Nim Jego przyjafn i Zycie, pragnie zarazem uwolni¢ go
od zludzen, ktére czyhaja na kaidym prawie kroku. Jednym z podstawo-
wych ztudzed jest przekonanie, iz chory i potrzebujacy pomocy czlowiek
nie chce wiedzieé, Ze jest chory. Bég wiec ujawnia cztowiekowi tg jego
stabosé, poniewaz przyjaé Chrystusa w sakramentach potrafia tylko ci,
ktérzy uznaja, Ze nie sa w stanie sami pokierowal¢ swym postepowaniem.
"Dlatego to — jak pisze Bro — sakramenty nie sa zwykiymi lekarstwami, ale
obecnoscig Kogo§, kto przede wszystkim ukazuje nam, jak bardzo potrzebu-
jemy uleczenia"®,

e) Konieczno$é¢ przyjecia etyki Przymierza

Jedna z form uzdrawiajacej Bozej obecnosci jest przekazanie czlowiekowi
odpowiednich zasad postepowania moralnego, ktérych zachowanie gwaranto—
waloby wilasciwe pielgrzymowanie ludzi z Bogiem swego Zbawienia ku osta-—
tecznemu wypelnieniu sensu czaséw. Skoro czlowiek poprzez sakramenty,
zwtlaszcza za$ poprzez chrzest, wszedl w specjalna relacje z Bogiem, wyni-
ka z tego konieczno$é natury moralnej przyjecia takZe Bozej moralnosci,
zasad Bozej etyki nadprzyrodzonej, ktéra na etapie Starego Testamentu
wyrazala sie najpeiniej w tredciach etyki Przymierza, a w Nowym Testa-
mencie w Kazaniu na goérze. Moralno§¢ ta jest z zatozenia religijna, majaca
Scisty zwigzek z Bogiem—Osoba jako twérca calego porzadku moralnego i
wzywajacym cziowieka do wspolodpowiedzialnodci za realizacje tegoz po-—
rzadku. Istotny wymiar tej moralnosci jest nie tylko czasowy, doczesny, ale
rowniez ponadczasowy, znajdujac wypelnienie w rzeczach i czasach escha-
tologicznych. W Swietle takiej perspektywy ponadczasowej, a zarazem mocno
zakotwiczonej w tym co jest w czasie, moralnod¢ chrzescijaiiska ma specyfi-
cznie sobie wladciwa skale wartofci moralnych, ktéra mozna wyjaénié i
uzasadni¢ jedynie w kontek$cie catoéci prawdy o Bogu, ktéremu czlowiek
zawierza sig poprzez uwierzenie i oddaje poprzez wszczepienie w sakramen-
cie zanurzenia w wodzie i Duchu Swietyrr. Istotnym wymaganiem tej moral-
nosci jest koniecznoéé stalego nawracania sie, stalej metanoi i czynienia
mito$ci - poenitemini et ambulate = w peinym i integralnym rozumieniu
tych postaw, stad uzasadnienie konieczno$ci sakramentéw jako pomocy w
poszczegbélnych dziedzinach zycia dla realizacji peinej milodci i jej wyma-—
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gan. Calte zycie codzienne chrzeécijanina ma by€ niczym innym, jak stalym
wyrazem weryvlikacji swych struktur moralnych - metanoci — wobec Boga i
braci oraz dzietem mito$ci wobec Boga, braci i spolecznosci.

f) Konieczno§é ksztaltowania postaw chrystusowych

Z konieczno$ci zycia sakramentalnego wynika nieodzowno§¢ ksztattowania
odpowiednich postaw moralnych, rozumiejac przez nie wzglednie utrwalone
struktury przekonaniowe, dazeniowe i afektywne w odniesieniu do warto&ci
moralnych, o ile sa irodtem dzialan moralnych cziowieka. I tak ze chrztu
jako wszczepienia w Chrystusa wynika konieczno§é ksztattowania w
ochrzczonym Jego wzoru, Jego postawy. Zaklada si¢ bowiem, ze Chrystus
jako wcielony Bég—-Cziowiek, w spos6b najdoskonalszy uksztaltowal w sobie
ideal moralny, stajac sie przez to wzorem do nasladowania dla chrzescijan.
Nadladowanie to jednakie winno by¢ pojmowane wiasSciwie. Nie bedzie
chodzilo o to, aby ochrzczeni odtwarzali sposéb zachowania Chrystusa w
réznych okolicznos$ciach i sytuacjach, te bowiem stale sie zmieniaja, lecz
bedzie chodzilc o naSladowanie postawy Chrystusa. Charakterystycznymi
rysami Jego postawy jest nastawienie na wypelnienie woli Ojca, ktéry Go
postal; stzta modlitwa, duch ubéstwa i pokory, a przede wszystkim mito§é
do czlowieka posunieta az do granic zaparcia sie siebie. Stad 1tez
chrzescijanin naladujacy Chrystusa w swym zyciu moralnym powinien
przyjmowaé¢ taki sam $wiat warto$ci i ocen moralnych, te sama postawe
moralna gotowo$ci do wypetniania woli Ojca poprzez realizacje miloSci
siebie i bliZniego, w czym pomoca majag mu byé¢ sakramenty. Ma takze
zaakceptowaé caly styl myS$lenia ewangelicznego w zakresie spraw moral-
nych, ksztaltujac przez to chrystusowa postawe moralna, wyznaczajaca
wynikajace z niej mySlenie i dzialanie moralne. Dzieki temu ma sie staé
nowym stworzeniem, ma przyocblec sie w nowego czlowieka, krotko mowige
ma sic staé chrzed&cijaninem a jego moralncéé moralnoscia
chrzescijanska, odznaczajagca sie swoistym dynamizmem i entuzjazmem.
Szerzej méwi o tym m. in. Aubert stwierdzajac: “Zycie moralne ozywione
mitoSciag tym sie odznacza, Ze z jednej strony zawiera wieksza energie i
dynamizm, z drugiej — bardziej rozwinieta prawos$é, ktora zabezpiecza od
mozliwych odchyleld. Milo$§¢ obecna w czilowieku podnosi kazdy z jego
dobrowolnych czynbéw do skuteczno$ci czynéw dziecka Bozego i leczy je z
ponizajacych upadkéw sprowadzonych przez grzech"zg. W nieco innym
kontekScie i méwigc jedynie o Eucharystii, ale te samg my$l wyraza inny
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7 tenlog6w piszac: "Osobno trzeba podkreSli€, ze Eucharystia jest poteing
sita dzialaf mcralnych. 2 jednej strony niszczy ona grzech, a z drugiej
przzezyaia sie ogromnie do ksztaitowania postaw moralnie dobrych. Czyni
to zaréwno w zakresie moralno$ci indywidualnej, jak i na plaszczyZnie
morainoéci zbiorowej i spolecznej. Rodzi sie niejako nowa norma moralna
«prawdy i postawy eucharystycznejd. Chodzi tu szczegélnie o zmyst
odczuwania obecnoéci Boga w §wiecie i w kazdym czynie, jasne widzenie
norm etycznych, regul i wzoré6w oraz o odbudowanie zmysiu $wigtosci i
sakralroSci. Przy tym Eucharystia jest stale 2r6dtem moralno$ci rozumianej
personalistycznie, gdyz wyrastajacej z Osoby Chrystusa i zwré6conej ku
najgtetrszemu wnetrzu osoby ludzk‘iej"3°.

5. Wniosek koficowy

Rzut oka na uktad wsp6iczesnych podreczniké6w teologii moralnej
pozwala stwierdzié fakt pozornie niepokojacy, jakim jest nieobecno$é w nich
zwartego wykiadu sakramentologii, kt6ry byl tak bardzo charakterystyczny
dla uj¢¢ dawaiejszych. Nieobecno§¢ ta jednakze jest jedynie pozorna,
poniewaz autorowie wspétczeéni zagadnienia sakramentalne traktuja inaczej,
wprowadzajac je niejako w samo centrum moralno$ci chrzeécijanskiej,
ukazujazc jej wymiar sakramentalny jako ceche egzystenciji chrze&cijanina,
a sakramenty jako specyficzne %rodio powinno$ci moralnych lezacych u
podstaw szczegdtowych ich egzemplifikacji w poszczegélnych dziedzinach
zycia ludzkiego. ktérego aktywno$§é wyraza sie w konkretnych czynach.
Takie stawianie problemu jest wyrazem dokonywujacej sie i wlaSciwej
reorientacji teologii moralnej pragnacej odpowiedzieé na zapotrzebowanie
wspblczesnego cztowieka zgodnie z pogiebionym rozumieniem wspéiczesnej
teologii biblijnej i lepszym odczytaniem mysli Bozej w kontekscie lepszej
znajomo$ci czlowieka jako takiego.
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SACRAMENTI COME LA FONTE DEI COMPITI MORALI

Riassunto

Nel suo articolo l'autore tratta dei sacramenti come la fonte dei compiti
morali. Nel trattamento di questo problema nella teologia morale contem-
poranea c'e una modifica dell'orientamento perché esso viene visto in una
diversa prospettiva poiché i sacramenti vengono trattati non soltanto come
i segni dell'agire santificante di Dio bensi come la fonte degli impegni
morali.

Nella prima parte del suo argomento l'autore ha.presentato in sintesi il
disegno storico del problema incomiciando dalla visione biblica della vita
morale, secondo la quale il cristiano appare come un uomo che "vive in
Cristo". Poi ha ricordato l'insegnamento dei padri della Chiesa e la
tradizione della teologia scolastica in quest'ambito. L'autore ha sottolineato
specialmente la tradizionale interpretazione di questa problematica, la quale
teneva il cosidetto reismo cio'é un vero realismo e l'automalismo nell'agire
sacramenti come pure la professionalita della loro concezzione.

Nella terza parte l'autore ha parlato dei precursori del rinnovamento
della dottrina sacramentale della Chiesa, p.e. J. M. Sailer, J. B. Hirscher,
F. Tillmann, B. Haring ed altri, dei quali I'influsso ha causato la mutazionse
del punto di vista della trattazione del probiema. ]

Nella parte centrale invece l'autore ha presentato una appropriata
concezione di questa problematica che suppone il trattamento dei sacramenti
nella globale visione della morale cristiana, della vita morale sacramentale
che & il dialogo salvifico ed insieme vita nuova con Dio ed in Dio, la
necessitad del rispetto delle nuove relazioni personali, della partecipazione
del cristiano alla missione di Cristo e l'accettazione dell'etica dell'Alleanza
nonché 1l'obligo della formazione degli atteggiamenti morali su modelio del
Cristo stesso. Questo appare necessario perché l'uomo nella sua vita morale
possa essere autentico c ri s tian o. Una giusta concezione di questa
problematica lo aiuta e lo protegge contro gli erronei atteggiamenti morali
p-¢. come la convinzione che Dio & sempre a disposizione dell'uomo, oppure
che i sacramenti sono inutili a causa del cosidetto "spiritualismo'. Inoltre
tale nuova concezione dei sacramenti libera 1'uomo da un'altra tentazione,
cic'¢ dalla persuasione secondo la quale "l'uomo pud essere un uomo
soltanto per se stesso'.



