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KS. JANUSZ NAGORNY

DUCH'SWIETY ZASADA NOWEGO ZYCIA
Nauka encykliki Jana Pawila II Dominum et Vivificantem
w Swietle idei Nowego Przymierza

Zarysowana na Soborze Watykanskim II odnowa teologii moralnej,
otwierajac sie glegbiej na 4r6dia biblijne, skoncentrowata sie przede
wszystkim na podkreSleniu chrystologicznej zasady moralno$ci chrzescijan-
skiej, ale tym samym otworzyla perspektywe pneumatologiczna. Stad w
ostatnich latach obserwuje sie coraz wieksze zainteresowanie problematyka
miejsca Ducha Swietego w zyciu chrze$cijafskim. Nie oznacza to jednakze
2adnego "pneumatocentryzmu”, albowiem Duch Swiety jest zawsze odczyty-
wany jako Duch Chrystusa, dopeiniajacy Jego dzielo zbawienia i uSwigce-
nial. Dlatego tez méwi sie raczej o "pneumatologicznej chrystologii", gdyz
Pismo §w. odslania nam nie samego Chrystusa, ale Syna Bozego naznaczone-
go moca Ducha (por. Mt 3, 11; kk 3, 16. 21), zsyvlajacego takie tego Ducha
na swoich uczni6ow (por. Mt 10, 20; Mk 13, 11; Ekk 6, 12)2.

Bez watpienia encyklika Jana Pawta 11 Dominum et Vivificantem wychodzi
naprzeciw wspoéiczesnym tendencjom teologicznym, a jednoczesnie rysuje
zasadnicze kierunki "pneumatologii teologicznomoralnej" przez ukazanie
tych aspektow, ktére odsianiaja i wyjasSniaja to, ze "Duch Swiety zostat
nam dany wraz z nowym 2yciem"3.

Ukazanie miejsca Ducha éwietego w zyciu moralnym chrzeécijanina
odsiania przede wszystkim dynamiczny charakter tego Zzycia, podkre§la
takze charakter personalny 2ycia moralnego, naznaczonego szczegblna
indywidualnoécia daréw Ducha Swietego, a poprzez ukazanie zobowigzan
moralnych ptynacych z charyzmatéw - réwniez wspélnotowy, eklezjalny
wymiar zycia chrzeScijaiiskiego. W tym tez kierunku zmierza soborowe
nauczanie o Duchu Swietym". Na ptlaszczyinie teologii moralnej temat ten

! Por. Y. C 0o n g a r. Der Beiligse Geist. Freiburg-Basel-Wien 1982 s. 177-153.

2 Por. A. N o s 5 o 1. Duch Swiety jako obecnos$¢ Jezusa Chrystusa. W: T e n 2 e. Teologia na usdugach
wiary.Opole 1578 s. 195-209; W. K a s p e r. Gegenwart des Geistes. Aspekte der Pneumatologie. Freiburg~Basel-
Wien 1979 s. 132-154.

Dominum et Vivificantem nr 1 (dalej DV).

4 Por. np. DM 4 i 16; DFK 4, 8, 9; DK 11, 17; por. takze A. Gintor. Chiamata e riposta. Vol. 1. Roma 1982%
5. 268-270.
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wigze sie z szersza, wspélczesna dyskusja na temat specyfiki moralnoéci
chrze§cijanskiej i prébami opisania wyznacznikéw tej specyfikis.

Encyklika Dominum et Vivificantem nie jest oczywiScie systematycznym
wykladem aspektéow moralnych pneumatologii chrze$cijafiskiej. Rodzi sie
wiec pytanie o zasadnicza perspektywe, w ktérej mozna by umiescié
refleksje Jana Pawla II. Bardzo wyraZny biblijny fundament encykliki
sktania do tego, by wtasnie w Pismie §w., a nade wszystko w Nowym
Testamencie szukaé "klucza" dia wyjaénienia, w jaki sposéb Duch Swiety
jest zasada nowego zycia. Jak sie wydaje, pomoca moze okazaé sie tu idea
1 rzeczywisto§¢ Nowego Przymierza. Najpierw dlatego, Ze juz zapowiedzi
Nowego Przymierza w Starym Testamencie wiaza je ze szczegélnym odrodze-
niem wnetrza ludzkiego (por. Jr 31, 31-34), a takze darem "nowego Ducha"
(Ez 36, 24-27). W ramach Nowego Testamentu Duch Swiety jawi sie jako
specyficzny dar nowych czaséw, czyli dar Nowego Przymierza - tak, ze
moze byé ono okreslone jako Przymierze Ducha®. Jak pisze K. H. Schelkle:
"Przez Ducha staje sie cziowiek nowym stworzeniem, a nawet sam staje sie
duchem [...]. Dopiero teraz etos Nowego Testamentu jest naprawde Nowym
Przymierzem, gdyz nie tylko rozkazuje i wymaga, lecz takze uzdalnia do
speinienia wymagania“7.

Wymownym uzasadnieniem dla przyjetej tu perspektywy Nowego Przymie-
rza jest tekst samej encykliki, w ktérym ukazujac Ducha Swiqtego jako
"4ré6dio i poczatek wszelkiego obdarowania stworzen", papiez mowi nie tylko
o "obdarowaniu istnieniem" oraz o "obdarowaniu szczegélnym obrazem i
podobienstwem Boga", ale stwierdza réwnoczeénie: "Oznacza to zarazem, od
samego poczatku, zdolno$¢ obcowania z Bogiem na sposéb osobowy, jako
«ja» i «ty». Oznacza réwniez zdolno$¢ do przymierza, jakie ma uksztaltowaé
si¢ wraz ze zbawczym udzielaniem sie Boga czlowiekowi"®, To zbawcze
udzielanie si¢ Boga czlowiekowi wyrazilo sie ostatecznie w darze Nowego
Przymierza, ktére jako dziéto Chrystusa i Ducha Swiqtego jest wieczne.

5 Por. np. A. A u e r. Autonome Moral und christlicher Glaube. Diisseldorf 1971 s. 165-184; J. G r i n -

d el H von Oy e n. Ethik ohne Normen? Freiburg-Basel-Wien 1970 s. 79-80; F. B 6 ¢ k 1 e. Swaistosé etyki
chrzescijafiskiej. "Collectanea Theologica” 43:1973 f. 1 s. 514; J. G. Ziegler. Czv istnicje etyka
specyficznie chrze$cijafiska. "Collectanea Theologica” 4%:1973 f. 1 s. 15-28; J. F u ¢ h s. Teoiogia moraina.
Warszawa 1974 s. 171-192.

Z bogate] literatury mozna tu wspomnie¢: F. A m i o t. L'enseigsnement de Saint Paul. Paris-Tornai 19(“:82
s. 134; W Bouwmeester. Lalleanza nella Biblia. Bari 1972 s. 13-118; P~Th. Came 1 o t. Dio, uno
Spirito che fa vivere. "Concilium” 13:1977 s. 1642-1653; J. Gi b ) e t. L'Alleanza di Dio con gli uomini W:
Grandi temi biblici. (J. Giblet ed altri). Alba 19683 s. IH40; Gintor, jw.s 259-261; B. Ha rin g, Liberi
e fedeli in Cristo. Vol. 1. Roma 19&02 s. 162; A.Jankows ki Duch Dokonawcs. Nowy Testament o
posiannictwie eschatologicznym Ducha Swietego. Katowice 1983 s, 46-55; L. K r i n e t 2 Kk i. L'Alliance de Dieu
avec les hommes. Paris 1970 s. 122~124; W. S ¢ h ar g e. Die konkrelen Einzielgebote in der paulinischen
Parénese. Giitersloh 1961 s, 71-93,

Teologia Nowego Testamentu. T. 3: Etos. Krakow 1984 s, 22.

.}
DV nr 34.
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Perspektywa Nowego Przymierza pozwala tez zebraé¢ syntetycznie
wszystkie najwazniejsze aspekty 2ycia chrzeS$cijafiskiego, kt6re wyznacza
obecnosé 1 dziatanie Ducha éwietego w nas. Duch jawi sie bowiem z jednej
strony jako zasada zycia nadprzyrodzonego i uwewnetrznienie prawa
moralnego (przezwyciezajace antyteze "litera — duch" - por. 2 Kor 3), a 2
drugiej jako zasada 2zycia w KoSciele, wspélnocie Nowego Przymierzag.
Wiadnie w tym Swietle tatwiej zrozumieé to, co encyklika méwi o ludzkim
partnerze Nowego Przymierza - o czlowieku, jego sumieniu, przez ktére
jest on wezwany do prawdy. Nowe Przymierze to takze zerwanie z grzechem
1 nawrécenie, ktére ostatecznie objawia sie w otwarciu na Ducha Swietego
i Jego dary. Jednocze$nie jako "iyciodajna zasada KoSciola" Duch Swiety
jest darem i wezwaniem do wspélnoty Nowegc Przymierza.

1. Cziowiek w sumieniu wezwany do prawdy

Jednym z najwazniejszych warunkéw wlasSciwego odczytania i przyjecia
zobowiazafnt moralnych ptynacych z Nowego Przymierza jest poznanie, kim
jest czlowiek otrzymujacy "zdolno§é Przymierza". Szczegélna jest tu rola
Ducha Swietego, ktéry pozwala cziowiekowi na peine - w perspekiywie
nadprzyrodzonej - odczytanie swej godnosci, a dokonuje tego przez
sumienie ludzkie, ktoére jest wezwane do prawdy.

Jan Pawel II bardzo wyraZnie stwierdza, Ze wspomniana juz wyzej
"zdolno$¢ Przymierza" wyplywa z faktu, ze "czlowiek w swoim czlowieczef—
stwie zostaje obdarowany szczegélnym «obrazem Boga i podobienstwem»
Boga"m. Wigze sie to z etycznym odczytywaniem zobowiazania, jakie z tego
podobienstwa duchowego plynie, albowiem Bo6g "réwnocze§nie objawil
cziowiekowi, Zze jako «obraz i podobienstwor swego Stworcy zostaje
wezwany, aby uczestniczyé w prawdzie i mitosci" .

W perspektywie chrystologicznej cziowiek odczytuje swoje podobiefistwo
do Boga przez Tego, ktéry jest doskonalym "obrazem" Ojca, przez wcielo—
nego Syna Bozego. W ten sposdéb prawda o czlowieku, odpowiedZ na
pytanie, kim on jest, mozliwa jest do pelniejszego odczytania przez
rzeczywisto§é Wcielenia. A poniewaz "dokonato sie za$§ owo Wcielenie Syna
Stowa za sprawa Ducha Swietego"u. prawda o naszym podobieristwie do

3 Por. Amiot, jw.s. 245-251; GG nl hor, jw.s. 245 E. Bamel LEcriture, éme de la théologie

morale? “Gregorianum" 54:1973 s. 418-420; Ph. Del h a y e. L'esprit Saint el la vie morale du chrétien.
"Ephemerides Theologicae Lovanienses” 45:1969 s. 434-436; G. Hol ot i k. Die pneumatische Note der

Moraltheologie. Wien 1984 s, 126.
10 Por. DV nr 34,
U ny ar 32

12 DV nr 49; por. Redemptor hominis 10.
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Boga odslania nie tylko "profil chrystologiczny”, ale takze "profil pneuma-
tologiczny"”. Tym bardziej, ze "Wcielenie Boga—-Syna oznacza przyjgcie do
jedno&ci z Bogiem nie tylko ludzkiej natury, ale - w tej naturze — poniekad
wszystkiego, co jest «ciatemd: catej ludzkoSci, catego widzialnego, material-
nego §wiata"',

Obecno$é Ducha Swietego w rozpoznawaniu przez czlowieka swej
godnosci plynacéj z faktu, ze jest on "obrazem Boga", jest szczegélnie
wymowna w kontekécie prawdy, ze ciato pozada przeciwko duchowi, a duch
przeciw ciatu". Jak mowi Jan Pawel II: "w czlowieku, ktéry jest istota
dwoista, duchowo—cielesna, istnieje pewne napigcie, toczy sie poniekad
walka pomiedzy daZeniami «ducha) i «ciatan"!®, Jakie istotne jest tu dla
chrze§cijan szczere przyjecie wezwania, by nie prébowaé odczytywal
pewnych sugestii pochodzacych od "ciata" jako dziatania Ducha Swiqtego
w nich. Chodzi tu nie tylko o pewne kryteria zewngtrzne — o czym bedzie
jeszcze mowa — W rozpoznawaniu i rozsadzaniu wieiorakich wymiaréw
egzystencji chrze$cijanskiej, ale takze o - jak to okreS8la Ojciec Sw. —
"staie usposobienie [...], ktére jest cwocem ulegania [...] bad% tez opierania
sie [...] zbawczemu dziataniu Ducha Swietego"ls.

Cziowiek moze oczywiécie przeciwstawié sie temu dziataniu Ducha
Swiqtego w nim (por.l Tes 5, 1), ale wowczas czlowiek odchodzi nie tylko
od Boga, ale jakby od siebie samego, zatracajgc wewnetrzng prawde o
sobie. Wigze sie to z jednej strony z przekonaniem o rozdarciu wewnetrz-
nym, ktére sprawia, ze Duch Swiqty "natrafia w naszym ludzkim wymiarze
na opé6r i sprzeciw"“‘, ale z drugiej — z faktem, ze doSwiadczenie obecno$-
ci Ducha w nas nie jest nigdy bezposrednie. Jest ona - ta obecnosé -
rozpoznawana w doSwiadczeniu wciaz rosnacej mito$ci, w ktéorym czlowiek
odkrywa prowadzenie przez Ducha Swietego. Dotyczy to zar6éwno dodwiad-
czen nadzwyczajnych, jak i codziennych, albowiem mozna méwié o réznych
stopniach intensywno$ci tej obecnosci, az do do$wiadczenia mistycznego”.

Wiasnie dlatego jest tak waine wezwanie do prawdy, ktéra ma byé
rozpoznana — jak méwi o tym encyklika Dominum et Vivificantem - przez
wlasciwie uksztaltowane sumienie. Jest to wyraina kontynuacja nauki o
cziowieku jako "obrazie Bozym", nauki o wielko$ci i godno$ci podmiotu
ludzkiego, ktéry jest osoba. Wprawdzie "B6g-Stwérca jest [...] jedynym i
ostatecznym Zr6diem tadu moralnego w $wiecie stworzonym [...] pozostaje

13 DV nr 50.

DV nr 55.
DV Por. takze G i nt h 6 r,. jw. s. 265.
DV nr 55.

Por. 6. Siewerth Erfahrung. LThK Bd 111. s. 80; . Kreme r. Pfingsten - Erfahrung des
Geistes. Was sagt dariber die Bibel? Stutigart 1974 s. 42,
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pierwszym i suwerennym £Zr6dtem stanowienia o dobru i ztu poprzez
wewnetrzna prawde bytu", ale czlowiek jest zdolny do rozpoznania tej
prawdy o sobie, albowiem "stworzony na obraz Boga cziowiek zostaje przez
Ducha Swiqtego obdarowany sumieniem, azeby obraz wiernie odzwierciedlat
sw6j Pierwowzér, ktoéry jest zarazem Madroécia i Prawem odwiecznym,
2ré6dtem tadu moralnego w czlowieku i swiecie"®,

Chrzescijaiiska wizja sumienia nie moze zatrzymaé sie wylacznie na
ptaszczyfnie etycznej (naturalnej). Dopiero w kontekécie obecno$ci i
dziaiania Ducha Swietego, ktéry przez mowe wewnetrzng pozwala w peini
rozpoznal prawde, czyli wewnetrzne prawo, mozliwe jest wlaSciwe otwarcie
sie na prawde ludzkiej egzystencji. Juz Stary Testament zapowiadajac
ustami prorokéw Nowe Przymierze ukazywat, Ze dokona sie w jego ramach
uwewnetrznienie prawa moralnego i nowy sposdb poznania Boga. Bedzie sig
to wigzato z darem odrodzonego serca i darem nowego ducha (Jr 31, 31-34;
Ez 36, 24-27). Je§li pamieta sie o tym, ze w Starym Testamencie termin
"serce" siuzyl na okre$lenie rzeczywistosSci sumienia, to jest rzeczz
oczywista, 2ze zrealizowana juz w czasach Chrystusa zapowiadana wizja
Nowego Przymierza w sposéb istotny wiaze sie z interioryzacja zycia
moralnego, oparta na szczegdlnym dzialtaniu Ducha Swietego w sumieniu
chrzeécijaninalg.

Caly Nowy Testament jest §wiadectwem, Ze fundamentalna rola Ducha
Swietego w zyciu moralnym wypeinia sie w tym dochodzeniu do prawdy,
ktéra staje sie¢ prawem jego zycia. Duch Swiety jest wiec moca, ktéra
ksztaltuje ludzkie sumienie. Dla przykiadu - wedlug $§w. Pawla czlowiek
stoi nieustannie przed obliczem Boga, ktéry objawil sie w Chrystusie i
Duchu éwietym, a sumienie ma wyraza¢ $wiadomosS€ i odbicie tej wspélnoty
z Bogiem (por. Dz 23, 1; 24, 16), badZ tez ma by¢ §wiadectwem o prawdzie
postannictwa Apostota (Rz 9, no,

Ten biblijny fundament ziaczony z nauka Soboru Watykafiskiego II
(przede wszystkim KDK 16) wyznacza zasadniczy kierunek rozwazan Jana
Pawla II na temat sumienia. Nie jest ono autonomicznym i wylacznym
4r6diem stanowienia o dobru i ziu, albowiem jest to "gios Boga" nawet
wowczas, kiedy czlowiek nie rozpoznaje w sobie tego odniesienia do
Stwércy. To wiaénie na drodze sumienia dokonuje swego dzieta Duch
Prawdy, a "owocem prawego sumienia jest przede wszystkim nazywanie po

18 by ar 3.

19 por.Holotik jw.s iZ5; Haring jw.s 30%Ginthor juws 25051 Stelzen-
ber ger. Syneidesis, conscientia, Gewissen. Studie zum Bedeutungswandel eines moraltheologischen
Begriffes. Paderborn 1963 s. 23-34.

20 Por. Giint hoér, jw s. 389-39; por. takze L. Go p p el t. Teologia del Nuovo Testamenlo. Vol.
I1. Brescia 1982 s. 497-502.
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imieniu dobra i zia"#. Duch Swiety w tacznoSci z dzietem Chrystusa

dokonuje najpierw ‘'oczyszczenia sumief"?, 2 umozliwiajac poznanie
czlowiekowi jego zta i jednoczefnie skierowujac go do dobra, staje si¢ On
“éwiat}oécia sumien"®. W kontekécie stabosci ludzkiej i grzechu to dziata-
nie Ducha Swiqtego jawi sie jako "przekonywanie o grzechu", a jednocze$§-
nie jako wspieranie czlowieka w zmaganiu si¢ z grzechem opierajac si¢ na
glosie wiasnego ‘sumienia®. Jak bedzie jeszcze okazja o tym moéwié, "o6w
trud sumienia wyznacza zarazem drogi ludzkich nawrécen: odwrécenie od
grzechu, by budowaé prawde i milo§€ w samym sercu czlowieka"®,

Przez sumienie Duch Swiqty wzywa czlowieka do prawdy, co wigcej,
staje sie rekojmia jej wtaSciwego poznania i uznania. Przede wszystkim
dlatego, ze Duch éwie,ty jest to '"Nauczyciel tej samej Dobrej Nowiny, co
Chrystus”. To Duch Swiety — wedle si6w samego Chrystusa — ma nauczyé
i1 przypomnie¢ (por. J 14, 26), to znaczy iz bedzie dopomagal we wiasSciwym
zrozumieniu tresci Chrystusowego Oerzia"%. Chodzi przede wszystkim o
to, ze dzietem Ducha Swietego ma by¢ doprowadzenie uczniéw Chrystusa do
calej prawdy. A dokonuje sie ono "w wierze i poprzez wiare, co jest
dzietem Ducha Prawdy i owocem Jego dzialania w cztowieku. Duch Swiqty
ma by¢ tutaj najwyzszym przewodnikiem czlowieka: $§wiatiem ducha
ludzkiego"?.

Wida¢ z tego wyraZnie, Ze chodzi tu o prawde zycia ludzkiego, chodzi
o to, by czlowiek mégt "z wiara przyjmowaé i owocnie wyznawaé dziatajaca
w dziejach cziowieka Boska tajemnicq"za. Nic wiec dziwnego, ze grzech -
odwrécenie sig¢ od Boga jawi sig jako "anty-Stowo" jako "przeciw-Prawda'.
"Zostaje bowiem zaklamana prawda o tym, kim jest czlowiek, jakie sa
nieprzekraczalne granice jego bytu i jego wolnoéci. Ta «przeciw-Prawday
jest mozliwa dlatego, ze réwnocze$nie zostaje doglebnie «zakiamanay
prawda o tym, Kkim jest Bég"zg. W doSwiadczeniu godnosci ludzkiej
objawionej w sumieniu, a jednoczeénie w rozpoznaniu rozdarcia
wewngtrznego plynacego z grzechu, ktére czlowiek chce przezwyciezyé,
zawiera si¢ "wezwanie do zycia w prawdzie, czyli wedle nakazéw zdrowego
sumienia i réwnocze$nie tez wyznanie wiary w Ducha Prawdy jako Tego,

2 by nr a3,
Por. DV nr 40.
Por. DV nr 42,
Por. DV nr 44,
Por. DV nr 45.
Por. DV nr 4.
DV nr 6.
Tamze.

DV nr 37.
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Perspektywa Nowego Przymierza pozwala tez zebraé syntetycznie
wszystkie najwazniejsze aspekty zycia chrzeécijanskiego, ktére wyznacza
obecnos¢ i dziatanie Ducha Swietego w nas. Duch jawi sig bowiem z jednej
strony jako zasada Zzycia nadprzyrodzonego i uwewnetrznienie prawa
moralnego (przezwyciezajace antyteze "litera — duch” - por. 2 Kor 3), a2 z
drugiej jako zasada zycia w Ko$ciele, wspélnocie Nowego Przymierzag.
Wiadnie w tym $wietle latwiej zrozumieé to, co encyklika méwi o ludzkim
partnerze Nowego Przymierza - o czlowieku, jego sumieniu, przez ktoére
jest on wezwany do prawdy. Nowe Przymierze to takze zerwanie z grzechem
i nawrocenie, ktére ostatecznie objawia sie w otwarciu na Ducha Swiqtego
i Jego dary. Jednocze$nie jako "zyciodajna zasada Kosciota" Duch Swiety
jest darem i wezwaniem do wspélnoty Nowegc Przymierza.

1. Cziowiek w sumieniu wezwany do prawdy

Jednym z najwazniejszych warunkéw wiaSciwego odczytania i przyjecia
zobowiazai moralnych ptynacych z Nowego Przymierza jest poznanie, kim
jest czlowiek otrzymujacy "zdolno§é Przymierza". Szczegélna jest tu rola
Ducha Swietego, ktory pozwala czlowiekowi na peine - w perspekiywie
nadprzyrodzonej - odczytanie swej godnoSci, a dokonuje tego przez
sumienie ludzkie, ktére jest wezwane do prawdy.

Jan Pawel Il bardzo wyraZnie stwierdza, Ze wspomniana juz wyzej
"zdolno§é Przymierza" wyptywa z faktu, ze "czlowiek w swoim czlowieczen—
stwie zostaje obdarowany szczegélnym «obrazem Boga i podobiefistwem»
Boga"m. Wiaze sie to z etycznym odczytywaniem zobowiazania, jakie z tego
podobienstwa duchowego piynie, albowiem Bo6g "réwnoczeSnie objawit
cziowiekowi, ze jako «obraz i podobieinstwoy swego Stworcy zostaje
wezwany, aby uczestniczyé w prawdzie i mitosci"t,

W perspektywie chrystologicznej cztowiek odczytuje swoje podobiefistwo
do Boga przez Tego, ktéry jest doskonatym "obrazem" Ojca, przez wcielo-
nego Syna BoZzego. W ten sposéb prawda o cziowieku, odpowiedZ na
pytanie, kim on jest, mozliwa jest do pelniejszego odczytania prze:z
rzeczywisto§¢ Wcielenia. A poniewaz "dokonalo sie za$S owo Wcielenie Syna
Stowa za sprawa Ducha Swietego"lz, prawda o naszym podobienstwie do

9 Por. Amiodt, jw.s. 245-251; Gi nthor jw s. 245 E. B ame l. LEcriture, &me de la théolozie

morale? "Gregorianum” 54:1973 s. 418-420; Ph. Del h a y e. L'espritl Saint et la vie morale du chrétien.
"Ephemerides Theologicae Lovanienses" 45:19%69 s. 434~436; G. Eol o ti K. Die pneumatische Note der
Moraltheologie. Wien 1984 s. 126.

10 Por. DV nr 34,
oy ar 37,
DV nr 49; por. Redemptor hominis 10.



42 KS. JANUSZ NAGORNY

-

zrozumieé, jak Jego postannictwo dotyczy réwniez tego grzechu, ktéry
zostal juz definitywnie osadzony («grzech potepiony»)"”.

Jan Pawel II powtarza wielokrotnie i podkre§la z naciskiem, e to
"przekonywanie o grzechu" ma charakter zbawczy. "¢Przekonywanie) to
bowiem ma na celu nie samo oskarzenie §wiata ani tym bardziej - jego
potepienie. Chrystus nie przyszedl na §wiat, aby go osadzi¢ i potgpié, lecz
by go zbawié". I' dalej dodaje papiez odwolujac si¢ do przemé6wienia Sw.
Piotra w dniu zestania Ducha Swietego, wzywajacego do nawroécenia i
chrztu, ktérych owocem bedzie zar6wno odpuszczenie grzechéw, jak i dar
Ducha Swietego (por. Dz 2, 37-38): "W taki spos6b «przekonywanie o
grzechu) staje si¢ réwnoczeénie przekonywaniem o odpuszczeniu grzechéw
w mocy Ducha Swietego"y‘.

Ten podwo6jny wymiar "przekonywania o grzechu", to znaczy ukazanie
w peini jego zla oraz rozpoznanie go w perspektywie zwyciezajacej mitoSci
Boga, przedstawia encyklika Dominum et Vivificantem odwolujac sie do
przedstawionych szerzej w adhortacji "Reconciliatio et paenitentia” dwu
tajemnic: "misterium iniquifatis” i "misterium pietatis”. W tym pierwszym
wymiarze grzech winien by¢ odczytywany w peinej skali jego zla w
odniesieniu do krzyza Chrystusa, ale czlowiek "nie moze tez byé¢ o nim
¢przekonany) jak tylko przez Ducha Swiqtego: Ducha Prawdy i Pocieszyciela
zarazem". Podobnie grzech w kontekécie tajemnicy zbawienia — "misterium
pietatis" moze by¢ w peini rozpoznany tylko dzieki Duchowi Swietemu”.

Wiadnie ta zbawcza perspektywa "przekonywania o grzechu" sprawia,
2e czlowiek nie moze zatrzymaé sie na samym rozpoznaniu i uznaniu
grzechow, ale poznajac caita ich zlo§¢, a jednocze$nie wyznajac prawde o
Bozym przebaczeniu, odkrywa przed soba perspektywe nawré6cenia. Z
drugiej strony wszelkie nawrécenie cziowieka nie byloby "prawdziwe”,
gdyby w punkcie wyj$cia nie bylo tego pochodzacego od Ducha przekona-
nia o grzechu. Encyklika wyraza to tak: "Nawré6cenie domaga sie
przekonania o grzechu, zawiera w sobie wewnetrzny sad sumienia — a sad
ten, begdac sprawdzianem Ducha Prawdy wewnatrz cziowieka, réwnocze$nie
staje sig nowym poczatkiem obdarowania cztowieka iaska i miloscia [...]
dwoiste obdarowanie: obdarowanie prawda sumienia i obdarowanie pewno$cia
Odkupienia"“. W ten sposéb wezwanie do nawrécenia jest poprzedzone
darem, ktéry umozliwia wypeinienie tego wezwania.

To szczegoélne dzielo nawroécenia jako dzieto Ducha Swiqtego jest
rzeczywisto$cig zaré6wno Starego, jak i Nowego Przymierza. Albowiem "Duch

3 DV nr 28.

DV nr 31; por. tak2e Gii nt h & r, jw. s. 718.
Por. DV nr 32.
DV nr 3i.
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Swiety [...] od poczatku dzialal w tajemnicy stworzenia i w dziejach
Starego Przymierza Boga z cziowiekiem". Jednakze nowe, peine uobecnienie
Parakleta wiaze sie z darem Zmartwychwstatego. Dopiero dzieki zbawczemu
dzietu Chrystusa, dzigki Jego "Krwi, ktéra oczyszcza sumienia" mozliwe jest
peine nawrdcenie. "Pod wplywem Pocieszyciela dokonuje sie wiec owo
nawrécenie serca ludzkiego, ktére jest nieodzownym warunkiem przebacze-
nia grzechéw. Bez prawdziwego nawrécenia, ktére obejmuje wewnetrzny zal,
i bez szczerego i mocnego postanowienia poprawy, grzechy zostajg «zatrzy-
mane), jak moéwi Jezus, a z Nim Tradycja Starego i Nowego Przymierza"37.
Dokonujace sie w sumieniu nawré6cenie czlowieka jest procesem, ktérego
dynamizm wyznaczony jest przez dziatanie Ducha Swietego. Jest to proces -
przejscie od bolu ptynacego z wyrzutu sumienia, a odniesionego do krzyza
Chrystusowego, ku akceptacji zbawczej miloéci: "Kiedy Duch Prawdy
dozwala ludzkiemu sumieniu uczestniczy¢ w tamtym boélu, wéwczas cierpienie
sumien staje sie szczegblnie giebokie, ale tez szczegdlnie zbawcze [...]
dokonuje sie prawdziwe nawrécenie serca: ewangeliczna «meténoiay [...], owa
«metdnoia», nawrécenie jest zarazem odzwierciedleniem tego procesu, w
ktérym wyrzut przemienia sie w zbawcza milo§é, ktéra umie cierpieé.
Utajonym szafarzem tej zbawczej sily jest Duch Swiety"”. Ostatecznie
nawrotcenie jest wpisaniem cztowieka w nowa sprawiedliwo$§¢: "Nawrédcenie
w Bosko-ludzkiej giebi tajemnicy oznacza zerwanie wszelkich wiez6w, jakimi
grzech jest powiazany w caloksztaicie misterium iniquitatis. Ci zatem,
ktérzy sie naawracaja, zostaja przez Ducha Swiqtego wyprowadzeni z orbity
«sadu», wprowadzeni za§ do tej sprawiedliwoéci, ktéra jest w Chrystusie
Jezusie - gdyz ma jq od 0jca"39. Tu jednoczednie otwiera sig nowa pers-—
pektywa, w ktérej Duch éwiety objawia sie jako Zrodio wszelkiego obdaro-
wania, a zycie chrzeécijaniskie jawi sie jako owocno$é tego obdarowania,

3. Otwarcie sie na Ducha Swietego i Jego dary

Kiedy cziowiek pozwoli Duchowi Swietemu, by "przekonal go o grzechu
i wprowadzil go na droge nawrdécenia, jego zycie zyskuje taki wewnetrzny
dynamizm, plynacy ostatecznie z powierzenia siebie Duchowi éwiqtemu, z
dyspozycyjnoéci wobec Jego natchnien, Ze czlowiek odkrywa przed sobag
nowe, dotad nie w petni u§wiadamiane perspektywy. Jest to zreszta dalszy
ciag tego rozpoznania prawdy, ktéra swoje dopetnienie znajduje w mitoSci.
A przeciez "Bog «jest MiloSciayn, mitoScia istotowa, wspélng trzem Osobom

¥ DV nr 42,

DV nr 45.
DV nr 48.
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Boskim: mitosécia osobowa jest Duch Swiety [...]. Réwnoczeénie [...] jest
miloscig i Darem (nie stworzonym), z ktérego jakby ze zZrodia (fons vivus)
wyplywa wszelkie obdarowanie wzglgdem stworzen (dar stworzony)""o.

Poniewaz "milo§é Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha
Swietego, ktory zostal nam dany" (Rz 5, 5), wszelki dar miloéci, ale takze
wszelkie przyjecie mitoéci w Zyciu chrzedcijanina sg zwiazane z otwarciem
si¢ na Ducha éwiétego, ktory jest Zrédiem wszelkiego obdarcwania.

Odstania sie tutaj jeden z najglebszych wymiaréw Nowego Przymierza:
dar szczegélnego zjednoczenia Boga z czlowiekiem w Milodci, ktora jest
obecnoécig Trojcy Swietej w ochrzczonym. Juz Stare Przymierze zakladato
pewien stopiefi milo$ci — zazylo$ci i do niej zobowigzywalo, ale dopiero
zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa, kontynuowane przez uéwiecajaca moc
Ducha Swietego pozwcelito na pelne, osobowe zjednoczenie W mitogci®l.

Encyklika wyraza te prawde nastepujaca: "W tym Swietym Duchu, ktéry
jest darem przedwiecznym, Bog Tréjjedyny olwiera sig dla czlowieka, dla
ducha ludzkiego. Ukryte tchnienie Ducha BoZego powoduje, iz duch ludzki
otwiera sie réwniez wobec zbawczego i u§wigcajacego samootwarcia sig Boga.
Dzieki 1lasce uczynkowej, ktéra jest darem Ducha Swietego, czlowiek
wchodzi w «nowo&é zyciay, zestaje wprowadzony w Bozy i nadprzyrodzony
jego wyvmiar. Réwnoczeénie za$ sam czlowiek staje sie «mieszkaniem Ducha
Swie;tego», «zZywa Swiatyniq Bogay (por. Rz 8, 9; Kor 6, 19). Frzez Duchza
éwietego bowiem Ojciec 1 Syn przychodza do Niego i1 czynig u niego swe
mieszkanie (por. J 14, 23) né2, Bég Ojciec jest w nas obecny przez Jezusa
swego Syna i z Jezusem — przez dar Ducha Swiqtego. Jak pisze M. Seybold,
Ojciec i Syn sa w nas obecni przez podrednictwo Ducha éwiqtego, ale on
sam nie jest juz udzielany za jakim$ posSrednictwem, albowiem jest "najbliz-
szym Bogiem", osobowym horyzontem obecnosci Jezusa a przez Niego. z Nim
i w Nim - takze obecnosci Ojca“.

Posrednictwo Ducha §wiqtego - jak to powiedzial papiez - sprawia
otwarcie sie ludzkiego ducha. Oznacza to miedzy inymi i to, ze Duch Swiety
ksztattuje czlowieka na wzor Chrystusa, aby na Jego wzoér myéleé, chcieé
i dziataé. By to bylo mozliwe, cziowiek powinien "siuchaé" Ducha Swietegc,
powinien pozwoli¢ sie Mu prowadzié. Zycie w Duchu jest wiec sila, miara
i sposobem nowego zycia otrzymanego jako dar Chrystusa®. W tym
miejscu trzeba przynajmniej wspomnieé¢ niezwykle rozlegly problem zycia

40 DV nr 10; por. takze nr 34,

Por. Bouwmeester, jw. 5 136-137; G. H é 1 é w a. Alleanza nuova nel Crisic Gesu. “"Rivista
di vita spirituale™ 30:1976 s. 5-31; P. T o i n e t. Conversion chrétienne ei veérité de I'elique. W: La morale -
Sagi.zse et salut. Ed. C. Bruaire. Paris 1981 s. 302.

DV

nr 58.
Por. Gnade und Heil. Augsburg 1973 s. 26; por. takze G i nt h & r. jw. 256.
Por.Schelkle jw.s M35 HBolotik, jw. s 1301 139-149.
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miejscu trzeba przynajmniej wspomnieé niezwykle roziegly problem zycia
na miare daréw Ducha Swietego. To dzieki nim czlowiek otwiera sig na
petnie prawdy w sumieniu. To z nich wyrasta catosé chrzescijanskiego
zycia cn6t, widzianych jako owoce Ducha Swietego"s. Sposéréd wielu darow
podkreSla sig dzisiaj szczegélnie dar madroéci, a czyni sig to w odniesieniu
do roztropnoSciowego ujecia sytuacjonizmu etycznego“'.

Z tego stuchania Ducha éwiqtego, z tego przyjecia Jego daréw rodzi sig
ostatecznie zdolno§é czlowieka do glebszego rozpoznawania siebie we
wszystkich podstawowych wymiarach swej egzystencji: "Takie wewnegtrzne
obcowanie z Bogiem w Duchu éwiqtym sprawia, Ze czlowiek w nowy sposéb
pojmuje réwniez siebie samego, swoje czlowieczefistwo. Doznaje pelnego
urzeczywistnienia 6w obraz i podobiefistwo Boze, jakim czlowiek jest od
poczatku. [...] Na tej drodze — na drodze takiego dojrzewania, ktéra j)est
zarazem peinym odkryciem czlowieczefistwa — B6g przybliza sie do czlowie-
ka, wnika coraz gtebiej w caly Swiat ludzki"¥. Jest to jednoczesnie
droga, ktéra jawi sie jako szansa wyzwolenia si¢ z réznorodnych determi-
nizméw, albowiem Duch Swiqty pozwala odkryé i urzeczywistni¢é w konkret-
nych wymiarach zycia prawdziwa wolno§é®,

W zderzeniu ze $§wiatem, a takie w zderzeniu z tym wszystkim, co
wyraza egzyslencje 'cielesng", ktéra chce czego inego niz Duch Swiety.
chrze$cijanin jest wezwany, by wtasSnie mocag Ducha §wiqtego uczyt sie
prawdziwego rozré6zniania duchowego. Jakie sa warunki takiego rozréznia-
nia, odczytywania tego, co jest naprawde wezwaniem Ducha Swietego? Na
najwazniejsze z nich - jak sie wydaje — zwraca uwage E. Carter. Najpierw
takim warunkiem jest konsekwentna i dynamiczna taczno$¢ z cata tajemnica
Chrystusows, albowiem "wszystko to czego Duch od nas wymaga, jest w
jaki§ spos6b zawarte w Jezusie" i dlatego '"nie mozemy przebieraé w
Ewangelii, gdy chodzi o sprawy zasadnicze". Jednym z giéwnych Zrédet
lacznoéci ze $wiatem Ducha Swietego jest modlitwa. Niebagatelny wkiad w
wytworzenie odpowiedniej atmosfery wnosi wolno§€ duchowa, ale nie oznacza
to indywidualizmu, poniewaZz udzielanie sie Ducha ma wymiar wspélnotowy:
daje sie On nam jako jednostkom pomagajac tworzy¢ wspéinote. Tym samym
uéwiadomienie sobie wspélnotowego wymiaru zycia chrzeS$cijafiskiego jest
istotnym warunkiem rozpoznawania w Duchu woli Bozej. Z kolei bardzo
waznym warunkiem normatywnym, ktéry nalezy uwzglednié, je§li chce sie
otworzyé na dziatanie Ducha Swietego, jest powolanie, stan zyciowy danej
osoby, albowiem inspiracja Ducha Swietego idzie zawsze zgodnie z f{ym

45Por.B§ ring jw.s. 32-33i27:6i nthér jw s 145152; Schel k!e, jw. s 18-187.
46 Por. S. R o s i k. Sytuacjonizm etyczny a chrzeScijafiska roztropnosé. Poznafi 1986 s. 171-172.

“7 BV nr 59.

“® por. DV nr 60.
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powotaniem. Do tego trzeba dodaé jeszcze zachowanie prawdziwego pokoju
wewnetrznego, ktéry wytwarza podatno$é¢ na natchnienia Ducha Swietego
oraz odwotanie si¢ do pomocniczej roli kierownictwa duchowego, a w korcu
u$wiadomienie sobie wszystkich réznorodnych sposob6w, za pomoca ktérych
Duch Swie,ty moze przemawiaé: chodzi tu zaréwno o Pismo §w., przyktad
Chrystusa, przykazania, jak i o potrzeby bliZnich, szczegélny ukiad
okoliczno$ci, niepowodzenia i sukcesy w iyciu'”.

Jan Pawel II te potrzebe rozrézniania odnosi w szczegélnoSci do
aktualnej, posoborowej rzeczywisto§ci KoSciola. Sobér Watykanski II bedacy
jakby potwierdzeniem obecno$ci Ducha §wi¢tego - Pocieszyciela, jakby Jego
"uobecnieniem", odgrywa ogromna role w tym, aby autentyczne owoce Ducha
Swietego "staly sie trwalym dobrem Ludu Bozego w jego ziemskim piel-
grzymowaniu przez wieki". I dodaje: "Nieodzowna jest ta praca KoScioila,
zmierzajaca do sprawdzenia i ugruntowania tych zbawczych owocéw Ducha,
ktore staly sie udziatem Soboru. W tym celu trzeba je dokiadnie «odréoz-
niaé» od wszystkiego, co moze pochodzi€ przede wszystkim od «wiladcy tego
$wiatay (por. J 12, 31; 14,39; 16, 11)",

Ta wspolnotowa praca KoSciola jest mozliwa do zrealizowania nade
wszystko dlatego, ze fundamentem jego postannictwa w $wiecie jest Duch
Swiqty — "zyciodajna zasada Kosciota".

4. Duch éwiety ~"2yciodajna zasada KoSciola"

Juz Stary Testament ukazal bardzo wyraZnie wspélnotowy chrakter
Przymierza. Uczynil to odstaniajac nie tylko jej aspekt horyzontalny
zawarty w prawdzie, Zze w kazdym czionku wspoélnoty jest obecna w jaki$
spos6b "dusza" ("nefesz") calej grupy, i ze stad wspélnota jest zawsze
jako§ "obecna" w dziataniu jednostkiSl, ale takze aspekt wertykalny -
przeSwiadczenie, ze wspélnota jest dzielem samego Boga. To Duch Bozy
("ruah Jahweh") sprawia, ze miedzy wspélnota a poszczegdlnymi jej
czionkami zachodzi relacja wzajemnej przynaleznoéci. On jest zasada
mitoSci i jedno$ci i sprawia, ze Lud Starego Przymierza nie jest jedynie
kategoria socjologiczna, psychologiczna czy tez prawna, ale nade wszystko
kategoria teologicznqsz.

Ten wertykalny wymiar tworzenia wspélnoty objawil sie jeszcze glebiej
w Kosciele - ludzie Nowego Przymierza. Wprawdzie Chrystus tworzy

49
_ Por. Duch Swiely jest obecny. Warszawa 1975 s. 29-37.
DV nr 26.

1
5 Por.J.de Fr ain e Adam et son lignage. Bruges 1959 s. 191-192.
Por. J. L' H o u r. La morale de I'Alliance. Paris 1966 s. 115-117; De ]l h a ¥ e, jw. s. 434=436,
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wsp6lnote uczniéw i buduje swoim nauczaniem, cata swa dziatalnoScig zrgby
swojego Kosciota, ale rzeczywiste narodziny Ludu Bozego sa dzieltem
zestanego przez Niego Ducha Swiqtego53. Juz Pius XII w swej encyklice
Mystici Corporis — jak to przypomina encyklika Dominum et Vivificantem —
odwotal sig¢ do Ducha Swigtego jako "zyciodajnej zasady Kosciota". Ta
perspektywa wspélnotowego udzialania sie Ducha Swietego w Nowym
Przymierzu winna by¢ rozumiana nie tylko w tym sensie, Zze nie da sig
zrozumiel istoty i postannictwa Koéciola bez odniesienia ich do dzieta
Ducha Swietego, ale tez i odwrotnie — wierno$§¢ Duchowi éwiqtemu i Jego
przewodnictwu jest nie do pomy$lenia bez odniesienia si¢ do wspbélnotowego
wymiaru zycia chrzeScijanskiego (oczywiscie trzeba sie tu wznies§¢ ponad
waskie widzenie wspélnoty w ramach KoSciola widzialnego. Swiadomosé tej
obecnoéci Ducha Swiqtego w KoSciele tworzy jakby nowy element w etyce
chrze$cijanskiej, albowiem moralny wysitek jednostki otrzymuje nowa
podstawe, a jednoczefnie jakby nowa "przestrzen" eklezjalno-sakramentalna.
Przez dziatanie Ducha Swietego niejako otwiera sie przed chrzeécijaninem
nowy Swiat — "Swiat Kosciota"™,

Jan Pawel II méwi o tym "Swiecie Koéciola" w duchu nauki Soboru:
"Sobo6r Watykanski II - skoncentrowany nade wszystko na temacie KoSciota
- przypomina nam o dziataniu Ducha Swiqtego réwniez (pozay widzialnym
ciatem Kosciota. Moéwi przeciez o «wszystkich ludziach dobrej woli, w
ktérych sercu dziala w spos6b niewidzialny 1aska. Skoro bowiem za
wszystkich umart Chrrystus i skoro ostateczne powotanie cztowieka jest
rzeczywiécie jedno, mainowicie Boskie, to musimy uznaé, ze Duch Swiety
wszystkim ofiaruje mozliwo$é dojécia w sposéb Bogu wiadomy do uczestnic—
twa w tej paschalnej tajemnicy» (KDK 22; por. KK 16) "s5,

Zjednoczony z Duchem Swietym Koéci61 moze wypeiniaé swe postannictwo
obdarowywania zyciem wobec czlowieka, ktéry staje sie wciaZz na nowo
"droga Koséciota". Chodzi o zycie cziowieka w Bogu, kt6ére bedac owocem
zbawczegce udzielania sie Boga w Duchu §wiqtym, tylko pod jego dziataniem
moze sie rozwijaé i umacniaé®. Koscié! jest tutaj sakramentem we-
wnetrznego zjednoczenia z Bogiem. "Jest nim w Jezusie Chrystusie: za
sprawa Ducha Swietego. Pelnia owej zbawczej rzeczywistosci, jaka jest w
dziejach czlowieka na ziemi Chrystus, rozprzestrzenia si¢ w sposéb
sakramentalny w mocy Ducha - Parakleta. W ten sposéb jest On «innym
Pocieszycielem», nowym Pocieszycielem, gdyz przez Jego oddziatywanie

33 Por. DV nr 25.

Por. Bolotik, jw. s 126,
5 DV nr 53.
Por. DV nr 58,
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Dobra Nowina przyobleka sie w ciato ludzkich serc i sumiefi i rozszerza sig
w historii. We wszystkich tch wymiarach Duch Swiety daje iycie"57.

Papiez przypomina tez nauke Soboru Watykanskiego II o tym, ze Kosci6l
jest "sakramentem [...] jedno$ci catego rodzaju ludzkiego". 1 dodaje, ze
"Ko§ci6l wie, ze jest nim dzieki mocy Ducha Swietego" i jednoczeénie
"Ko§ci6l pracuje nad przywroceniem i umocnieniem jednosSci u samych
korzeni rodzaju ludzkiego: w komunii, jaka czlowiek ma z Bogiem, swoim
Stwoérca, Panem i Odkupicielem”ss.

Kosci6t widzac siebie samego jako sakrrament jednocze$nie'poprzez
sakramenty spetnia swoja zbawcza postuge wobec czlowieka". Sakramenty
wyrazajac tajemnice Chrystusowego krzyza i zmartwychwstania, na mocy
ktorej przychodzi Duch Swiety. "Koéci6l jest widzialnym szafarzem $wietych
znakéw, podczas gdy Duch Swiqty dziata jako niewidzialny szafarz Zycia,
ktore one oznaczaja“‘r’g. Tym samym pneumatologiczna zasada zycia chrze§-—
cijanskiego wiaze sie nierozdzielnie z eklezjalno—sakramentalnym wymiarem
tego zycia. A poniewaz papiez dodaje, ze '"réwnoczeSnie za§ w owym
dziataniu Ducha jest i dziaia Chrystus"w. to tacznikiem tych dwu wspom-
nianych wymiaréw zycia chrze$cijanskiego jest zasada chrystocentryczna.

Te¢ jedno$¢ poszczegbéblnych wymiaréw zycia chrzeéciajanskiego najgiebiej
odstania w Eucharystii - Sakramencie Nowego Przymierza. W Eucharystii
bowiem urzeczywistnia sie¢ w spos6b sakramentalny przyjécie Chrystusa i
Jego zbawcza obecno$é¢, a dokonuje sie ona za sprawg Ducha Swietego,
wewnatrz Jego misji. Jednocze$nie to przyj$cie Chrystusa dokonuje sie w
Eucharystycznej wspoélnocie Kosciola i poprzez nia: "Ko$ci6l, kierowany
przez Ducha Swietego, od poczatku wyrazal i potwierdzat siebie przez
Eucharystiq"“. Wspoélnotowa zasada Starego Przymierza: "Ja bede waszym
Bogiem, a wy bedziecie moim ludem" dzigki eucharystycznemu udzielaniu sie
Jezusa Chrystusa zostaje zastapiona nowa ~ wyrazajaca wewnetrzny aspekt
wspolnoty — "komunii": "Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc
obfity" (J 15, §). Owocem tym jest migdzy innymi takie prawdziwa jedno&é
z braémi, tworzaca jedno§¢ Kosciota w wymiarze horyzontalnym. Warto przy
tej okazji odwolaé sie do tego, co méwit Jan Pawel II w Redemptor
hominis: ze Eucharystia buduje Ko&ci6l, wspélnote i jedno&é, ze Kosciél
zyje Eucharystia, ze podstawowym zadaniem Ko$ciota jest trwaé i stale

57 DV nr 64.
Por. tamze
DV nr 63.
Tamze.

Por. DV nr 62.
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postepowaé w zyciu eucharystycznym, rozwijaé si¢ duchowo w klimacie
Eucharystii62.

W tym Kklimacie Eucharystii rodzi sie tez wielka tesknota KoSciola za
peinia, za tym wszystkim, co wyraza zbawcze dzieto Chrystusa i zestanego
przez Niego Ducha éwietego. Znajduje ona swo6j wyraz w modlitwie, ktéra
jest szczegdlnie potrzebna naszej epoce. Ko§ciét i tutaj nie jest sam, Duch
Swiqty bowiem jest Darem, ktoéry przychodzi do serca ludzkiego wraz z
modlitwg“.

W klimacie Nowego Przymierza, przymierza "nie litery lecz ducha" (por.
2 Kor 3), chrze$cijanin odczytuje swoje powotanie do szczegblnego zjedno—
czenia z Bogiem-Ojcem przez Chrystusa w Duchu Swietym. Odczytuje
rownocze$nie swoje powotanie do wspélnoty tego Przymierza — Kosciota. Na
plaszczyinie moralnej jawi sie mu to jako powotanie do uwewnetrznienia,
jako wezwanie do podjecia 1 wypelnienia wszystkich wymiaréw nowej
egzystencji w Chrystusie i Duchu Swietym, CO oznacza najpierw uznanie i
wyznanie grzechéw, wejScie na droge nawrécenia, a nastepnie peine
powierzenie siebie Duchowi Swietemu i poddanie sie jego prowadzeniu.
Miejscem doSwiadczenia tej jednoSci i tego uwewnetrznienia oraz otwarcia
sie na prawde i mitoS§¢ jest sumienie ludzkie - najtajniejszy osrodek i
sanktuarium cztowieka® - ktére oczyszczone 1 przeSwietlone $wiatlem
Ducha Swiqtego stanowi o godnoSici osobowej chrzescijanina. Duch Swiety
nie niszczy, nie umniejsza niczego, co jest autentycznie iudzkie. Nie
pomniejsza On takze niczego, co wyznacza niepowtarzalnosé osoby ludzkiej.
Skoro kazdy chrzeScijanin jest na sw6j sposo6b cbrazem Boga, Duch éwiqty
stoi na strazy tej inno$ci tak dalece, Zze kazdy moze si¢ upodabniaé do
Chrystusa trochg jakby na inny sposéb. Pod jednym jednakze istotnym
warunkiem: ze begdzie to zawsze droga Ducha Prawdy i Ducha Milo$ci. I
dlatego tez "do Niego, jako do Parakleta, do Ducha Prawdy i Milo§ci,
zwraca sig czlowiek, kto6ry zyje Prawda i Mitoécia, ktory bez tego Zrédia

Prawdy i Mitosci Zyé nie moze"®,

62 Por. Redemptor hcminis 20.
63 Por. DV nr 65.

Por. KDK 16; DV nr 43.

DV nr €7.



50 KS. JANUSZ NAGORNY

DER HEILIGE GEIST ALS PRINZIP DES NEUNEN LEBENS
Die Lehre der Enzyklika Dominum et Vivificantem von Johannes Paul IL
im Lichte der Idee des Neunen Bundes

Zusammenfassug

Der Autor skizziert die in der Enzyklika Dominum et Vivificantem
enthaltenen prinzipiellen Richtungen der "moraltheologischen Pneumatolo-
gie", in der er die Erfiillung des Christologischen Prinzips der christlichen
Moral erkennt. Es geht also eigentlich darum, diese Enzyklika als "pneuma-
tologische Christologie” zu erfassen. Gestiitzt auf das biblische Fundament
der Lehre der Enzykiika und gewisse deutliche Formulierungen in ihr
untersucht der Autor diese Probleme im Kontext der Idee des Neuen
Bundes, in der der Heilige Geist das greundlegende Geschenk des neuen
Lebens ausmacht.

Die Perspektive des Neuen Bundes ermiglicht eine synthetische Zusam-
menfassung aller vichtigen Aspekte des christlichen Lebens, die die
Gegenwart und das Wirken des Heiligen Geistes in uns absteckt. Der Heilige
Geist erscheint zuerst als Prinzip des iUbernatiirlichen Lebens und Verin-
nerlichung des moralischen Gesetzes. Diesen Weg beschreitet der Mensch,
der "fzhig zum Bund" ist, weil er das besondere "Bild Abbild Gottes" ist.
In dieser Perspektive versteht der Mensch den Aufruf, im Gewissen die
Wahrheit iiber sich zu erkennen. Der Heilige Geist, dieses "Licht des
Gewissens', ermdglicht ihm die Erkenntnis dieser Wahrheit.

Die grundlegende und einfiihrende Bedingung besteht hier in der
Annahme dieser Dimension der Sendung des Heiligen Geistes, die Papst
Johannes Paul II. gestiitzt auf die Worte des Evangeliums als "Uber-
zeuglsein von der Siinde" bezeichnete. Dabei handelt es sich um die
Erkenntnis der ganzen Wahrheit {iber die Slinde, aber auch um ihr Aner-
kennen und bekennen; was in der Konsequenz zur Umkehr fithri. Dieser
Tiefenprozess ist ganz und gar ein Werk des Heiligen Geistes, das auf das
Heilswirken Jesu Christi bezogen ist.

In der Umkehr des Menschen erdffnet sich eine neue Perspektive, in
der sich der Heilige Geist als die Quelle allen Beschenkens offenbart, und
das christliche Leben erweist sich als die Frucht dieses Beschenktseins.
Es handelt sich dabei einerseits um die Gabe der besonderen Vereinigung
Gottes mit dem Menschen und andererseits um die Gestaltung des Manschen
nach dem Muster Christi. Das bedeutet auch die Lehre wahrhaftiger
geistiger Unterscheidung als wesentlicher Bedingung der Erkenntnis des
Willens Gottes, auch in Bezug auf das gemeinschaftliche Leben ~ die
Berlicksichtigung der Realitdat der Kirche.
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Die Arbeit der Kirche ist unumganglich zur Ausfihrung der Feststellung
und der Grundlegung der Heilsfriichte des Geistes. Das ist vor allem
deshalb moglich, weil das Fundament der Mission, der Kirche in der Weld
der Heilige Geist ist — das "lebensspendente Prinzip der Kirche". Auf diese
Weise ist das pneumatologische Prinzip des christlichen Lebens mit der
ekklesialen und sakramentalen Dimension dieses Lebens verkniipft, und das
Verbindungsglied dieser beiden Dimensionen ist das christologische Prinzip.
Das kommt am deutlichsten durch die Teilnahme an der Eucharistie, dem
Sakrament des Neuen Bundes, zum Ausdruck.



