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ISTOTA I CECHY NIEBIANSKIEGO SZCZESCIA
W NAUCZANIU GRZEGORZA WIELKIEGO

Zgodnie z nauka Grzegorza Wielkiego niebianskie szczgscie jest naj-
wyzszym rodzajem prawdziwego szczescia dostgpnego cziowiekowi. Jest
ono doskonalym dopekieniem i uwienczeniem duchowych przezy¢ spra-
wiedliwego czlowieka, zdobytych dzigki cnotom w zyciu ziemskim, ktdre
sa podstawa prawdziwego ziemskiego szczescia' Ten stan jest koniecz-
nym wprowadzeniem do niebianskiego szczescia, bedacego najwyzszym
celem ludzkiego zycia®

Celem niniejszego artykulu jest opracowanie Grzegorzowego rozu-
mienia istoty 1 cech niebianskiego szczg¢$cia. W pierwszej cze$ci artykutu
zostanie przedstawiona istota tego rodzaju szczescia, a w drugiej — jego
cechy.

ISTOTA NIEBIANSKIEGO SZCZESCIA

Zgodnie z nauczaniem Grzegorza Wielkiego istot¢ szczescia nalezy
rozpatrywaé w dwéch aspektach — przedmiotowym oraz podmiotowym?

' W nauczaniu Grzegorza Wielkiego mozna wyrozni¢ trzy rodzaje szczescia: dwa prze-
Zywane w zyciu ziemskim, a zwigzane z posiadaniem ziemskich lub duchowych débr, i jeden
dotyczacy zycia wiecznego, zwigzany z niebianskim ogladaniem Boga. Szczgscie zwiazane
z posiadaniem przemijajacych dobr jest nieprawdziwe, iluzoryczne i niegodziwe, natomiast
dwa kolejne rodzaje szczg¢scia zwiazane z rzeczywisto$cia duchowa sa prawdziwe.

2 Por. J. P McClain, The Doctrine of Heaven in the Writings of Saint Gregory the
Great, Washington 1956, s. 75.

3 W odniesieniu do zasadniczej kwestii o charakterze metodologicznym, ktéra dotyczy
aspektoéw rzeczywistosci szczgscia, postugujemy sig¢ terminologia historykow filozofii zajmu-
jacych si¢ teorig szczgscia. Utrzymuja oni, ze zjawisko szczgscia moze by¢ rozumiane
w dwéch aspektach: przedmiotowym i podmiotowym. Rozumienie przedmiotowe wskazuje na
posiadanie pewnego rodzaju débr, ktérymi moga by¢ dobra duchowe, jak cnota, a takze dobra
zewnetrzne w odniesieniu do ludzkiego ducha, jak na przyklad dobra materialne. Rozumienie
podmiotowe oznacza stan $wiadomosci czlowieka polegajacy na przezywaniu radosci, zado-
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W zwiazku z tym niniejszy paragraf po$wigcony przedstawieniu istoty
niebianskiego szczescia sklada si¢ z dwoch czesci. W pierwszej zostanie
przedstawiony aspekt przedmiotowy omawianego szcze$cia, a w drugiej —
podmiotowy.

Aspekt przedmiotowy — posiadanie Boga w niebie

Wedlug autora Moraliow niebianskie szcze¢sci w aspekcie przedmioto-
wym polega na ogladaniu Boga w niebie (videre, aspicere, conspicere,
cernere)?, ktore papiez okresla tez mianem kontemplowania Go (contem-
platio)> Powyzsza teza znajduje potwierdzenie w nastepujacej wypo-
wiedzi:

Przez ogladanie Bozej wiecznosci [$§wigci] staja si¢ wieczni; 1 gdy przyjmuja dar

widzenia Go, przez przyjecie szczescia nasladuja to, co widza®

Jak widzimy, stan, ktory biskup Rzymu okreslit najpierw jako przyje-
cie daru widzenia Boga (visionis eius donum percipiunt), przedstawil na-
stepnie jako przyjecie szczescia (ex perceptione beatitudinis)’ Zestawie-

wolenia wynikajacego z posiadania konkretnego rodzaju débr. Z polaczenia obydwu aspektow
moze powstaé rzeczywisto$¢ szczescia jako stan radosci uzasadniony posiadaniem débr. Por.
W Tatarkiewicz, O szczesciu, Warszawa 1985, s. 16—-19; A. Podsiad, Slownik terminow
i pojeé filozoficznych, Warszawa 2000, kol. 858; M. Zardecka, Szczescie, [w:] Leksykon fi-
lozofii klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 1997, s. 494-495. Sledzac felicytologiczna mysl
Grzegorza Wielkiego, mozna zauwazy¢, ze wypowiadajac si¢ na temat szczg¢$cia, takze on
moéwi o posiadaniu dobr oraz radosci wyplywajacej z tego posiadania (Gregorius Magnus,
Moralia in lob XV, 40, 46; VIII, 10, 20). Autor Moraliéw nie okresla wprawdzie wspomnia-
nych elementéw szczgscia mianem aspektéw przedmiotowego i podmiotowego, ale z calg
pewnos$cia mozna w jego nauczaniu wyrozni¢ dwa wspomniane aspekty rzeczywistosci szczg-
$cia. Papiez nie daje abstrakcyjnej definicji szcz¢scia, a wigc nie okresla wprost istoty ogolnie
pojetego szczgscia, ale analizuje konkretne jego rodzaje. Mozna jednak zauwazyc¢, ze kwestia
aspektow — przedmiotowego i podmiotowego — jest, zgodnie z intencja autora, za kazdym ra-
zem fundamentalnym ,,szkieletem”, na ktéorym opiera si¢ charakterystyka danego rodzaju
szczgscia, chociaz aspekty te w kazdym przypadku rozumiane sg nieco inaczej.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII, 54, 91.93; XIX, 2, 4; XVIII, 48, 79.

> Por. tamze, XX VI, 44, 80; XVIII, 54, 93.

6 Tamze, XVIII, 48, 79, CCL 143A, s. 942: , Aspiciendo quippe aeternitatem Dei, fit eis
[sanctis] ut aeterni sint; et dum visionis eius donum percipiunt, ex perceptione beatitudinis
imitantur quod vident”

7 W tworczosci Grzegorza Wielkiego mozna wyréznié rézne terminy, ktore podkreslaja
bardziej przedmiotowy aspekt niebianskiego szczescia. Jednym z najczgsciej uzywanych jest
beatitudo (szczescie wieczne, niebianska szczesliwosé, zbawienie, niebianskie blogoslawien-
stwo). Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXV, 14, 28, XXXV, 8, 16; VIII, 52, 89;
XXIX, 2, 4; 1X, 49, 75; VI, 23, 40. Znaczenie terminu beatitudo, podobnie jak innych uzywa-
nych w tym kontekscie, zakorzenione jest w tradycji starozytnej i nie odbiega zasadniczo od
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nie to pozwala stwierdzi¢, ze zdaniem Grzegorza Wielkiego, niebianskie
szczescie utozsamia si¢ z ogladaniem Boga w niebie. Chociaz stan nie-
bianskiej wizji Boga jest podstawa szczgscia, to jednak utozsamia si¢ on
bardziej z aspektem przedmiotowym polegajacym na posiadaniu okreslo-
nego dobra, ktérym w przypadku niebianskiego szczescia jest Bég® Autor
Moraliow podkresla, ze widzenie (videre) Boga w wiecznosci oznacza
posiadanie (habere) Go® Na tej podstawie mozemy stwierdzié, ze nie-
bianska wizja Boga stanowi o pozaziemskim szcze$ciu, ale z tej racji, ze
utozsamia si¢ z posiadaniem Boga, wskazuje raczej na aspekt przedmio-
towy, bedacy istotowym elementem tego rodzaju szczescia'®

Trwanie czlowieka w stanie niebianskiego posiadania Boga ozna-
cza bliska duchowa taczno$é (iungere) z Nim'!, ktéra papiez rozumie jako
uczestniczenie (participatio) w Bogu'? Sila laczaca sprawiedliwego
czlowieka z Bogiem w niebie jest milos$¢, ktdra przepojone jest niebian-
skie kontemplowanie Stwoércy"?

znaczen wystepujacych w lacinskim pismiennictwie przedchrzescijanskim i wczesnochrzes$ci-
janskim. Por. Sfownik lacinsko-polski, red. M. Plezia, t. 1, Warszawa 1998, s. 351-352;
A. Blaise, Dictionnaire latin-fran¢ais des auteurs chrétiens, Paris 1954, s. 111-112. Spo-
krewnionym pod wzgl¢dem znaczenia z beatitudo jest u Autora Moraliow rzeczownik felicitas
(niebianska szczesliwosé, wieczne szczescie). Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob
XXXIII, 14, 29; V, 1, 1; VI, 30, 48. Por. A. Blaise, Dictionnaire...,s. 347. W celu okresle-
nia rzeczywistosci niebianskiego szczgscia, szczegdlnie w aspekcie przedmiotowym, Grzegorz
Wielki stosuje tez wyrazy zawierajace rdzen rzeczownika prosperitas. Por. Gregorius Ma-
gnus, Moralia in Iob XXVII, 45, 74; XX, 38, 74; XV, 45, 51. Por. A. Blaise, Diction-
naire..., s. 678. Trzeba zaznaczy¢, ze poniewaz autor Moraliow nie stosuje przedstawionych
terminéw w sposob konsekwentny i precyzyjny, bardziej dokladne ich uporzadkowanie wyda-
je si¢ niemozliwe.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IX, 33, 50; XXXIII, 14, 29; XX, 38, 74.

® Por. tamze, XIX, 2, 4; CCL 143A, s. 958: , Videre quippe perfecte coaeternam Deo sa-
pientiam, hoc est quod habere” Por. J. P McClain, The Doctrine..., s. 40. Posiadanie Boga
wcale nie oznacza, ze czlowiek wlada Bogiem, lecz wskazuje na gleboka duchowa wigz czlo-
wieka ze Stworca.

Por.J. P McClain, The Doctrine..., s. 51.

' Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXV, 16, 42. Por. tamze, VI, 30, 48;
XVI, 13, 18; Tenze, Homiliae in Hiezechielem Prophetam 1, 8, 3—4; tenze, Homiliae in Evan-
geliall, 29,5. Por.J P McClain, The Doctrine..., s. 64—65.

12 por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII, 50, 81. Nalezy zaznaczy¢, ze, zgod-
nie z nauczaniem Grzegorza Wielkiego, duchowe zjednoczenie cztowieka z Bogiem w zyciu
pozaziemskim nie oznacza, iz zaciera si¢ ludzka natura. Osoba ludzka, zdaniem papieza, cho-
ciaz niejako przezwycigzy to, ze jest stworzeniem, to jednak nadal pozostanie poddana Bogu.
Czlowiek nie przestaje by¢ stworzeniem i nie staje si¢ Stworzycielem, lecz tylko kontempluje
Stworzyciela i duchowo jednoczy si¢ z Nim. Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VIII,
8, 13; XVIII, 48,79. Por. ] P McClain, The Doctrine...,s. 40—42.

13 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXV, 7, 16; tenze, Homiliae in Evangelia
I, 12, 4; tenze, Homiliae in Hiezechielem Prophetam 11, 4, 18; 11, 9, 10. Por.J P McClain,
The Doctrine. .., s. 40-43. W doktrynie Grzegorza Wielkiego mitos¢ Boga wiaze si¢ istotowo
z poznaniem Go, dlatego nalezy przyjac, ze cztowiek laczy si¢ z Bogiem przez intelekt. Por.
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Wedhig Grzegorza Wielkiego ogladanie Boga w niebie bgdzie miato
swoisty charakter. Papiez podkresla, ze sprawiedliwy cziowiek w wiecz-
nosci zobaczy Boga twarza w twarz (praesentem Dei uultum cernere)",
w istocie Jego natury (essentia naturae)'> i w substancji (substantia)'®
W niebianskim poznaniu Boga sprawiedliwym ludziom zostanie ujawnio-
na tajemnica wewnetrznego zycia Trojcy Swigtej i inne Boze tajemnice,
ktére.w zyciu ziemskim czlowiek poznawal przez wiarg'’

Nalezy zaznaczy¢, ze zgodnie z nauczaniem autora Moraliow, spra-
wiedliwy cztowiek bedzie mial udzial w niebianskim kontemplowaniu
Boga na dwodch etapach. Najpierw po cielesnej $mierci, a przed po-
wszechnym zmartwychwstaniem cial, zjednoczenia z Bogiem bgdzie
doswiadcza¢ sama dusza czlowieka. Po zmartwychwstaniu za$ udzial
w posiadaniu Boga bedzie miata ludzka dusza polaczona z nieskazitel-
nym ciatem'®

Aspekt podmiotowy — przezywanie niebianskiej radosci

W nauczaniu Grzegorza Wielkiego niebianskie szczgscie w aspekcie
podmiotowym oznacza przezywanie niebianskiej radoSci wyplywajacej
z kontemplowania Boga. To wlasnie milos¢, laczaca czlowieka z Bogiem
w niebianskiej wizji, zapewnia przezywanie radosci (amoris ardor [...]
delectans)’”® Swiadectwem Grzegorzowego przekonania, ze niebiafiska

Gregorius Magnus, Homiliae in Evangelia 11, 27, 4. Por. tenze, Homiliae in Hiezechielem
Prophetam 11, 9, 10. Por. M. Casey, Spiritual Desire in the Gospel Homilies of Saint Gre-
gory the Great, ,Cistercian Studies™” 16:1981, nr 4, s. 313;J. P McClain, The Doctrine...,
s. 30-31.

4 Por. Gregorius Magnus, Homiliae in Evangeliall, 37, 1; 1, 14, 5. Por. McClain, The
Doctrine..., s. 31.

' Por. Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechielem Prophetam 1, 2, 20. Por. J. P
McClain, The Doctrine...,s. 32; P Gwiazda, Zycie kontemplacyjne wedlug sw. Grzegorza
Wielkiego, Warszawa 2001, s. 185.

16 Por. Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechielem Prophetam 11, 4, 15. Por. J. P
McClain, The Doctrine..., s. 32. Grzegorz Wielki przy pomocy odnoszacych si¢ do Boga
termindw ,,natura” (natura, essentia naturae) i ,,substancja” (substantia), ktore zdaje si¢ uzy-
waé zamiennie, okresla to, co w Bogu najistotniejsze.

'7 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXX, 4, 17; XXX, 14, 49; XXXV, 16, 42;
tenze, Homiliae in Hiezechielem Prophetam 1, 10, 43; tenze, Homiliae in Evangelia 11, 24, 4.
Por. J. P McClain, The Doctrine..., s. 34-37;, B. E. Daley, The Hope of the Early
Church. A Handbook of Patristic Eschatology, Cambridge 1991, s. 213.

'8 por. Gregorius Magnus, Moralia in lob Praefatio, X, 20; XXXV, 14, 25;IX, 11, 17.
Por.J. P McClain, The Doctrine..., s. 78-83.99-100; B. E. Daley, The Hope...,s. 213.

' Por. Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechielem Prophetam 1, 8, 15. Por. J. P
McClain, The Doctrine..., s. 44.
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wizja Boga jest Zzrédlem radosci moze by¢ nastgpujaca wypowiedz, doty-
czaca sprawiedliwych ludzi przebywajacych w niebie:

[...] chociaz ta ich rado$¢ z widzenia Pana nie ma dokad wzrastaé, bardziej jed-
nak odczuwaja, ze sq dluznikami swojego Stwdrcy, [...]20

Przytoczone zdanie dowodzi, ze, wedlug biskupa Rzymu, sprawiedli-
wi ludzie przezywaja rado$é (gaudium)*' czerpana z niebianiskiego ogla-
dania Boga (ex visione dominica)*

Grzegorz Wielki jest przekonany, Ze niebianska rado$¢ w istotowy
sposob wiaze si¢ z ogladaniem Boga, tak ze kontemplowanie Stworcy
w sposOb naturalny powoduje przezywanie radosci, a rados¢ czlowieka
zaklada jego przebywanie w stanie, ktory bywa okreslany przez papieza
jako posiadanie Boga. Potwierdzeniem takiego pogladu moze by¢ wypo-
wiedz Grzegorza, w ktorej stwierdza on, ze niegodziwy czlowiek z tego
powodu, iz nie pragnat mie¢ udzialu (portio) w Bogu, czyli nie pragnal
nicbianskiej lacznosci ze Stworca przez ogladanie Go, swoj udziat
w wiecznosci odnajdzie poza Bogiem, w ogniu. Nastepnie autor dodaje,
ze ten niegodziwy nie poszukiwal rados$ci (gaudere) w Bogu, dlatego zo-
stanie w wiecznosci odlaczony od Jego oblicza?® W powyzszych stowach
mozemy zauwazyc¢, ze pragnienie rado$ci w Bogu oznacza pragnienie po-
siadania udzialu w Nim, czyli pragnienie kontemplowania Bozego obli-
cza. Wskazuje to na nierozlaczno$¢ przezywania niebianskiej radosci

2 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIII, 14, 29; CCL 143B, s. 1699: ,[...] qu-
amvis illud ex visione dominica eorum gaudium non sit quo crescat, magis tamen auctori suo
esse se debitores sentiunt, [...]”

2! Do kregu terminologii zwiazanej z rzeczywistoscia niebiariskiego szczescia odnosza sig
terminy, ktére oznaczaja rados$¢ jako stan swiadomosci czlowieka wynikajacy z niebianskiej
facznosci z Bogiem. Do tej grupy nalezg wyrazy zawierajace rdzenie nastgpujacych slow:
gaudium (por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII, 54, 91; XXXIII, 14, 29; Praefa-
tio, 10, 20; XXXV, 14, 25; XXVI, 21, 37; XV, 33, 39; XXVI, 44, 80; XXXIV, 19, 37; X, 19,
36, XXI, 10, 17; VII, 31, 46; XVI, 20, 25; XX, 36, 71; 1, 15, 22; 1, 21, 29; XXXIV, 5, 10;
XXIV, 11, 34. Por. A. Blaise, Dictionnaire..., s. 371); laetitia (por. Gregorius Magnus,
Moralia in Iob XXXV, 17, 44; VIII, 52, 88; XXXIII, 20, 37; XVI, 13, 18. Por. A. Blaise,
Dictionnaire..., s. 484); exsultatio (por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXV, 17,
44; VIII, 52, 88; XVIII, 19, 30; XVI, 13, 18. Por. A. Blaise, Dictionnaire..., s. 338); hilari-
tas (por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VI, 30, 48; VIII, 52, 88. Por. A. Blaise, Dic-
tionnaire..., s. 390).

22 por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII, 54, 91; XXIV, 11, 34; VI, 30, 48;
XXVI, 21,37. Por.J. P McClain, The Doctrine...,s. 45-48. 31.

B Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XV, 33, 39; CCL 143A, s. 774: , Iniquus
vero quia habere portionem suam ipsum Dominum non quaesivit, partem suam extra Domi-
num ignem invenit, ut ab eius facie exclusus, quia gaudere in ipso non appetiit, sub ipso cru-
cletur”
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z ogladaniem Boga®® Na podstawie powyzszych stwierdzen mozemy
przekonac sig¢, iz wedlug biskupa Rzymu na istote niebianskiego szczgscia
sktadaja si¢: niebianskie kontemplowanie Boga oraz rado$¢ czerpana z te-
go kontemplowania®’

Zgodnie z nauczaniem papieza, podobnie jak w niebianskim ogladaniu
Stworcy, tak tez w nierozlacznym z nim przezywaniu.radosci, sprawie-
dliwy cztowiek bg¢dzie mial udzial na dwéch etapach. Przezywanie rado-
sci przed powszechnym zmartwychwstaniem bedzie obeymowac tylko du-
sze czlowieka, a po zmartwychwstaniu takze jego ciato®®

CECHY NIEBIANSKIEGO SZCZESCIA

Charakteryzujac rzeczywisto$¢ niebianskiego szczescia z punktu wi-
dzenia poszczegdlnych ludzi doswiadczajacych tego stanu, mozna na
podstawie nauki Grzegorza Wielkiego podaé jej zasadnicze cechy?®
Przedstawieniu tych cech zostaje poswigcona niniejsza czg¢SC¢ naszego
opracowania.

Grzegorz Wielki okresla rzeczywistos¢ niebianskiego szczegscia przede
wszystkim jako doskonata®® Probujac wyjaénié, dlaczego papiez uwaza
niebianskie szczg$cie za doskonale, nalezy zastanowi¢ si¢ nad charaktery-
styka kontemplowania Boga®, ktére lezy u podstaw omawianego szczg-

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob V, 3, 3; XXIV, 11, 34; VII, 31, 46; X, 19,
36; XXI, 10, 17. Por. C. Dagens, Saint Grégoire le Grand. Culture et expérience chre-
tiennes, Paris 1977, s. 422.

% Por.J. P McClain, The Doctrine..., s. 51, 53.

%6 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob Praefatio, 10, 20.

7 W nauczaniu autora Moraliow oprécz wspomnianych zasadniczych cech mozna wyréz-
ni¢ takze dwie inne: cechg¢ wspdlnotowosci oraz ceche odiaczenia od wiecznego cierpienia.
Cecha wspdlnotowosci charakteryzuje niebiafiskie szczgécie posiadane przez pojedynczego
czlowieka w odniesieniu do innych uczestniczacych w tym szczesciu osob. Swiadczy ona
o tym, ze niebianskie szczg¢scie jest wspolne dla wszystkich jego uczestnikow. W tej wspdlno-
cie istnieje jednak réznorodnos¢ godnosci, ktdra w zaden sposéb nie staje si¢ Zrodlem zazdro-
sci i niezgody. Cecha odlaczenia od wiecznego cierpienia $wiadczy o tym, ze niebianskie
szczescie znajduje si¢ w catkowitym odlaczeniu od rzeczywistosci wiecznego cierpienia.
Sprawiedliwi ludzie ogladaja meki niegodziwych, ale cierpienie ztych nie dotyka sprawiedli-
wych. Ogladanie cierpienia stuzy sprawiedliwym ludziom, poniewaz podkresla wielkos¢ ich
szczescia.

8 Por. Gre gorius Magnus, Moralia in Iob 1X, 49, 75: , beatitudinis perfectio”; tamze,
Praefatio, 10, 20: ,,animarum perfectum gaudium”; tamze, XVI, 13, 18: ,perfecto gaudio
exsultare”; tamze, XXI, 10, 17: , perfectae retributionis gaudia” Niebianskie szczgscie Grze-
gorz Wielki uwaza za doskonale w przeciwienstwie do ziemskiego szczgscia Zzwiazanego z po-
siadaniem cnot, ktére uwaza za szczescie prawdziwe, ale niedoskonate ze wzgledu na skazenie
ludzkiej natury.

»® Na temat cech Boga por. M. Frickel, Deus totus ubique simul. Untersuchungen zur
allgemeinen Gotigegenwart im Rahmen der Gotteslehre Gregors des GrofSen, Freiburg 1956,
s. 33-107; G. R. Evans, The thought of Gregory the Great, Cambridge 1986, s. 57.
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$cia. Niebianska wizje Boga nasz Autor charakteryzuje jako wyraznq
i pelna (clara [...] visione, manifesta contemplatio, plene videre)® Ta
wyrazna kontemplacja Stworcy jest absolutnym szczytem, do ktorego
czlowiek moze zosta¢ wyniesiony dzigki tasce Bozej’' Przewyzsza ona
wszelkie kontemplacyjne doswiadczenie, pozbawione wyrazistosci, w Zy-
ciu ziemskim* Dlatego nalezy przyjaé, ze niebianska kontemplacja, na
miare uzdolnienia czlowieka, jako ograniczonego stworzenia, jest dosko-
nala. Mozna wigc stwierdzié, ze pozaziemskie szczgscie papiez uwaza za
doskonale najprawdopodobniej z tego powodu, iz decyduje o nim wyraz-
ne kontemplowanie Stworcy

Cztowiek, zgodnie z mysla biskupa Rzymu, w zyciu niebianskim be-
dzie wprawdzie widzie¢ Boga w sposdb wyrazny, uznany przez nas za
doskonaty, nie bedzie jednak Go widzie¢ w taki sam sposdb, w jaki widzi
siebie Bog. Niebianska wizja do§wiadczana przez czlowieka jest, zdaniem
Papieza, tylko podobna do wizji doswiadczanej przez Boga, ale nie moze
si¢ z nig rownacé. Czlowiek jako ograniczone stworzenie bedzie widzieé
Boga w daleko mniejszym stopniu, niz On widzi siebie’* W tym kontek-
$cie nasz autor, niejako podajac w watpliwos¢ wyprowadzone powyzej
wnioski o doskonalosci stanu niebianskiego ogladania Boga, podkresla,
ze w wiecznosci mozna kontemplowa¢ Boga, ale nie w sposéb absolutnie
doskonaly (ad perfectum)®® Takze aniolowie, wedlug biskupa Rzymu, nie
kontempluja Boga w sposob absolutnie doskonaty (perfecte)®

39 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXX, 4, 17; VIII, 52, 88; tenze, Homiliae
in Hzezechtelem Prophetam 11, 9, 10.

! Por. tenze, Moralia in Iob X, 8, 13; X, 9, 15; XVIII, 54, 92; XIX, 2, 4. Por. J. P
McClain, The Doctrine..., s. 48-51.

2 Por. Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechielem 1, 7, 18; 11, 9, 10. Por. J. P
McClain, The Doctrine...,s. 28-29; P Gwiazda, Zycie...,s. 103-105.

33 Zdaniem Grzegorza Wielkiego wywyzszenie czlowieka do wyraznego kontemplowania
Boga, ktére lezy u podstaw doskonalego szczgscia, wymaga doskonalosci samego czlowieka,
ktory jest podmiotem niebianskiej kontemplacji Boga. Por. Gregorius Magnus, Moralia in
Iob 1V, 36, 72; XIII, 24, 27. Nalezy zaznaczy¢, ze doskonato$¢ sprawiedliwych ludzi w wiecz-
nosci Scisle wiaze si¢ z doswiadczaniem przez nich wiecznego pokoju. Pokdj jest stanem nie-
skazitelnosci cztowieka, czyli wywyzszenia ludzkiej natury do doskonatosci. Oznacza to, ze
doskonale niebianskie szczgscie jest przepojone pokojem. Wieczny pokdj jest nieodtacznym
elementem doskonatosci niebianskiego szczgscia. Por. tamze, VI, 37, 62; XXXV, 6, 16.

* Por. tamze, XVIII, 54, 93; CCL 143A, s. 955: ,,Sic profecto non ita consp1c1mus Deum
sicut ipse conspicit se [...]. Nam visio nostra vel requies erit utcumque similis visioni vel requ-
ie1 illius, sed aequalis non erit”; tamze, XVIII, 54, 92; X, 8, 13. Por. J. P McClain, The
Doctrine...,s. 42—43.

3 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X 8, 13; CCL 143, s. 547: ,,In retributionis
autem culmine reperiri Omnipotens per contemplationis speciem potest, sed tamen ad perfec-
tum non potest, quia etsi hunc in claritate sua quandoque conspicimus, non tamen eius essen-
tiam 3plene contuemur” Por.J P McClain, The Doctrine...,s. 34.

Por. Gregorius Magnus Moralia in Iob X, 9, 14 CCL 143, s. 547: ,Excelsior
itaque caelo est [Deus] quia ipsi quoque electi spiritus visionem tantae celsﬂudmls perfecte
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Przedstawione wnioski wcale nie przekreslajg doskonalosci niebian-
skiego ogladania Stwoércy. Dowodzg natomiast, ze charakteryzuje si¢ ono
doskonatoscia tylko w odniesieniu do zdolnosci cztowieka, jako ograni-
czonego stworzenia, dla ktérego omawiana wizja Boga jest najwyzszym
i ostatecznym dostepnym mu szczytem®’ Natomiast z punktu widzenia
Boga wizja Jego oblicza doswiadczana przez sprawiedliwego czlowieka
jest niedoskonala, poniewaz Bog kontempluje siebie samego w daleko
wiekszym stopniu.

Wedhug autora Moraliow, tej niejako nie w pelni doskonalej kontem-
placji Boga w Zzyciu niebianskim bedzie towarzyszy¢ nieustanne pragnie-
nie coraz doskonalszego posiadania tacznosci z Nim. Czlowiek, zdaniem
papieza, w stanie niebianskiego ogladania Stwoércy z doswiadczaniem
przyjemnosci (delectabiliter) bgdzie odczuwa¢é pragnienie Boga 1 zarazem
nasycenie si¢ Nim. Od tego pragnienia catkowicie bedzie odlaczony nie-
dostatek, a od nasycenia zniechg¢cenie, poniewaz czlowiek pragnac Boga,
bedzie nasycaé sie Nim i nadal bedzie pragnaé sie nasycié®® U autora
Moraliéw pragnienie Boga oznacza mitowanie Go», dlatego w Zzyciu
niebianskim wraz z nieustannie odczuwajacym i zaspokajanym pragnie-
niem Stworzyciela wzrasta mito$¢ sprawiedliwego czlowieka do Niego*
Z tego powodu niebianskie ogladanie Boga jest nieustannym zmierzaniem
(ire) ku Bogu*!

W nauczaniu Grzegorza Wielkiego, z doskonatoscia niebianskiego
szcze$cia wigze si¢ jego duchowy charakter, poniewaz doskonato$¢ w zy-
ciu niebianskim zaklada nieistnienie jakiejkolwiek domieszki elementu
materialnego o ziemskich wlasciwosciach, ktéry jest niedoskonaty i nie-
doskonaloscia ta naznacza rzeczywisto$é duchowa, gdy si¢ z nia taczy™®

non penetrant” Por. J. P McClain, The Doctrine..., s. 42. Na temat angelologii Grzegorza
Wielkiego por. J. Lachowicz, Angelologia sw. Grzegorza Wielkiego, ,,Studia Teologiczne”
12:1994, s. 153-186.

7Por.J. P McClain, The Doctrine...,s. 75;P Gwiazda, Zycie..., s. 103.

38 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII, 54, 91; CCL 143A, s. 954: , Ent no-
bis delectabiliter impressa sitis simul atque satietas. Sed longe abest a siti necessitas, longe
a satietate fastidium, quia et sitientes satiabimur, et satiari sitiemus” Por. tenze, Homiliae in
Hiezechielem 1, 8, 15. Por. J. P McClain, The Doctrine..., s. 38-39; P Gwiazda, Zy-
cie...,s. 106.

3% J. Morson dowodzi, ze u Grzegorza Wielkiego terminy desiderare, amare i diligere sa
synonimami. Por. J. Morson, Seeking God by Desire, ,,Cistercian Studies” 2:1967, s. 175-
-18S5.

9 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXV, 7, 16; CCL 143B, s. 1241: , Nun-
quam profecto de altari ignis iste deficiet, quia etiam post hanc vitam eorum [electorum] men-
tibus fervor caritatis accrescit” Por. tenze, Homiliae in Hiezechielem 11, 4, 18; 11, 2, 9. Por.
J. P. McClain, The Doctrine..., s. 43—45.

! Por. Gregorius Magnus, Moralia in Job XVIII, 54, 93; X, 8, 13.

2 por. tamze, IX, 49, 75. Por. tamze, X, 8, 13; XXXV, 20, 48; XXXIII, 16, 32; XXXIV,
4, 8. W tym kontekscie moglyby powsta¢ watpliwosci co do Grzegorzowego stanowiska od-
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Skoro rzeczywisto$¢ niebianskiego szczescia jest duchowa, nalezy stwier-
dzi¢, ze ten rodzaj szczescia dotyczy tylko i wylacznie duchowej, we-
wnetrznej sfery czlowieka®® Szczescie bedzie wiec ukierunkowane du-
chowo, a nie cielesnie, jak to glosili zwolennicy pogladow millenary-
stycznych*

Niebianskie szczescie, ktore jest doskonate, trwa wiecznie. Analizujac
mysl Grzegorza Wielkiego, mozna zauwazy¢, ze, wedlug niego, rzeczy-
wisto$é doskonala i duchowa nie moze by¢ przemijajaca, gdyz przemijal-
noé¢ towarzyszy tylko niedoskonatej rzeczywistosci ziemskiej*® Niebian-
skie szczescie jest wigc wieczne*®. Ono nie odznacza sie czasowym ogra-
niczeniem®’, nigdy si¢ nie koniczy*®, natomiast jakby zawsze powstaje*

W nauczaniu Grzegorza Wielkiego wieczno$é doskonatego szcze$cia
najprawdopodobniej znajduje uzasadnienie w wiecznosci Boga’®, jako

no$nie do zmartwychwstania i dalszego istnienia ludzkiego ciala w Zzyciu pozaziemskim. Sle-
dzac mysl naszego autora, mozemy zauwazy¢, Ze wierzy on w przyszle zmartwychwstanie
cial, ale jego zdaniem beda to ciala nieskazitelne, czyli nienaznaczone niedoskonaloscia. Por.
tamze, XXXV, 14, 25; Praefatio, X, 20.

“ Por. tamze, VIII, 52, 88; IX, 13, 20; VII, 2, 2; XVIIIL, 41, 66; XXXIV, 3, 5.

* Millenaryzm lub inaczej chiliazm to poglad nawiazujacy do fragmentu Apokalipsy (por.
Ap 20, 1-6), dotyczacy majacego nadejs¢ tysiacletniego ziemskiego krolowania Chrystusa
i Jego wybranych. Wedlug millenarystow wydarzenie to bgdzie mialo miejsce mi¢dzy pierw-
szym zmartwychwstaniem, dotyczacym sprawiedliwych, ktérzy pomarli, a drugim dotycza-
cym ludzi ztych. Przedstawienia te rozwingty si¢ w mysli judeochrzescijanskiej. Znajduja od-
zwierciedlenie w Didache i Liscie Barnaby. Sa znane u Justyna (Dialogus cum Iudaeo Trym-
phone 80, 5-81, 4). Ten temat rozwijal Ireneusz (Adversus haereses V, 28, 3; V, 32, 1, V, 33,
2-3), wedhug ktorego tysiacletniemu krélestwu sprawiedliwych bedzie towarzyszy¢ ptodnosc
ziemi i materialny dostatek. Do tej idei nawiazywat takze Tertulian (Adversus Marcionem 111,
24, 5). Teona ta, krytykowana w sposdb szczegdlny przez Orygenesa 1 Augustyna, zaniknela
ostatecznie w V w. Por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, Krakow 2002, s. 337—
-361; L. F Ladaria, Kres czlowieka i kres czasow, [w:] Historia dogmatow, red. B. Ses-
boié,t. 2: V Grossi, L. F Ladaria, Ph. Lécrivain, B. Sesboiié, Czlowiek i jego
zbawienie, Krakow 2001, s. 362-363; H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciola, Krakéw 2000,
s. 308-314; L. Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, Krakow 1994, s. 89-90;
M. Szram, Orygenes a millenaryzm. Jednoznaczne odrzucenie czy przyjecie pewnych inspi-
racji?, ,,Tamnowskie Studia Teologiczne” 19:2000, nr 1, s. 39-53.

% Por. S. Rosik, Finalizm zycia chrzescijariskiego w $wietle tworczosci papieza Grzego-
rza Wielkiego, Lublin 1980, s. 81-86; L. Nie$cior, Implikacje moralne nauki o czasie
w ,, Moraliach” sw. Grzegorza Wielkiego, ,,Teologia Patrystyczna” 2:2005, s. 6468, 72-73.

% Por. Gre gorius Magnus, Moralia in lob XXXIII, 14, 29: , acterna felicitas”; tamze,
XXXV, 14, 28: ,acterna beatitudo™; tamze, XXXV, 8, 16: ,perpetua beatitudo”; tamze, XX,
27, 56: ,,aeterna exsultatio”; tamze, IV, 34, 68: ,semper praesens laetitia”; tamze, IV, 32, 65:
»semper praesens gaudium”; tamze, XVIII, 48, 79: | gaudia aeterna”; tamze, VIII, 52, 88:
,»aeternae laetitiae exsultatio”; tamze, XII, 19, 24: , semper gaudere”

“7 Por. tamze, XX, 27, 56.

¢ Por. tamze, XXXIV, 19, 35; IV, 25, 46.

“ Por. tamze, IV, 25,46. Por.J P McClain, The Doctrine. .., s. 38.

5% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVI, 43, 54. Por. J. P McClain, The
Doctrine...,s. 72.
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przedmiotu omawianego szczescia oraz w wiecznosci czlowieka, jako
podmiotu tego rodzaju szczeécia’® Autor Moraliéw podkresla jednak, ze
cztowiek w niebianskiej rzeczywistosci nie jest wieczny w takim stopniu,
jak Bog. Osoba ludzka tylko nasladuje wieczno$é Boza. W tym kontek-
$cie papiez pisze, ze czlowiek jest rGwnoczesnie podobny i niepodobny
do Boga. Podobny przez to, ze staje si¢ szczesliwy, a wigc uczestniczy
w Bogu i Jego wiecznosci, przyjmujac dar ogladania Jego oblicza, na-
tomiast niepodobny ze wzgledu na to, ze jest ograniczonym stworze-
niem** Jednakze takie upodobnienie si¢ do Bozej wiecznosci przez jej
nasladowanie oznacza wieczno$¢ czlowieka, ktdra Grzegorz okresla jako
wielka (magna [...] aeternitas)’® Mozemy wiec stwierdzié, ze czlowiek
wywyzszony do niebianskiej doskonalosci w stanie kontemplowania
Boga, rownoczesnie uczestniczy w wiecznosci, co swiadczy o nieroz-
tacznos$ci niebianskiej doskonatosci oraz wiecznosci. Dlatego 0w zyjacy
wiecznie czltowiek, kontemplujac wiecznego Boga, doswiadcza wieczne-
go szczescia.

Z kwestig doskonalosci 1 wiecznosci niebianskiego szczg¢scia wigze sie
u autora Moraliéw jego prawdziwo$¢™ W stanie niebianskiego szczescia
sprawiedliwy czlowiek doskonale i wiecznie obcuje z Bogiem, bgdacym
Prawda (por. J 14, 6)°°, dlatego ten rodzaj szczescia jest w pelni prawdzi-
wy. Swiadectwem tego przekonania moze by¢ stwierdzenie naszego auto-
ra, ze dla sprawiedliwych ludzi w wiecznym wynagrodzeniu zostaja za-
chowane prawdziwe dobra (vera bona)*® Niebianskie szczescie polega na
posiadaniu tych prawdziwych débr, przez ktére rozumiemy jedno Dobro,
ktérym jest Bog. Jest to wiec szczescie prawdziwe’’

Wedtug Grzegorza Wielkiego niebianskie szczescie jest pigkne®®, po-
niewaz w niebie czlowiek doskonale i wiecznie uczestniczy w Bogu, oto-
czonym prawdziwym picknem (decus) (Ps 92, 1)* Papiez zwraca uwagg,
ze wielkie jest pigkno nagrod (pulchritudo praemiorum), do ktorych Ko-
sciol zostanie wywyzszony w wiecznosci przez kontemplowanie Bozego
oblicza. Pigkno pozaziemskiej niewidzialnej rzeczywistosci jest, zdaniem

5! Por. tamze, s. 73-74.

2 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII, 48, 79.

3 Por. tamze, XVIII, 54, 93.

> Niebianskie szczescie jest prawdziwe w przeciwienstwie do szczgscia ziemskiego zwia-
zanego z posiadaniem przemijajacych dobr, ktére papiez uwaza za szczgscie iluzoryczne
i zhudne, poniewaz jest zakorzenione w posiadaniu nietrwatych débr i prowadzi do wiecznego
cierpienia.

53 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXIX, 7, 16; XXIV, 11, 34.

5 Por. tamze, XIV, 6, 7.

°7 Por. tamze, XX, 27, 56; XX, 38, 74.

%8 Por. tamze, X VIII, 26, 42.

% Por. tamze, XXXII, 6, 8.
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autora, daleko i nieporéwnywalnie wigksze od pigkna widzialnego skle-
pienia nieba, dostrzeganego w zyciu ziemskim. Pigkno wieczne jest god-
nym podziwu cudem, ktérego w zyciu ziemskim zobaczy¢ nie mozna®

Celem artykulu bylo przedstawienie istoty i cech niebianskiego szcze-
scia w doktrynie Grzegorza Wielkiego. Istota niebianskiego szczescia
sklada si¢ z dwéch elementow: kontemplowania Boga i radosci, ktora
plynie z tego kontemplowania. Ogladanie Boga w wiecznosci utozsamia
si¢ z posiadaniem Go oraz ze zjednoczeniem z Nim w mitosci. Niebian-
skie szczgscie przede wszystkim charakteryzuje si¢ cecha doskonatosci ze
wzgledu na wyrazisto$S¢ niebianskiej wizji. Jest ono duchowe, czyli do-
tyczy wylacznie duchowe) sfery czlowieka, w przeciwienstwie do pogla-
dow zwolennikow millenaryzmu. Jest takze wieczne, poniewaz ludzka
dusza uczestniczy w niebie w wiecznosci Boga. Niebianskie szczescie
jest prawdziwe, poniewaz czlowiek obcuje z Bogiem, ktory jest Prawda
(J 14, 6). Wieczne szczgscie jest piekne, poniewaz w niebie czlowiek
uczestniczy w Bogu otoczonym pigknem (Ps 92, 1).

THE ESSENCE AND CHARACTERISTICS OF CELESTIAL FELICITY
ACCORDING TO THE TEACHING OF GREGORY THE GREAT

Summary

The main purpose of the article is to look at the doctrine of Gregory the Great and explore
his teaching on the essence and characteristics of the celestial felicity. According to the teach-
ing of Gregory the Great, the essence of celestial felicity consists of two elements: the vision
of God and the joyful fruition which flows from the vision. The vision of God identifies with
the possession of God and unity with Him through the beatific love. The celestial felicity first
of all is characterized by feature of perfection because of the clarity of the celestial vision. The
celestial felicity is spiritual, 1. e., the felicity concerns only spirituality of the human in contrast
to the teaching of the followers of the chiliasm. The celestial felicity is eternal, because the
human soul in heaven participates in the eternity of God. The celestial felicity is true, because
in the state of the felicity the human perfectly communes with God who is Truth (John 14:6).
The celestial beatitude is beautiful, because in heaven the human participates in God clothed
with majesty (Ps 92:1).

% Por. tamze, IX, 11, 18. Na temat astronomicznej wiedzy Grzegorza Wielkiego por.
P Meyvaert, Translator’s appendix: Gregory the Great and Astronomy, [w:] Gregory the
Great. A symposium,red. ] C. Cavadini, London 2001, s. 137-145.



