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Tom KXXIV, zeszvt 3 - 1987

KS. WALERIAN SEOMKA

ENCYEKLIKA DOMINUM ET VIVIFICANTEM -
"POKARM ZYCIA WEWNETRZNEGO"

Autor encykliki Dominum et Vivificontem Jan Pawel II sam wyraza
przeéwiadczenie, e zawiera ona pokarm dla Zycia wewnegtrznego dla
wszystkich: "Mam nadzieje, ze w nauczaniu tej Encykliki znajda wszyscy
pokarm dla swego zycia wewnetrznego i, pod dziataniem Ducha éwietego.
umocnia sie w gorliwej modlitwie, w §cistej taczno$ci z KoSciotem i Jego
Urzedem Nauczycielskim" (nr 65).

Encyklika podzielona jest na wstep, trzy cze$ci i zakonczenie. Czgs€ 1
encykliki podejmuje zagadnienia, ktére stanowia jej istotng zawartos¢: Duch
Ojca i Syna dany Ko&ciotowi, Duch, ktéry przekonywa $wiat o grzechu i
Duch, ktéry daje zycie. Cz¢§¢ I stanowi niewatpliwie przestankg teologiczna
chrzescijanskiej §wiadomo$ci na temat tajemnicy Ducha Swietego, ktoéra jest
tu ukazywana bardziej od strony historii zbawienia niZ od strony istolowej,
czyli bardziej od strony dziatain Ducha Swietego niz od strony pytania o
Jego istote. Istota Ducha Swiqtego jawi sie tu, ale poprzez wspomniane
dzialania, podotnie jak osoba ludzka jawi sie poprzez czyn. Cze§¢ 1I
stanowi wyprowazdzenie bogactwa nauki zawartej w obietnicy Ducha Swietego
ktéry, "gdy przyjdzie, przekona Swiat o grzechu, o sprawiedliwo$ci i o
sadzie" J 16, 7. W aspekcie zycia wewnetrznego jest to misja Ducha
Swietego skierowana na dziedzine pokonania mocy grzechu, na nawrdcenie
i oczyszczenie, ktére stanowi warunek dla nowego zycia. Wreszcie czes§é 11l
podejmuje wltasnie dziedzine tego zycia nowego, ktére zawdzieczamy
zbtawczemu dzietu Chrystusa w Duchu Swiqtym, ale ktére staje si¢ naszym
udziatem dzieki dziataniu Ducha Swiqtego.

Encyklika Dominum et Vivificantem stanowi dopeinienie trynitarnego
cyklu encyklik Jana Pawla II: Redemptor hominis i Dives in misericordia,
a jednoczeS$nie stanowi odpowiedZ na mys$l II Soboru Watykanskiego, ktora
podnosil Pawel VI, wyrazajaca postulat dopeinienia chrystologii i eklezjolo—
gii pneumatologial.

Jan Pawel II przypomina zastane dziedzictwo w nauce o Duchu Swietym,
ale jednocze$nie odwoiuje sie do nowych potrzeb w tym zakresie. Szczegbl-

1 Por. Jan Pawel Il. Encyklika Dominum et Vivificantem. Walykan 1986 nr 2 (dalej cyt. DV).
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nie teraz, gdy Ko$ci6t przybliza si¢ do jubileuszu dwutysiecznego roku od
narodzenia Chrystusa: "Koéci6l czuje sie wezwany do takiego postannictwa
gloszenia Ducha Swiqtego. gdy przybliza sie wraz z rodzina ludzkg do
kofica drugiego tysiaclecia po Chrystusie"z. Trzeba przyznaé, Ze nauka o
Duchu Swietym znalazla juz swoje poczesne miejsce w innych encyklikach
Jana Pawta II, a szczegélnie w encyklice Redemptor hominis®, ale dopiero
w encyklice Dominum et Vivificantem zostata potraktowana calo$ciowo,
chociaz nie oznacza to, ze wyczerpujaco. Daje ftemu wyraz sam Ojciec
S§w.:"Oczywista jest rzecza, Ze rozwazania te nie zamierzaja do korica
zglebi¢ przebogatej nauki o Duchu Swietym ani tez opowiadalé sie za
konkretnymi rozwigzaniami kwestii dotad otwartych; maja natomiast przy-
czynié sie do wzrostu §wiadomosci Kosciota, ze «Duch éwiqty [...] przynagla
go do wspdtdziatania, aby wypeinit sig skutecznie zamyst Boga, ktéry
uczynii Chrystusa Zrédiem zbawienia dla caiego Swiatan (KK 174,
Wyakcentowane zamierzenie Ojca §w. oznacza, 2e encyklika nie bedzie
podejmowaé licznych studiéw, jakie ukazaly sie szczegoédlnie po II Soborze
Watykaniskim na temat Ducha Swiqtegos, ze jej celem jest wypunkfowanie
dzialan Ducha Swietego pozostajacych w siuzbie Chrystusowego dziela
Zbawienia. Wiadnie ten aspekt obecnoéci i dziatan Ducha §wi¢tego pozostaje
w Scistej lacznoSci z chrzeS$cijaiiskim zyciem wewnetrznym, z duchowoé$cia
chrzeScijanska. Obecny artykul bedzie usilowal wydobyé bogactwo nauki
Jana Pawla II szczegélnie w aspekcie roli Ducha éwiqtego w pokonywaniu
tajemnicy grzechu i $mierci oraz obdarowywania nas Prawda i Zyciem.

1. Duch pckonywnia grzechu i $mierci

Misterium iniquitatis - tajemnica grzechu staje przed kazdym czilowie-
kiem i znajduje sw6j wyraz w kazdej kulturze ludzkiej. Nie mozna rozwia—-
zal problemu tozsamo$ci cztowieka, problemu jego zycia wewnetrznego, jego
stawania si¢ bez wzigcia pod uwage prawdy o grzechu, a w nawiazaniu do
niego — prawdy o §mierci. Chrzeécijanie maja Zzywa §wiadomoéé tego, ze bez

2 .
DV nr 2. My$]l o Jubileuszu wraca wiclokrotnie w encykiice jako swoiste zaproszenie i 20Dowiazanie,
wyzwanie,

Por. DV nr 2, 3, 6, 9, 12, 14, 18, 19, 20, 22.
DV or 2.

> By miet Swiadomo$¢ tej liczby, wystarczy zapozna¢ sie chotby z bibliografia art. Spirito Santo A.
Milano w Nuovo Dizionario di Teologia (Milano 1985 s, 1557-1558), a nawet 2z moimi artykulami: Rela Ducha
Swietego w zyciu chrzescijafiskim ("Roczniki Teologiczno-Kanoniczne" 24:1977 z. 4 s. 199-209); Teologiczna
koncepcja zycis mistvcznego w chrzescijafistwie. (W: Mistyka w 2vciu czdowieka. Lublin 1980 s. 57-68); Duch
Swiety & dojrzalosé¢ chrzescijafiska ("Roczniki Teologiczno—Kanoniczne" 28:1981 z. 3 s. 53-66); Dojpzalcsd
chrzescijafiska a struktury koscielne. (W: Kosci61 i Prawe. Lublin 1982 s. 123-149); Interpretacja doswiadczenia
mistycznego u J. Maritaina i Jana Pawia II ("ChrzeScijanin w Swiecie” 1984 nr 129 s. 83-93).
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rozprawienia sie z tajemnica grzechu nie mozna sie staé uczestnikiem
nowego zycia: "Pokutujcie, bo przyblizylo sie Krélestwo niebieskie" (Mt 4,
17).

Jan Pawel II w te tajemnice zycia ludzkiego wprowadza §wiatlo przez
przybiizenie don tajemnicy Ducha Swietego, o ktérym m. in. Chrystus
powiedziat: "gdy przyjdzie, przekona §wiat o grzechu, o sprawiedliwosci
1 o sadzie" (J 16, 7). Przez grzech w tym kontekScie rozumie si¢ niewiare
w Chrystusa i ukrzyzowanie Go, przez sprawiedliwo§é - uwielbienie
Chrystusa w nawiazaniu do Jego Ofiary zbawczej i przez — sad potepienie
"wiladcy tego $wiata" - szatana®.

Przekonywanie §wiata o grzechu zaczeto sie w dzien Pigédziesiatnicy.
Ojciec §w. przytacza tu S§wiadectwo §w, Piotra o niesprawiedliwo$ci wydania
Chrystusa na $mieré krzyzowa, ktérego jednak Bég wskrzesi? z martwych
(Dz 2, 22-24). Wspomniane przekonywanie $§wiata o grzechu niewiary w
Chrystusa i wydania Go na $mieré krzyzowa nie prowadzi jednak do
rozpaczy, gdyz jest jednoczesnym przekonywaniem o dziele Odkupienia i
Zbawienia w Chrystusie, jest jednoczesnym "przekonywaniem o odpuszcze—
niu grzechéw w mocy Ducha Swietego"’.

Duch Swiety jako Duch Boga zna prawde o grzechu i jego odpuszczeniu
i On jeden moze przekonaé cziowieka, sumienie ludzkie o grzechu i jego
przezwyciezeniu. Poglebienie tej nauki jest dokonywane przez Jana
Pawta Il na drodze przywotlania do §wiadomo$ci grzechu pierworodnego,
kiory takze byt grzechem niewiary w Boze Sitowo, 2 zrodzit sie na bazie
zakiamania prawdy o Bogu i prawdy o cziowieku: "Znajdujemy sie tutaj w
samym centrum tego, co mozina nazwal «anty-Slowem), czyli «przeciw-
Prawday. Zostaje bowiem zakiamana prawda o tym, kim jest czlowiek, jakie
sa nieprzekraczalne granice jego bytu i jego wolnoSci. Ta ¢«przeciw—Prawda)
jest mozliwa, dlatego Ze rownoczeSnie zostaje doglebnie «zaklamanay
prawda o tym, kim jest Bo6g. B6g-Stworca zostaje postawiony w stan
podejrzenia glebiej jeszcze: w stan oskarienia w §wiadomosci stworzenia®.

Logika tego zaklamania prowadzi do przedstawiania Boga jako konkuren-
ta czlowieka, jako zagrozenia dla niego, jako Zr6dia jego alienacji i
postulatu «$mierci Boga», ktéra w praktyce prowadzi do «$mierci czlo-
wiekan®,

Duch, ktéry przekonuje Swiat o grzechu, prowadzi tez do rozumienia z1a
grzechu - odrzucenie daru mitoSci i obraza Boga, i cierpienie czlowieka
poddanego mocy grzechu i $mierci, ale tez do nadziei, ktéra rodzi sie w

DV nr 27.
DV nr 31.
DV nr 37.
DV nr 38.
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-

zbawczym dziele Chrystusa ze wspéidziataniem Ducha éwiqtegow. Jest
jednakze grzech "nieprzebaczenia" - grzech przeciw Duchowi §wi¢temu.
"Je§li Chrystus méwi, ze bluZnierstwo przeciw Duchowi Swietemu nie moze
byé odpuszczone ani w tym, ani w przyszlym 2Zyciu, to owo ¢nie odpusz-
czenie) zwigzane jest przyczynowo z «nie—pokuta) - tzn. z radykalna
odmowa nawrécenia sig [...]. Jest to stan duchowego upadku, gdyz blui-
nierstwo przeciwko Duchowi Swietemu nie pozwala czlowiekowi wyj§é z
samo-zamknigcia i otworzyé cie w kierunku boskich Zrédel oczyczcznia
sumiefi i odpuszczenia grzeché'«fc"”.

Trzeba przyznaé, ze podjacie zagadnienia grzechu przeciw Duchowi
Swietemu przezwycigza braki w tej dziedzinie wielu podrecznikéw teologii,
a nawet katechizméw. Ojciec $v i w tej dziedzinie okazal sie strézem
depozytu wiary i glosiciclem calej prawdy. Gloszenie to nie jest jednak dla
potepienia, lecz dla ocalenia: "Nade wszystko jednak Ko$ci6t nie przestaje
z najwigksza zarliwoécia biagaé o to, azeby w &wiecie nie narstal ten
grzech, ktory Ewangelia nazywa bluZnierstwem przeciw Duchowi Swiqtemu;
azeby przeciwnie, grzech ten cofal sie w duszach ludzkich - a poSrednio
w calych $rodowiskach i w réinych spoteczefistwach - ustepujac miejsca
otwartoSci sumien, nieodzownej dla dziatania Ducha éwietego"lz.

Poglebieniem nauki o mocy grzechu i potrzebie jej pokonania jest
zwrécenie przez papieza uwagi na zwigzek tajemnicy grzechu wewnatrz
cztowieka z jego wymiarem zewnetrznym. Polem walki dobra i zia jest
bowiem nie tylko serce czlowieka, lecz takze $§wiat ideologii, kultury i
struktur zycia spotecznego. Ojciec §w. siega tu do nauki Sw. Pawla
Apostota o walce ciata z duchem (Gal 5, 17), do nauki o owocach Zycia
wedlug ciata: "nierzad, nieczysto$é, wyuzdanie [...] pijafistwo, hulanki i
tym podobne [...] nienawi§é, spory, zawi§é, wzburzenie [...] pogon za
zaszczytami, niezgoda, roziamy, zazdro§é" (Gal 5, 19-21) i o owocach zZycia
wediug ducha: "milo§é, rado&é, pokéj, cierpliwo$¢, uprzejmo§é, dobroé,
wierno$§é, tagodnosé, opanowanie" (Gal 5, 22). Pawtowe poréwnanie podejmu-
je jeszcze przeciwstawienie Zycia $mierci: "Jezeli bedziecie zyli wediug
ciala, czeka was $mieré. Jezeli za$ przy pomocy Ducha u$miercaé bedziecie
popedy ciala — bedziecie zyli" (Rz 8,13)13.

"Opér stawiany Duchowi Swietemu, ktéry ukazuje Sw. Pawet w wymiarze
wewngtrznym i podmiotowym jako napigcie, walka i sprzeciw w sercu
ludzkim, znajduje niestety w roznych epokach dziejéw, a zwlaszcza w
epoce nowozytnej, sw6j wymiar zewnetrzny, zobiektywizowany jako tresé

10 5y nr 39,
DV nr 46.
DV nr 47,
DV nr 55.
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kultury i cywilizacji, jako system filozoficzny, jako ideologia, jako program
postepowania i ksztattowania ludzkich zachowan. Najwyiszym tego wyrazem
jest materializm, z jednej strony - w jego postaci teoretycznej - jako
system myS$lenia; z drugiej strony -~ w postaci praktycznej - jako spos6b
odczytywania i warto$ciowania faktéw oraz jako odpowiadajacy temu
program postepowania. Systemem, Ltory najbardziej rozwinat i doprowadzil
do ostatecznych konsekwencji praktycznych te forme my$lenia, ideologii i
dzialania, jest materializm dialekiwyczny i historyczny, uznawany wciaz za
z2ywotna tre§é marksizmu"'“.

Materializm, wykluczajac istnieni: bytu duchowego, jest ze swej istoty
ateistyczny i religie widzi w kategoriach "zludzenia idealistycznego”. W ten
spos6éb materializm jest forma sprzeciwu wobec ducha, ale i duch kwestio—
nuje materializm. Czlowiek wspdiczesny stanowi pole tego sprzeciwu, tej
walki i jak zawsze jest wezwany do otwarcia sie¢ na tchnienie Ducha
Swietego przynoszacego nadzieje przezwyciezenia granic materii, nadzieje
zbawienia przekraczajacego tez granice czasu.

Wykluczajac istnienie ducha i zycia wiecznego materializm zamyka tez los
czlowieczy perspektywa Smierci jako ostatecznym kresem ludzkiej egzys—
tencji: "Wszystko, co materialne jest zniszczalne, a zatem cialo ludzkie
(podobnie jak i zwierzece) jest §miertelne. Skoro czlowiek jest w istocie
swojej tylko «ciatem» — zatem Smieré pozostaje dla niego granica i kresem
nieprzekraczalnym. W tym KkontekS$cie rozumiemy stwierdzenie, ze Zycie
ludzkie jest wyiacznie ¢bytowaniem ku $mierciy"’.

Jezus Chrystus daje Ducha Swietego wierzacym w Niego, by Jego moca
mogli pokona¢ moc grzechu i Smierci. Postuga KoSciota jest w stuzbie
dziatania tego Ducha: "WeZmijcie Ducha §wi¢tego! Ktérym odpuscicie
grzechy, sa im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sa im zatrzymane"
(J 20, 22)%,

W zakresie ksztattowania $§wiadomo$ci grzechu i zwycigzania jego
panowania nad czlowiekiem podstawowa role odgrywa sumienie, ktére jest
darem Ducha!’ i sanktuarium, gdzie Duch przekonuje o grzechuls, ale tez
jest zdolny dokonaé oczyszczenia sumienia!’, Ojciec &w. odwotuje sie do
nauki II Soboru Watykanskiego na temat sumienia (KDK 16) i wyraza
potrzebe widzenia jedno$ci miedzy sumieniem jako norma subiektywna
post¢powania moralnego i normg obiektywna, ktéra jest "gtos Boga", gtos

¥ ny nr 6.
15 v nr 52,
16 Por. DV nr 42.
17 bv ar 31, 36
18 oy ar 32, 3.
19 by nr 40, 42.
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Ducha, ktoremu czlowiek winien jest postuszefistwo. Owocem prawego
sumienia jest przede wszystkim nazywanie po imieniu dobra i zta"®,

Duch Swiety — Milo§é osobowa w Bogu bedac Duchem Ojca i Syna jest
wewnatrz Trojcy Przenaj$wietszej Darem nie stworzonym. "Mozna powie—
dzie¢, iz w Duchu Swietym zycie wewnetrzne Tr6jjedynego Boga staje sie
calkowitym darem, wymiana wzajemnej miloSci pomiedzy Osobami Boskimi,
i ze przez Ducha S\viqtego Bég bytuje «na spos6by daru"®. W nawigzaniu
do tego Duch Swiety jest 4rédlem obdarowywania stworzef od stworzenia
poczawszy az do niebianskiego uszcze$liwienia. To obdarowywanie stworzen
w odrdznieniu od obdarowywania sie wewnatrztrynitarnego ma charakter
daru stworzonego.

Grzech jest zamknieciem sie na dar, jest jak to juz wyzej byto stwier-
dzone, wyborem drogi samowystarczalno$ci, a w konsekwencji drogi
samounicestwienia, drogi $mierci. Dzieto Odkupienia Chrystusowego dokona-
ne w Duchu éwietym jest ponowieniem daru, ku ktéremu ukierunkowuje
czlowieka Duch Bozy przekonujagc go o grzechu w sanktuarium jego
sumienia i wzywajac go do nowego otwarcia sie na Dar. To przekonanie o
grzechu i wkroczenie na droge nawrécenia pod wpitywem Ducha Swietego
jest faktycznym pokonaniem mocy grzechu i §mierci, jest wej§ciem na droge
zbawienia. Dlatego tez Ojciec §wiety stwierdzil: "Te przeciwstawne czynniki
czy bieguny to od strony czlowieka jego ograniczono§é i grzeszno$é -
newralgiczne punkty jego rzeczywistoSci psychologicznej i etycznej, a od
strony Boga - tajemnica Daru: owo nieustanne udzielanie si¢ zycia Bozego
w Duchu Swietym. Kto zwycigzy? Ten, kto potrafi przyjaé Dar"Z.

2. Duch Prawdy i Zycia

Pokonanie mocy grzechu i §mierci dzieki Duchowi Swietemu nie pozostaje
bez zwiazku z Prawda i Zyciem, ktérym jest Duch Qwiety. Juz w obietnicy
Daru Ducha: "Ja za$§ bede prosit Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby
2 wami byl na zawsze — Ducha Prawdy [...]. A Pocieczyciel, Duch éwiqty.
ktorego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypo-
mni wam wszystko, co ja wam powiedzialem [...]. Gdy jednak przyjdzie
Pocieszyciel, ktérego ja wam po$le od Ojca, Duch Prawdy, ktéory od Ojca
pochodzi, On bedzie Swiadczyt o Mnie [...]. Gdy za$ przyjdzie On, Duch

;? DV nr 43.
DV nr 10.

DV nr 55.
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Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy. Bo nie bedzie m6wit od siebie,
ale powie wszystko, cokolwiek ustyszy, i oznajmi wam rzeczy przysz}e"B.

Je§li grzech rodzil sie na bazie zaklamania prawdy o cziowieku i Bogu,
to zwyciestwa nad nim moze dokonac ten, kto potrafi odfalszowaé, odktamaé
prawde o cztowieku i Bogu. Wtasnie Duch Prawdy jest Darem, moca,
ktorego cziowiek grzechu moze poznaé prawde, moze zwyciezyé Ducha
ciemnosci — ojca wszelkiego klamstwa. Dzielo Odkupienia dokonane przez
Jezusa Chrystusa, "ktéry przyszedt i dzialat w mocy Ducha Swietego [...],
jest stale dokonywane w sercach i sumieniach ludzkich - dokonywane w
dziejach §wiata — przez Ducha Swiqtego, ktéry jest ¢innym Pocieszycie-
lem»" %,

Duch Prawdy jest jednocze$nie Duchem Zycia. Jan Pawel II odwoluje sie
do Konstytucji dogmatycznej o KoSciele, by przyblizy€é ten aspekt prawdy
o Duchu Swietym: "On to wia$nie jest Duchem zycia, czyli Zré6diem wody
tryskajacej na zywot wieczny (por. J 4, 14; 7, 38-39); przez Niego Ojciec
ozywia ludzi umariych na skutek grzechu, zanim $miertelne ich ciala
wskrzesi w Chrystusie (por. Rz 8, 10—11)"25.

Dziela Ducha Swigtego w rodzeniu nowego zycia, ktore jest zwyciestwem
nad grzechem i Smiercia rozpoczely sie poczeciem Boga-Czlowieka-Jezusa
Chrystusa w tlonie Maryi, ktéra uwierzyta, i sa pelnione przez dzicje
ludzkie w rodzeniu synéw Bozych na podobiefistwo Jednorodzonego Syna
Jezusa Chrystusa, ktérzy w Duchu moga woiaé do Boga: Abba - Ojcze, i
mieé¢ nadzieje na udzial w wiecznym dziedzictwie Jednorodzonego Syna
Jezusa Chrystusa. Duch ten dziaial w nawiazaniu do tajemnicy Jezusa
Chrystusa jeszcze przed Jego przyjSciem na §wiat i dziata dzi§ takze poza
ramami Kosciota widzialnego®.

Koséciél, ktéry otrzymat Dar, jest w powinnoéci stuzebnej wzgledem tego
Daru. Ma nim zyé&, ale i zycie rodzi¢ w Duchu. "Tajemnica Zmartwychwstania
i Pie€dziesiatnicy jest gloszona i przezywana przez Ko$ci6l, ktory dziedzi-
czy i kontynuuje $Swiadectwo Apostoléw o zmartwychwstaniu Jezusa
Chrystusa. Jest on wiecznym §wiadkiem tego zwyciestwa nad $miercia, ktére
objawito moc Ducha Swietego. a zarazem sprawilo nowe Jego przyjscie: Jego
nowa obecno$é¢ w ludziach i w $wiecie. W Zmartwychwstaniu Chrystusa
bowiem Duch Swiqty — Parakletos, objawil sie nade wszystko jako ten,
ktéry daje zycie. «Ten, co wkrzesit Chrystusa <Jezusad> z martwych,
przywrécil do Zycia wasze Smiertelne ciala moca mieszkajacego w was
swego Ducha» (Rz 8, 11). W imie zmartwychwstania Chrystusa Kosciél gtosi

23 3 14, 16, 26; 15, 26; 16, 13; Por. DV nr 3-6.

DV nr 24.
5 KK 4. Por. DV nr 25.
% Por. DV nr 49-54.
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zvcie, ktére objawilo sie poza granicami Smierci: zycie ktore jest potgzniej—
sze od &mierci. Glosi réwnoczeénie Tego, ktéry daje to Zycie. Ktory jest
Ozywicielem. Glosi, a nade wszystko wspélpracuje z Nim w dawaniu tego
zycia [...]. W imie Chrystusowego zmartwychwstania KoSciét, w S$cisie)
jednoéci i pokornej posiudze Duchowi éwie_temu, stuzy temu Zyciu, Kitére
pochodzi od Boga samevo"27

To wlaénie to Zycie, ktore jest z Ducha i ksztaltuje i umacnia we-
wnetrznego czlowieka z wiasSciwa mli duchowosicia tj, otwartcécia na
udzielajacego sie mu Boga Tréjjedynego, ktére jest zbawcze i uswiecajace,
i na bycie w komunii z Osobami Boskimi i przezywaniem siebie jako Swiatyni
Tréojcy Swietej zamieszkiwanej przez Ojca, Svna i Ducha é“'ie_teg()zs. Duche—
wosé zrodzona na bazie tege nowego zyvciz, ktére jest z Ducha éwiqtego ma
ze swej natury takze drugi punkt odniesienia wspomnianej otwartosci,
mianowicie innych ludzi, Cziowiek na mocy stworzenia jest juz bowiem
bytem otwartym na innvch i na mocy odrodzenia w Duchu odzyskuje
poprawnos$é 1 nowos$é tego ctwarcia i zvcia dla innvch rozumiejac w Duchu
prawde "o pewnvm podobiensiwie miedzy jednoéciaz O0stb Beskich a jednes-
cia syvnéw Bozvch zespoionych w prawdzie 1losc1. To podobienstwo
ukazuje, Ze czlowiek bedac jedynym na ziemi stworzycielem, ktorego Bog
chciat dla niego samego, nie moze odnalei¢ sie w pelni inaczej, jak tviko

a0

poprzez bezinteresowny dar dia siebie samego™<.

Duchewosé¢ otwarto$ci na Dar prewadzi do duchowoéci bycia darem. W
len spuséb umocnienie wewnetrznege cziowieka, ksztaltowanie go w jegc
lozsamoSci prawdziwej otwiera go jednocze$nie na ukszialtowanie jego
prawidlowych relacji do innych, na doskonaleéé w zyciu spolecznym,
zaréwno w wymiarze religijnym jak i w &wieckim. Kosciél! ma éwizdomosé,
ze sluiba w promowaniuv doskonalcéci zvcia wewnetrznego czlowieka jest
jednoczeénie najlepsza stuzba w ksztaltowaniu doskonaloéci zycia spelecz—
negs¢ w jego wszystkich mozliwych odmianach.

Zespoleniem wspomnianej wewnetrznosci i zewnetrznes$ci zycia ludzkiego
jest cala dziedzina wolncéci czlewieka, ktora z jednej strony, ksztaituje
w Duchu Swi etym wolno$¢ synéw Bozych, z cala $wiadomoscia godnosci
czlowieka stworzonego przez Begz na obrez Bozy i Boze podcbienstiwo. a
z drugiej — wolno$é w relacjach miedzyludzkich, a nawet w obliczu réznego
rodzaju determinizméow, wérod ktérych Ojciec &éw. wymienia szczegdlnie
Wywodzace si¢ z materialistycznych przestanek myS$ienia i pumep'w ania, a
zobiektywizowane w wielu strukturach Zycia spoleczneoo

&
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Koéciol, ktéry pozostaje w stuzbie Ducha wolnoSci: '"gdzie jest Duch
Panski - tam wolno§é" (2 Kor 3, 17), staje przed czlowiekiem i §wiatem z
oredziem wyzwolenia, godnoéci i wolnoSci czlowieka, mozna powiedzieé z
programem "odnowy oblicza ziemi" (por. KDK 53-59) moca Ducha Prawdy i
Zyciall,

Wracajac do zestania Ducha Swietego na Ko§ci¢t zgromadzony w Wieczer-
niku Jan Pawel II przypomina Wieczernik II Soboru Watykanskiego i widzi
Kosci6l dzisiejszy w przediuzeniu tego wieczernika. Oznacza to, ze Ko$ciél
nie moze zy¢ Prawda i Zyciem sam i moze stuzyé rodzinie ludzkiej i §wiatu
Prawda i Zyciem tylko wtedy, gdy bedzie pozostawal wcigz pod wpiywem
Ducha Swietego. Dlatego tez tak doniosie znaczenie ma odnawianie wiezi z
Duchem Swietym poprzez sakramenty §wiete - szczegédlnie Sakrament
Eucharystii i przez modlitwg. Sakramenty §wiete oznaczaja zycie i dajg
zycie, a ze Ko§ci6t jest "w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem
i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednoéci catego rodzaju
ludzkiego" (KK 1), dlatego on sam oznacza zycie i daje zycie, a czyni to
tym doskonalej, im doskonalej pozostaje w Duchu Swietym”.

Modlitwa stanowi takie uprzywilejowany sposéb bycia w Duchu i z
Duchem Swietym. "Piekna i zbawienna jest myél, ze gdziekolwiek ktoé modli
sie na §wiecie, tam jest Duch Swiety, ozywcze tchnienie modlitwy. Piekna
1 zbawienna jest my$l, Ze jak szeroko rozprzestrzenia sie modlitwa na
calym okregu :ziemi, w przeszioSci, terainiejszos$ci i przyszlosci, tak
rozlegla jest obecno$¢ i dzialanie Ducha Swietego, ktéory «tchniey» modlitwe
w serca czlowieka w calej niezmierzonej gamie ré6zinych sytuacji i
warunkéw, raz sprzyjajacych, raz przeciwnych zyciu duchowemu i religij—
nemu. Wiele razy pod dziataniem Ducha Swietego modlitwa piynie z serca
cztowieka pomimo zakazéw i prze§ladowan, a nawet wbrew oficjalnym
oSwiadczeniom o areligijnym czy wrecz ateistycznym charakterze zycia
publicznego. Modlitwa pozostaje zawsze glosem wszystkich, ktérzy pozornie
nie maja glosu, a w glosie tym rozlega sie zawsze owo «donoéne wotaniey
Chrystusa, o ktérym méwi List do Hebrajczykow (5, 7",

Rozwéj zycia modlitewnego KoSciota, ktére znajduje swé6j wyraz w wielu
ruchach i grupach modlitewnych, jest z jednej strony wyrazem dzialania
Ducha Swietego, a z drugiej strony nadzieja na ustawiczne przywotywanie
Tego, ktéry jest Prawda i iyciem; jest powracaniem i {rwaniem w wieczer—
niku Ko§ciota dla do§wiadczenia trwania tajemnicy zestania Ducha Swietego.
On to "rozlewa milo§¢ w sercach naszych" (Rz §, 5), jest: "Ojcem ubogich,
[...] §wiatloScia sumief, [...] radoscia serc, [...] utuleniem w ptlaczu, [...]

3 DV nr 60.
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uleczeniem rany serca, [...] przewodnikiem dla zbtakanych, [...] siedmiora—
kich daréw Dawca" (Sekw. o Duchu §wiqtym). W tym spotkaniu z Duchem
Swietym, w tym do$wiadczeniu Jego obecno$ci i dziatan tetni wciaz zywe
4ré6dto Prawdy, Wolnosci i ?,ycia czlowieka oraz nadzieja na nowe oblicze
§wiata™®,

Zakoficzenie

Przebyta droga wnikania w my$§l Jana Pawia II na temat tajemnicy
Ducha éwiqtego i Jego dziatah nie podjela wszystkich watkéw nauki Ojca
éw. na ten temat. Szczegélnie nie zostata w tym artykule podjeta w cato$ci
zawarto$é I cze§ci encykliki, ktéra stanowi doktrynalng przestanke dla
cze§ci nastepnych i jest bogato dokumentowana danymi biblijnymi, patry-
stycznymi, nauka II Soboru Watykafiskiego, a nawet tekstami klasykéw
teologii scholastycznej.

Prezentowane tu opracowanie podjeto wiodace watki encykliki w odnie-
sieniu do zycia chrze$cijafiskiego, do zycia ludzkiego. Jednym z nich jest
tajemnica grzechu i $mierci powiazanej z tajemnica grzechu. W tym zakresie
Ojciec §w. przyblizyl tajemnice Ducha Swiqtego do grzechu niewiary i
zbrodni ukrzyzowania Syna Bozego, a jednoczeSnie do grzechu niewiary
wspb6lczesnego czlowieka, wspélczesnego Swiata, osadzajac je na grzechu
pierwszej niewiary, na grzechu pierwszego =zafalszowania prawdy o
czlowieku i Bogu. Niezwykia aktualno$cia jaSnieje wykiadnia tajemnicy
grzechu w kontekS§cie tego zafalszowania, kt6ére Boga przeciwstawia
czlowiekowi, a cziowieka Bogu i to juz nie tylko w wymiarze zycia we-—
wnetrznego, w wymiarze serca ludzkiego, ale takze w wymiarze 2zycia
publicznego, w wymiarze kultur i struktur zycia spotecznego. Mozna
powiedzieé, ze przypomnienie nauki o grzechu przeciwko Duchowi Swietemu
i wskazanie na wewnetrzne i zewnetrzne pola oporu, przeciwstawiania sie
Duchowi Swietemu, wnosi dramatyczny obraz wspéiczesnego §wiata, ktéry
budzi lgk i skiania do wielkiej modlitwy o uchronienie cziowieka i §wiata
przed tyn} najgorszym z grzechéw - grzechem nieodpuszczalnym.

Duch Swiety, ktéry m. in. ma przekonaé §wiat o grzechu, nie jest
Duchem potepienia, lecz Duchem obwieszczenia niezréwnanej Milo$ci, ktora
jest B6g; MiloSci, ktéra jest wieksza niz ludzki grzech; Milosci zbawiajacej
i uSwigcajacej, ktéra objawita si¢ w dziele zbawczej ofiary Chrystusa na
krzyzu i w zestaniu Ducha Swietego dla pokonania mocy grzechu i $mierci.

H Por. DV nr 65-67.



ENCYKLIRA DOMINUM ET VIVIFICANTEM 33

-

Drugi podstawowy watek encykliki dotyczy juz pozytywnego wymiaru
zycia ludzkiego, zycia chrzeScijanskiego. Duch Swiqty przyblizany jest tu
do tajemnicy czlowieka jako Zrddto Prawdy, Wolnoéci i Zycia. Cala nowo§é
zycia chrzeécijanskiego wyrasta z tego 4r6dia i na nim sie zasadza. Duch
Swiety jako Prawda, Wolnoé¢ i zycie przemienia czlowieka od wewnatrz,
umacnia go w jego zyciu wewnetrznym i jest "pokarmem zycia wewnetrzne-
go" az do przemiany czlowieka w $§wiatynie Tréjcy éwiqtej, w ktoérej on
obcuje z Ojcem, Synem i Duchem Swietym.

Ta wewnetrzna przemiana i dar miltoSci wlanej w serce czlowieka rodzi
takze nowo§é zycia w wymiarze spotecznym. Czlowiek odkrywa sie powoia-
nym i uzdoinionym do spelnienia sie w miloéci samodarujacej sie dla Boga,
braci ludzi i catego stworzenia. To dzieki takiej miloSci rodzi sie Swiat
nowych ludzi, nowych ludzkich spolteczno$ci i nadzieja na powstanie
cywilizacji mitosci, w ktoérej cztowiek na miare prawdy o Bogu, o czlowieku
i $Swiecie, bedzie uznany w swej godnoSci 1 wolnoSci, bedzie osiggat
szcze$cie przez uszczeSliwianie innych.

Chrze$cijanie, ktorzy otrzymali Dar Ducha, jako pierwszy Dar dla
wierzacych (IV Modlitwa Eucharystyczna) sa powotani do tego, by Tyvm
Duchem pokonujazcym moc grzechu i $mierci, Duchem Prawdy, Wolnosci i
Zycia zyli i Tym Duchem obdarowali ludzka rodzine i dali $éwiatu nadzieje
nowego zycia w wymiarze czasu i na miare powoiania do Zycia wiecznego.
Chrzeécijanie — ludzie Ducha Swietego sa powolani do tego, by rzeczywiscie
bogactwo nauki encykliki Dominum et Vivificantem uczynili pokarmem swego
zycia wewnetrznego i z Ojcem $w. modlili sie do Boga wolajac: "Niech zstapi
Duch Twéj i odnowi ziemig" - niech zstapi Duch Twéj, Duch Stworzyciel,
Duch Ozywiciel, Duch Odnowiciel i odnowi §wiat.

DIE ENZYKLIKA "DOMINUM ET VIVICANTEM"
- "NABRUNG DES INNEREN LEBENS"

Lusammenfassung

Der Autor des Artikels behandelt zwei Grundmotive der Enzyklika
"Dominum et Vivificantem": Der Heilige Geist als Uberwinder der Macht der
Stinde und des Todes sowie Der Heilige Geist der Wahrheit, der Freiheit
und des Lebens. Die Slinde erwédchst sowohl in der inneren zals auch in der
dusseren Dimension aus der Verleugnung der Warhrheit iiber Gott und den
Menschen. Das nsue Leben wird kraft des Geisies der Wahrheit, der
Freiheit und des Lebens auf der Gegenwart und den Wirkungen dieses
Geistes aufgebaut, der nicht nur die Dimension des inneren Lebens
erneuert, sendern auch das Leben der menschlichen Gesellschaft durch die

Befahigung der Glaubigen zur Selbstschenkung, d.h. zur Liebe nach dem
Vorbild der Liebe, mil der Gott liebt.



