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Posréd wielkiego bogactwa teologicznych rozwazan na temat wiary
u ks. Josepha Ratzingera, pdzniejszego biskupa Monachium, kardynata
prefekta Kongregacji Nauki Wiary, a dzisiaj papieza Benedykta XVI',
znajduje si¢ tekst, ktory uwaza si¢ za jeden z najlepszych, jakie powstaty
w katolickiej teologii, logice i hermeneutyce, szczegélnie zas co o ko-
scielnym pojmowaniu wiary zostato dotad powiedziane, takze z uwzgled-
nieniem sytuacji podzielonego chrzescijanstwa? A chodzi o jego przedto-
zenie na forum Migdzynarodowej Komisji Teologicznej pt. Koscielnosé
wiary i koscielny wykiad wiary (Kirchlichkeit des Glaubens und die kirch-
liche Auslegung des Glaubens)’, ktére nie jest blizej znane w dotych-

' Mozna tu wskazaé — sposréd wielu — na wielokrotnie wznawiane w Niemczech i w th-
maczeniach na liczne jezyki pozycje: Der Gott des Glaubens und der Gott der Philosophen,
Miinchen 1960; Die christliche Briiderlichkeit, Miinchen 1960; Einfiihrung in das Christen-
tum. Vorlesungen iiber das Apostolische Glaubensbekenntnis, Minchen 1968; Glaube und Zu-
kunft, Miinchen 1970; Dogma und Verkiindigung, Miinchen 1973; Der Gott Jesu Christi. Be-
trachtungen iiber den Dreieinigen Gott, Miinchen 1976; Theologische Prinzipienlehre. Bau-
steine zur Fundamentaltheologie, Miinchen 1982; Raport o stanie wiary, Krak6w—Warszawa
1986; Auf Christus schauen. Einiibung in Glaube, Hoffnung, Liebe, Freiburg 1989; Ein neues
Lied fiir den Herrn. Christusglaube und Liturgie in der Gegenwart, Freiburg 1995; Glaube -
Wahrheit — Toleranz. Das Christentum und die Weltreligionen, Freiburg im Breisgau 2003.
Wigcej w wykazie bibliograficznym wybranych dziet dotyczacych jego teologicznych rozwa-
zan na temat wiary w: J. Ratzinger, Vom Wiederauffinden der Mitte. Grundorientierungen.
Texte aus vier Jahrzehnten (Redaktion: S. O. Horn, V Pfniir,V Twomey, S. Wiedenho-
fer, J. Zohrer), Freiburg-Basel-Wien 19972, s. 294-298; takze [w:] J. Ratzinger, Koscidl.
Pielgrzymujqca wspélnota wiary, Krakow 2005, s. 277 nn.

?Por. S. Wiedenhofer, Einfiihrung, [w:] J. Ratzinger, Vom Wiederauffinden der Mitte,
Freiburg-Basel-Wien 19982, s. 125.

1 Ratzinger, Kommentar zu These I-VIII. X=XII, [w:] Internationale Theologenkom-
mission. Die Einheit des Glaubens und der theologische Pluralismus (Sammlung Horizonte
N.F. 7), Einsiedeln 1973, s. 11-51, 61-67 W niniejszej pracy korzystano z tekstu umieszczo-
nego [w:] Tenze, Vom Wiederauffinden...,s. 158—173.
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czasowych opracowaniach dotyczacych jego mysli teologicznej* Wiara —
jak przypomina J. Ratzinger — jest droga, ktdra podaza sie w zaufaniu za
dang obietnica, na ktorej z wielka odpowiedzialnoscia oraz zdecydowa-
niem musi si¢ mija¢ bledne pobocza, nade wszystko oznacza stala goto-
wos$¢ do pokuty z nadzieja przebaczenia. Takie spojrzenie na wiare Ko-
$ciola bedzie wpltywaé¢ na duchowy charakter eklezjologii, przez co po-
zwoli si¢ jej unikna¢ zaréwno absolutyzowania, jak 1 pozytywizowania
Kosciota® Jest to tez fundamentalne dla rozumienia Kos$ciola w optyce
ekumenicznej: w odnowie opartej na podstawach tradycji apostolskiej, od
istoty i od calosci jej przekazywania pozwala si¢ uwidoczni¢ wiasna kato-
licka identyczno$¢ wiary, ze tak mozna rzec, rozciagnig¢ta na je) we-
wnetrzne przestrzenie i glebie, ktére w nowy i niespodziewany sposob
czynia Kos$cidét zdolnym do podejmowania ekumenicznego wysitku. Tresé
wyznania wiary, powtarzana razem przez wszystkie odlamy chrzescijan-
stwa, ma stanowi¢ podstawowe Zrodlo ich wspdlnego namystu nad Ko-
sciolem, jego natura i postaniem. Tu bedzie mozliwe spotkanie z luteran-
sko-reformowanym poj¢ciem Kosciola jako wspolnoty prawdziwie wie-
rzacych, tj. wspolnoty tych, ktérzy majgq Ducha Chrystusa, a wigc wspol-
noty usprawiedliwionych. Obejmie takze tak bliska prawostawiu pneuma-
tologiczna 1 eucharystyczng eklezjologi¢ bez zrywania z konkretng kato-
licka kontynuacja rozumienia Kosciota®

W oparciu o wskazane opracowanie J. Ratzingera, zostang przyblizone
najpierw trzy fakty dotyczace zwiazku wiary 1 Kosciota: Kosciot jako
podmiot jednosci wiary, wiara Kosciola jako fundament jednosci i r6zno-
rodnosci a takze jako fundament i §wiadek prawdy. Zakonczeniem begdzie
spojrzenie J. Ratzingera na opartym na wierze powiazaniu teologii i Ko-
sciola.

KOSCIOL JAKO PODMIOT WIARY

Przezywajacy swoja ludzka histori¢ Kosciél doswiadcza napiecia
mi¢dzy wynikajacymi zmianami i wydarzeniami, jakie ta historia nie-
sie, a pragnieniem zachowania wewngtrznej i ponadczasowej jednosci
wyznawanej przez siebie wiary. Napigcie to uwidacznia si¢ najpierw
w charakterze relacji pomigdzy dziedzictwem nowotestamentalnej teolo-

4 Nie wspomina o tym w swojej pracy habilitacyjnej J. Meyer zu Schlochtern w: Die
Kirche als Sakrament Jesu Christi: der Ursprung der Sakramentalitit der Kirche in der eu-
charistischen Versammlung nach Joseph Ratzinger, [w:] tenze, Sakrament Kirche. Wirken
Gottes im Handel der Menschen, Freiburg-Basel-Wien 1992, s. 152-190.

*Por. S. Wiedenhofer, Einfiihrung..., s. 125.

¢ Por. tamze.
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gii, a cala nastgpujaca po niej réznorodng i skomplikowang historia do-
gmatow. W tym napieciu powstajacym pomigdzy historycznoscig Koscio-
la a jedno$cia wiary na czoto wysuwaja si¢ nastgpujace problemy: pytanie
o uzasadniong podstawe¢ nowotestamentalnego pluralizmu, zwiazek po-
mi¢gdzy Kosciolem a Nowym Testamentem i préba jego praktycznego
okreslenia. Swoje rozwazania J. Ratzinger otwiera przypomnieniem fun-
damentalnej tezy Swiadomosci katolickiej, mianowicie, ze

Koscidt jest wszechobejmujacym catos¢ podmiotem, w ktérym zawiera sie jed-
nos¢ nowotestamentalnych teologii, jak i jedno$¢ historii dogmatéw. Jednosé ta zako-
rzenia si¢ na wyznaniu Jezusa Chrystusa, Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego, kt6-
re Kosciot §wigtuje i przepowiada w mocy Ducha Swietego’

Tak sformulowana teza o Kosciele jako podmiocie wiary, wyrazona
w formule przekazu: Ja Credo jest Kosciolem (das Ich des Credo ist die
Kirche), jest w pewnej mierze obca wspolczesnemu, skierowanemu na in-
dywidualizm sposobowi myslenia. Zawiera ona bowiem stwierdzenie, Ze
pojedynczy czlowiek nie wierzy z siebie samego, lecz wspotwierzy z ca-
lym Kosciolem. Jest to jednak bliskie do$§wiadczeniu wzietemu z Zzy-
cia spolecznego, ktére dowodzi, ze pojedynczy, indywidualny czlowiek
otrzymuje swoéj jezyk, sposéb myslenia, wyposazenie kulturowe, model
swojej duchowej egzystencji z obszaru jezyka i historii, w ktérych wzra-
sta 1 ktore staja sie¢ jego. Zdobywajac nieustannie nowe wartosci, jest on
niesiony przez podmiot-wspdlnote, ktéra tworzy jego ,Ja” 1 wlacza we
wspolne podstawowe doswiadczenie swojej historii i w zmieniajacych si¢
nieustannie czasach pozwala mu zachowa¢ jedno$¢ z catym dziedzictwem
swego narodu. W tym sensie ,,nardd” jest dla pojedynczego czlowieka
konkretna i bezwzglednie konieczng wielkos$cia, ale w sposdb daleko
wigkszy i bogatszy niz abstrakcyjna suma indywiduéw®

W podobny sposéb jezyk wiary i zachowana w nim jego historia two-
rzy duchowg przestrzen do$§wiadczenia, ktéra w swoim ostatecznym rosz-
czeniu si¢ga jednak glebiej niz tylko w synchronicznym dos$wiadczeniu
terazniejszosci. Kto przyjmuje Ja Credo, czyli Kosciol, wstgpuje przez to
takze w jego sakramentalng realizacj¢ 1 duchowy charakter, ktdre zacho-
wuje i przedluza. Kiedy podejmuje czysto empiryczne, wspdlne podsta-
wowe doswiadczenia wierzacych z Kosciolem, jak przekaz stowa Bozego
i celebracje liturgii, w swoim wymiarze diachronicznym wykracza ponad
jego stulecia i przyjmuje jako pojedyncza osoba jego doswiadczenia. Jest
to podobne do tych do$wiadczen, jakie ludzie przezywaja w swojej naro-

7J. Ratzinger, Kirchlichkeit des Glaubens..., s. 158.
¥ Na co wg J. Ratzingera dobitnie wskazat w swoich tekstach H. de Lubac. Por. J. Rat-
zinger, Kirchlichkiet des Glaubens..., s. 158.
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dowej historii. W tworzonym przez Eucharysti¢ Kosciele doswiadczenie
wierzacego sigga dalej i glebiej, bo w odniesieniu do zawsze zyjacego
Chrystusa, wiaze we wspolnocie Kosciola cale jego bogactwo z tymi
wszystkimi, ktorzy z nim od samych jego poczatkow réowniez do Niego
przystapili. To Ja Chrystusa buduje Kosciot jako jednos¢, gromadzi roz-
proszone doswiadczenia i czyni z rozproszonych jeden ,,podmiot”®
W doswiadczeniu i przyjgciu jego empirycznego aspektu wierzacy otrzy-
muje jezyk i tre§¢ wiary, ktora pozwala mu przekroczy¢ t¢ empirycznosé
i czyni go wierzacym'®

Glebia tej podmiotowej jednosci wiary, chociaz czysto empiryczna,
jest jednak nie do zmierzenia socjologiczne. Spotykaja si¢ w niej bowiem
dwa istotne procesy. Pierwszy wskazuje, ze swietowanie, celebrowanie,
wyznawanie 1 przepowiadanie Jezusa Chrystusa, Ukrzyzowanego 1 Zmar-
twychwstatego buduje Koscidl. Drugi zas orzeka, ze to swietowanie, ce-
lebrowanie, wyznawanie 1 przepowzadame dokonuje si¢ w mocy Ducha
Swietego. Wypow1ed21 ,,wyzname konstytuuje Kosciol” i ,,Duch Swiety
konstytuuje go” oznaczaja tym samym rézne poziomy jedne) i te) samej
rzeczywistos$ci. W oparciu o ten fakt mozna rozwiazaé¢ problem jednosci
1 réznorodnosci nowotestamentalnego kanonu, jak i stosunek Kosciola
1 kanonu, a w koncu pytanie o jednos¢ prawdy w wielosci dogmatycznych
wypowiedzi'’

1. Wiara Kosciola jako podmiot jednosci kanonu Nowego Testamentu

Powstawanie nowotestamentalnego kanonu, ujmowanego z wielo$cig
jego ksiag, analizowane 1 oceniane historycznym kluczem interpretacyj-
nym mogloby uzasadnia¢ poczatkowa wielo$¢ wyznan, a nie jednosé¢ Ko-
Sciota. Od takiej interpretacji nie mozna by niczego innego oczekiwac,

® O podmiotowym charakterze Kosciota por. H. U. von Balthasar, Wer ist die Kir-
che?, [w:] Sponsa Verbi. Skizzen zur Teologie II, Einsiedeln 1960, s. 148—160.

'9 Dla J. Ratzingera Kosciot jako wspélnota wiary ma wymiar nie tylko synchroniczny,
zwiazany z aktualna jednoscia w Kosciele. W aspekcie diachronicznym Kosciét jest wspdlnota
ponad granicg smierci, w ktorej przenikaja si¢ wzajemnie przeszlos¢ z terazniejszoscia i przy-
szloscia. ,,My” Kosciota to nie tylko jego teraz, ale suma catych dziejow, ,,my” Kosciola
wszystkich czaséw. Nawiazywanie do przesziosci w Kosciele nie jest rodzajem archeologii,
ale uobecnieniem wiary i $wiadectwa poprzednich pokolen. ,Jesli w jakim$ miejscu powstata-
by wigkszos¢ przeciw wierze Kosciota, to w istocie nie bedzie to wigkszos¢, poniewaz w Ko-
$ciele wigkszo$¢ ma charakter diachroniczny, obejmuje wszystkie epoki i tylko przyjmujac t¢
calkowita wigkszos¢ pozostaje si¢ «my» apostolskim. Wiara przejmuje absolutyzacj¢ konkret-
nej wspoélczesnosci; otwierajac si¢ w wierze na wszystkie czasy, wyzwala si¢ jednoczesnie
z iluzji ideologicznych i zachowuje otwarto$é na przyszlosé” (J. Ratzinger, Koscid! wspol-
notq, Lublin 1993, s. 65).

""'Por. J. Ratzinger, Kirchlichkeit des Glaubens..., s. 159.
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jak tylko stwierdzenia, ze niejednolito$¢ kanonu nowotestamentalnego nie
uzasadniataby jednosci Kosciola. Wynika to jednoznacznie z przytoczo-
nego przez J. Ratzingera pytania Emsta Kédsemanna: czy nowotestamen-
talny kanon uzasadnia jednos¢ Kosciota? Tak postawiony problem jest dla
J. Ratzingera nie do przyj¢cia. Bowiem fundamentem tworzenia si¢ No-
wego Testamentu jest chrystologia, a w praktyce pierwotny apostolski
Kosciot zbierajacy si¢ 1 sSwigtujacy paschalne tajemnice Jezusa Chrystusa.
To nie kanon ma uzasadnia¢ jednos¢ Kosciola, ale jednosé Kosciota w ce-
lebracji Jezusa Chrystusa ugruntowata kanon Nowego Testamentu jako
jednos$¢ 1 pozostaje stalym zalozeniem dla tego, ze kanon jest jednoscig
i kanonem pozostaje’’ Kanon Nowego Testamentu, rozwazany od ze-
wnatrz, jest zbiorem literatury, ktora powstatla w roznych czasach i cal-
kowicie niezaleznie od siebie. Jeden Kosciol, w swiadomosci jednej, za-
korzenionej w Jezusie Chrystusie wlasnej wiary, uznatl te Ksicge za istot-
ng do czytania. W oparciu o t¢ wiar¢ w Jezusa Chrystusa uznat tez jed-
nos$¢ Starego 1 Nowego Testamentu. Wiara ta jest wigc jego hermeneu-
tycznym punktem interpretacyjnym. Tylko tam, gdzie Nowy Testament
czytany jest przez wiar¢ pierwotnego Kosciola, jest on w ogdle czytany
jako Nowy Testament, gdyz tylko z fundamentu tej wiary jest on Nowym
Testamentem. Jedynie 1 wylacznie hermeneutyka wiary pierwotnego Ko-
Sciola tworzy go jako jedna Ksiege"’

2. Relacja Kosciola i kanonu Nowego Testamentu

Kosciot jednak bardzo powaznie, dla wlasnej swiadomosci bycia jed-
noscia i jej tworzenia, przyjmuje wyprzedzajaca histori¢ powstania roz-
nych ksigg Nowego Testamentu i proces ich jednoczenia w jeden kanon.
J. Ratzinger zaznacza, ze jest godne zauwazenia, iz w wielkim Kosciele
zostaly odrzucone proby stopienia wielosci ksiag Nowego Testamentu
w jeden jednolity tekst'* Od samego poczatku uwidacznia si¢ w Kosciele
dynamiczny i owocny kontrapunkt, wyrazajacy skomplikowana strukture

12 Zalozenie, ze to jako$¢ jednosci kanonu Nowego Testamentu stanowi o jakosci jedno-
s$ci Kosciota spowodowato, ze gdzie Koscidt nie jest jednoscia, usuwa z kanonu Nowego
Testamentu te czesci, na ktérych nie gruntuje, jak to wg J. Ratzingera stalo si¢ w szkole
R. Bultmanna z jej anatema pism Lukaszowych i Listéw pasterskich. Por. J. Ratzinger,
Kirchlichkeit des Glaubens..., s. 159 n.

13 Z tej racji staje si¢ niezrozumiale i bezsensowne powolywanie si¢ na fundament zatoze-
nia Kosciota w oparciu o jaka$ wyizolowana ksi¢ge Nowego Testamentu. Jest to bowiem juz
nie Nowy Testament, lecz czesé literatury bez historycznego kontekstu. Por. J. Ratzinger,
Kirchlichkeit des Glaubens..., s. 160.

' Jak to mialo miejsce w przypadku Tatiana Syryjczyka (1 ok. 185), ucznia $w. Justyna.
Por. P Bruns, Tatian der Syren (Das Diatessarion), Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 9,
kol. 1275.
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réznorodnosci 1 jednosci w Kosciele. Cala struktura kanonu oparta jest na
jednosci wiary pierwotnego Kosciota i z niej wynika, za§ wszystko to, co
pojedyncze i rozwazane w tejze wierze, tworzy miare Kosciola. Ten
punkt spojrzenia konieczny jest w wysitku historyka, aby méc zrozumieé
ze Kosciot nie moze by¢ zaprzeczany przez Nowy Testament, a Nowy
Testament nie moze by¢ deformowany przez Kosciol. Nowy Testament
musi by¢ czytany w Kosciele, ale Koscidl musi takze nieustannie czerpaé
z jego pekni. Tylko tak mozna bedzie si¢ ustrzec przed pogladem, ze roz-
strzygnig¢cie pierwotnego Kosciola nie jest osadzone tylko na zewngtrzne;j
formie nowotestamentalnych pism, lecz odpowiada jego wlasnym, naj-
bardziej wewnetrznym perspektywom”

Oczywiste jest tez, ze nie musi by¢ na kazdym miejscu i w kazdym
czasie realizowana w peli cala tres¢ wiary Kosciola. Dlatego staje si¢
konieczne, zeby rozstrzygajacym faktem w sposobie czastkowych reali-
zacji wiary bylo ukierunkowanie na calos¢ wiary Kosciota. Bo tylko cafy
Koscidl zyje calq wiarq. Gdzie by jednak zostala zaniedbana lgcznosé
z calym Kosciotem, albo z istotng jego cz¢scia, powstanie rozdarcie. Wia-
snie dlatego ze tak jest, Kosciol musi ciagle od nowa z calg mozliwa do-
kladnoscia czyta¢é Nowy Testament, z zachowaniem jego wewng¢trzne;j
hierarchii réznorodnosci, z wywazeniem waznosci spraw, aby mozna bylo
z nich czerpaé jedno$é, pehie i kierunek'® Przez to tez bedzie mozna zro-
zumieé problem stosunku koscielnego Urzedu Nauczycielskiego do wie-
dzy naukowej, jak i stosunek pomiedzy Pismem Swigtym a Koséciotem.
Podstawg tego stosunku jest formuta: Pismo jest Pismem tylko w Koscie-
le, nie przeciw Kosciotowi. Kosciét nie wynalazt Pisma, ale otrzymat'’
Kosciét, aby pozostaé Kosciolem, musi Pismo Swiete zachowaé takim,
Jakim ono jest samo z siebie. Jego Urzad Nauczycielski ,,nie jzst ponad
stowem Bozym, lecz jemu shuzy”, nauczajac tylko tego, co zostato prze-
kazane, jak to stwierdza Konstytucja dogmatyczna o Bozym Objawieniu
soboru watykanskiego II'* W tym wyraza si¢ istota Kosciota, ktéry nie
posiada nic z siebie samego, a to, co ma najbardziej istotnego, nie nalezy
do niego, lecz pochodzi z tego, co otrzymat'®

' Por. J. Ratzinger, Kirchlichkeit des Glaubens..., s. 162.

'$ Por. tamze, s. 162.

'7 J. Ratzinger wskazuje w tym kontekscie na tekst Vaticanum I, Constitutio Dei Filius,
rozdz. 2 De revelatione, , Kosciél uwaza te ksiegi [Starego i Nowego Testamentu] za swigte
i kanoniczne, ale nie dlatego, jakoby zostaty ulozone tylko przez ludzi, a nast¢pnie jego auto-
rytetem zaakceptowane, i rowniez nie dlatego, ze zawieraja objawienie wolne od bledu, lecz
przede wszystkim dlatego, Zze jako spisane pod natchnieniem Ducha Swiqtego, Boga maja za
autora i jako takie zostaty przekazane Kosciotowi” (nr 26). Por. Kirchlichkeit des Glaubens...,
s. 162.

'8 Dei Verbum, nr 10.

' Por. J. Ratzinger, Kirchlichkeit des Glaubens..., s. 162 n.
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3. Praktyczne problemy relacji Kosciola z Pismem Swigtym

Teoretycznie latwo jest przedstawi¢ zasadnicza obustronng relacje
pomig¢dzy Pismem Swietym a Kosciolem, ktérej istota pochodzi z nich
samych. Trudniej jest natomiast sformulowac praktyczne wskazania dla
wypehienia tej relacji 1 wynikajacych z niej stosunkéw wielosci 1 jedno-
sci. J. Raztinger zauwaza, ze jednym z niebezpieczenstw ostatnich wie-
kow bylo przeakcentowanie episkopalnego (wzglednie papieskiego) urze-
du nauczycielskiego, ktory wydawal si¢ niekiedy wchiania¢ inne mozli-
wosci ukazania tych relacji. Skutkiem zas najbardziej widocznym, a przez
to podkreslanym, bylo niszczenie samej formalnej zasady istnienia Urze-
du Nauczycielskiego przez ludzi zan odpowiedzialnych. Przykladem mo-
ze by¢ tutaj pozycja katolicka zajeta w obliczu kontrowersji antyhusyc-
kich, ktora streszczala si¢ w formule: w watpliwo$ciach wazne jest to, co
czyni Urzad Nauczycielski, a nie to, co mozna by wywnioskowac¢ z Bi-
blii?® Jest to widoczne i obecne w relacjach pomiedzy Urzedem Nauczy-
cielskim a teologami®' To niszczenie Urzedu Nauczycielskiego nastepuje
tez ze strony teologow, gdy ich $wiadomos¢ niezmiennosci koscielnej
wiary jest stgpiona, 1 to w tym punkcie, w ktorym pod pozorem decentra-
lizacji wszystkie mozliwe grupy powohuja si¢ na pewien rodzaj wlasnego
urzedu nauczycielskiego teologéw, gdzie samowola objawia to, co tylko
odpowiada jej wlasnej ,,§wiadomosci wspélnoty”?

Nalezy, tytulem wyjasnienia, przypomnie¢, ze Urzad Nauczycielski
wyraza si¢ najpierw w materialnym powiazaniu z Credo Kosciola po-
wszechnego i w opartym na tym Credo odczytaniu Pisma” Bowiem
tylko Credo tworzy Kosciét jako wlasny podmiot; Urzad Nauczycielski
jest autentycznym wyrazem tego podmiotu, poniewaz i o ile w mocy Du-
cha, ktéry umozliwia zgod¢ na Credo, wlasnie to Credo wyraza 1 zacho-
wuje. Urzad Nauczycielski nie jest zadna czysto formalna zasada, ale
wlasnie wyrazem materialnego zwiazania: nie ma Zadnej mocy wobec
Credo, ale cala moc tylko w Credo i tylko z niego®*

2 Por: B. Duda, Joannis St. de Ragusio doctrina de cognoscibilitate Ecclesiae, Roma
1958, s. 58 n., za: J. Ratzinger, Kirchlichkeit des Glaubens..., s. 163.

2! Szerzej [w:] J. Ratzinger, Prawda w teologii, Krakéw 2005, s. 6. 71; tamze, O ,,In-
strukci‘ii o koscielnym powolaniu teologa”, s. 117-142.

2 por. J. Ratzinger, Kirchlichkeit des Glaubens..., s. 163; Tenze, Prawda w teologii,
s.53n,121 nn.

2 Tenze zwiazek pomigdzy Urzedem Nauczycielskim a Confessio mozna wyraznie za-
uwazy¢ przykltadowo u Leona Wielkiego. Por. Die Indices in Léon le Grand, Sermons IV, ed.
R. Dolle (SC 200, Paris 1973, pod nazwa Confession i Pierre). Por. J. Ratzinger, Kirch-
lichkeit des Glaubens..., s. 163.

24 Por. J. Ratzinger, Kirchlichkeit des Glaubens..., s. 164.
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J. Ratzinger zauwaza tez, ze¢ w konkretnych sprawach episkopalny
Urzad Nauczycielski ma prawo i obowiazek wystgpowaé przeciw takiej
interpretacji teologii, w ktoérej Biblia bylaby skierowana przeciwko Ko-
$ciotowi 1 jego Credo. Powinien jednak pozwoli¢ otworzy¢ swojg prze-
strzen naukowemu pytaniu o réznorodno$¢ i przestrzen wiasnych histo-
rycznych wypowiedzi Pisma Swigtego, nawet wtedy, gdy ten wyklad
moglby wydoby¢ na $wiatlo dzienne co$ nieoczekiwanego i nowego.
I odwrotnie, nauka teologiczna musi by¢ swiadoma, ze jej wyniki zaleza
od jej hermeneutycznego podstawowego rozstrzygnigcia, ktorego lo-
giczng koniecznoscia jest a priori Kosciola 1 jego Credo, a ktéra odpo-
wiada pierwotnemu historycznemu zalozeniu i wewngtrznemu ukierun-
kowaniu tychze Ksiag i o tyle przedstawia jedyng pochodzaca z poczat-
kéw Kosciola hermeneutyke, jedyne rzeczywiste, idace przez wieki po-
srednictwo dawnego z dzisiejszym*

JEDNOSC I WIELOSC KOSCIELNE) WIARY

Wskazanie na istotny zwiazek pomiedzy Pismem Swietym a Urzedem
Nauczycielskim, opartym na Credo, umozliwia postawienie pytania o ko-
nieczny wyraz tej jednosci, a w tym takze o granice 1 przestrzen mozliwe-
go pluralizmu. W pojeciu Credo zawarta jest treSciowa oraz formalna ja-
kos¢, oparta na ruchu tendere in ipsum, Kierujacym si¢ nie na nieoznaczo-
na prawd¢ w sobie, ale na prawde, ktora ma wlasng twarz: oblicze Jezusa
Chrystusa, Ukrzyzowanego 1 Zmartwychwstatego. Tutaj, przypomina
J. Ratzinger, odnajduje si¢ tres¢ wiary chrzescijanskiej w jednosci 1 nie-
rozdzielnosci fides quae i fides qua. 1 ta wiara Kosciota, wyrazona w or-
ganicznej calosci jej normatywnych sformulowan, jest miara, ktéra umoz-
liwia rozroznianie pomigdzy prawdziwym a falszywym pluralizmem.
Podstawowym kryterium w tej mierze jest Pismo Swigte w jego odniesie-
niu do wyznania wierzacego i modlacego si¢ Kos$ciota. Zas posrod sfor-
mulowan dogmatycznych pierwszenstwo maja te z Kosciola pierwotnego.
Natomiast formuty wyrazajace refleksj¢ chrzescijanskiego myslenia sa
podporzadkowane tym, ktére same oznaczaja fakty wiary®

Teza, ze ,,Credo KoSciola jest miara rozrézniania” probleméw jedno-
sci i wielosci czy tez pluralizmu, wymaga dalszego namystu nad samym

2 Por. tamze, s. 164; J. Ratzinger, Na poczqtku Bog stworzy!  Cztery kazania o stwo-
rzeniu i upadku, Krakow 2006, s. 20 n.; J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 133 n.
2 Por. J. Ratzinger, Kirchlichkeit des Glaubens..., s. 164 n.
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Credo. Struktura Credo jest trynitarna, zwigzana z sakramentalna postugg
Koséciota (por. Mt 28, 19)27 Wiara ta uwidacznia si¢ we wstapieniu we
wspoélne Ja Credo Kosciola, gdzie otrzymuje swoja obiektywna i subiek-
tywng jednos¢: obiektywna, ze jest wiara w Boga; subiektywna, ze wie-
rzacy chce wierzy¢ z calym Kosciotem jedna wiarg jednego Kosciota. Nie
istnieje wyznanie wiary bez Kosciola, ani Koscidl bez wyznania wiary.
Czeste dzisiaj rozroznianie pomi¢dzy wiara a Kosciolem (wiara obok Ko-
$ciola) nie jest ani uprawnione teologicznie, ani tez nie przynosi spodzie-
wanego odcigzenia 1 wyzwolenia od balastu historii przez stawianie na
subiektywnie mierzone mozliwosci tworzenia wlasnego kanonu wiary,*®
Skazuje si¢ raczej na nieustanny wybor tego, co si¢ chce zachowad, co na-
lezy podejmowac na wylacznie wlasng odpowiedzialno$¢, wedlug wia-
snego rozeznania, a przez to na krytyke samego Credo. To pozorne
upraszczanie wyznania wiary, rozpoczynajace si¢ najpierw od pomijania
zdawaloby sie mniej znaczacych jego tresci, z wewnetrzng koniecznoscia
postawi w koncu pod znakiem zapytania sama o$ Credo — bycie Boga
Bogiem. J. Ratzinger chce podpowiedzieé, ze pojedynczemu cztowiekowi
jest bardzo trudno, wrecz jest to niemozliwe, wzia¢ na wlasne ramiona ca-
e Ja Credo. Prawdziwa prostot¢ w wyznawaniu wiary wskazuje spraw-
dzona pierwotna maksyma: nie ,,wiele” do wierzenia, ale wierzy¢ z calym
Kosciotem i oprze¢ na nim sw@j akt wiary. Dotyczy to nie tylko osobi-
stych wybordw poszczegdlnych ludzi, ale takze zrywajacych jednos$¢ wia-
ry z duzym Kosciolem wigkszych czy mniejszych grup, kierujacych si¢
odnowicielskimi zamiarami®®

Tak widziana w organicznej jednosci wiara Kosciota pozwala odszu-
ka¢ 1 wyrdzni¢ podstawowe i1 tworzace ja elementy, ktore stanowia fun-
dament wewnetrznej formy aktu wiary, jak 1 jej ogdlnego ksztaltu w Ko-
sciele, co objawia si¢ w istniejace] w jej tresci tzw. ,hierarchii prawd”
Wyrazi si¢ to w stwierdzeniu, ze jakas wypowiedz jest bardziej uniwer-
salna i poswiadczona przez cale Ja Kosciota niepodzielonego 1 Kosciola
tworzacego poczatek, i dlatego posiada wigksza wazno$¢, bo jest wy-
razem uniwersalnej jednosci, ktorej ,,co” (tres¢) jest wyrazone w wie-
losci. Z tego wida¢, ze to Biblia jest najbardziej wiazaca Ksiega chrzesci-
janstwa, poniewaz jest przyjmowana przez caly Kosciol uniwersalny jako
jedyna uniwersalna Ksiega, ktéra zwigzana jest w swoim powstaniu

27 por. J. Ratzinger, Einfiihrung in das Christentum..., s. 54 nn.

2 por. J. Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyl..., Krakow 2006, s. 66 nn; Tenze, Pa-
trze¢ na Chrystusa, Krakéw 2005, s. 65 nn.

¥ Por. J. Ratzinger, Kirchlichkeit des Glaubens..., s. 166; Tenze, Patrze¢ na Chrystusa,
s. 34 n.
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z rodzacym si¢ Kosciotem. Tresciowo zas, zgodnie z zasada ,hierarchii
prawd” mozna powiedzie¢, ze dana wypowiedzZ jest tym istotniejsza, im
znajduje si¢ blizej centralnego wyznania Trdjjedynego Boga i pierwotne-
go wyznania Kosciola, tj. Chrystusa Jezusa, Jego krzyza i zmartwych-
wstania. Przez nawiazanie do tych prawd 1 w oparciu o to centralne wy-
znanie rozwinely si¢ jego dalsze tresci®® Granice jednosci i roznorodnosci
wiary, rozroznienie pomiedzy prawdziwym a falszywym pluralizmem
wyznacza to najbardziej uniwersalne (Bekenntnis-Mitte) wyznanie Tryni-
tarycznego Boga i Objawienia wypelnionego w krzyzu i zmartwychwsta-
niu Jezusa Chrystusa®' Z takiego spojrzenia na historyczne dokumenty
wiary wynika, ze:

a) Istnieje podstawowe pierwszenstwo Pisma Swietego czytanego
w kontekscie koscielnego Credo. Osia koscielnej wiary jest zawsze pod-
stawowa jedno$¢ Starego i Nowego Testamentu oraz Credo. Ten wyjat-
kowy charakter Pisma Swigtego i Credo objawia si¢ w formie liturgicznej
stuzby slowu Bozemu, w ktérym, oprocz tresci wyrazonych w piesniach,
wszystkie inne teksty, oprécz Biblii 1 Credo sa wykluczone. Rowniez tek-
sty soborowe nie naleza do liturgii eucharystyczne;j*>

J. Ratzinger podkresla z naciskiem, ze podstawowym tekstem kosciel-
nego Credo jest pochodzacy z liturgii chrzcielnej Kosciota w Rzymie
Sktad Apostolski, siegajacy najstarszej tradycji Kosciola, a zakorzeniony
w slowach samego Jezusa (por. Mt 28, 19)*® Tekst ten znalazl takze pra-
wie powszechne zastosowanie w codziennych modlitwach chrzescijan,
jak tez i w popularnych wykladniach wiary. Nauka wiary w wydanym
po Vaticanum II Katechizmie Kosciola Katolickiego oparta jest tez na
Symbolu Apostolskim (,,najstarszym katechizmie rzymskim’), uzupel-
nionym przez odniesienia do Symbolu Nicejsko-Konstantynopolitanskie-
go>* Symbol Apostolski, jak zauwaza J. Ratzinger,

¥ por. J. Ratzinger, Einfiihrung in das Christentum, Miinchen 1985, s. 54 n.

3! Por. J. Ratzinger, Kirchlichkeit des Glaubens..., s. 166 n.

32 W nawiazaniu do tych mysli i w tak czesto wyrazanej trosce o whasciwy model odnowy
liturgicznej J. Ratzinger dodaje, ,,2e tym bardziej drastyczna staje si¢ miara niedoceniania
liturgii, co dzisiaj uwidacznia si¢ w samowoli i zlego obyczaju patroszenia czytan biblijnych”,
J. Ratzinger, Kirchlichkeit des Glaubens..., s. 167. Por. takze o liturgii [w:] Tenze, Der Geist
der Liturgie, Freiburg—Basel-Wien 2000, s. 30 n.; Tenze, Swieto wiary. O teologii Mszy swie-
tej, Krakéw 2006; Tenze, Nowa piesn dla Pana, Krakéw 1999, s. 82 nn.

3 Por. J. Ratzinger, Einfiihrung in das Christentum..., s. 54 n.; Tenze, Kirchlichkeit des
Glaubens..., s. 167; Tenze, Unruhe um das Glaubensbekenntnis. Dokumentation, ,,Concilium”
6:1970, s. 63-74; A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Jo-
sepha Ratzingera, Krakéw 2005, s. 151; A. Adam, R. Berger, Glaubensbekenntnis, [w:] Pa-
storal-Liturgisches Handlexikon, Freiburg-Basel-Wien 1980, s. 176; D. Sattler, Apostoli-
sches Glaubensbekenntnis, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 1, kol. 878 nn.

3 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 194 nn.
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wyraza ponad wszelkimi roziamami i napi¢ciami, wspélng postawe wiary
w Tréjjedynego Boga. Jest odpowiedzia na wezwanie pochodzace od Jezusa z Naza-
retu: ,,Nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu” Jest wyznaniem Jego jako
bliskosci Boga, jako prawdziwe;j przyszlosci czlowieka®

Symbol Apostolski jest dokladnym echem wiary pierwotnego Koscio-
la, ktory w swej istocie jest wiemym odbiciem or¢dzia Nowego Testa-
mentu, ,,podstawowym tekstem Ewangelii”, ktéra powinna by¢ czytana ze
swojej struktury Credo i na Credo®® Zachowal si¢ w historii Kosciola
w jego zmaganiach jako jednoczacy faktor 1 dlatego powinien by¢ uwaza-
ny za konkretng miar¢ wszystkich symboli.

b) W ukladaniu waznosci wypowiedzi koscielnych na pierwszym
miejscu i jako porzadkujace centrum powinno staé Credo, takze i przed
tekstami soboréw pierwotnego Kosciola. Z soborow Kosciola pierwszego
tysiaclecia pierwszenstwo maja te, ktére zajely si¢ uniwersalnoscia tre-
sciowej struktury wiary. Zas wyrdzniajace si¢ sobory starozytnosci maja
pierwszenstwo przed sredniowiecznymi®’

Powyzsze rozroznienie wprowadza zasade porzadkujaca, ktora naj-
pierw relatywizuje poglad, ze im starsze teksty 1 wypowiedzi, im blizsze
zrodet apostolskich czy nawet samego Jezusa, tym lepsze®® Teologia bo-
wiem nie kieruje si¢ miarg archeologii czy progresizmu, ktére wskazywa-
lyby albo tylko na wszystko, co najstarsze, albo na wspélczesne jako kry-
terium prawdziwosci 1 waznosci. Staros¢, jak 1 nowos¢ jako takie nie sg
w chrzescijanstwie kryterium prawdy. O prawdzie danych tekstow decy-
duje zawsze kryterium ich uniwersalnosci, majace swoje zakorzenienie
w trynitamym Credo i w jego chrystologicznym centrum. Jakos$¢ nawia-
zania do tego centrum bedzie wskazywaé na rangg¢ poszczegdlnych wy-
powiedzi. Dlatego tez sobory w Nicei 1 Chalcedonie sa uwazane za pod-
stawowe, ze wzgledu na miar¢ uniwersalnos$ci ich rozstrzygni¢é. Na tym
tle nalezy widzie¢ rangg¢ waznosci soboréw Sredniowiecza. Prawna eku-
meniczno$¢ zapewnia im powiazanie z prymatem. Lecz nieobecnos¢ na
nich Koscioléow wschodnich oznacza si¢gajacy gleboko brak faktycznej
uniwersalnosci, co ogranicza ich rangg¢ dla chrzescijanskiej ekumenii.
Pelng ekumenicznos$¢é moze gwarantowac tylko spotkanie wszystkich tra-
dycji. Nie oznacza to jednak, ze sobory drugiego tysiaclecia moga by¢ za-
szufladkowane jako tylko partykularne synody: realnos$é urzedu Piotra
jest tutaj podstawowa 1 zakorzenia je glgboko w pierwotno$¢ Kosciota.

3% J Ratzinger, Einfiihrung..., s. 54.

% Por. tamze, 5. 55; H. Schlier, Die Anfinge des christologischen Credo, [w:] B. Wel-
te, Zur Friihgeschichte der Christologie, Freiburg 1970, s. 13-58, cytat s. 57.

3 Por. J. Ratzinger, Kirchlichkeit des Glaubens...,s. 168.

38 por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 111.
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Mimo wszystko oznacza to, ze forma ich wypowiedzi znamionuje brak
uniwersalnosci, przez co zwigksza si¢ znacznie dystans pomiedzy trescig
a forma ekumenii. Zauwazenie tych spraw otwiera jednak nowe mozliwo-
sci rozmowy ekumenicznej na bazie nowej jakosci prawomocnego we-
wnatrzko$cielnego pluralizmu®

c) Z tej treSciowo centralnej i uniwersalnej miary Credo Kosciola wy-
nika trzeci czynnik: dana wypowiedz jest tym bardziej wigzaca dla catego
Kosciola, im bardziej przytacza konkretne fakty zbawczego Bozego dzia-
fania. Wniosek z tego jest podobny, jak z dwoch poprzednich stwierdzen:
te sobory sa bardziej uniwersalne, ktore swoje wypowiedzi wigza w pro-
sty sposdb z centralng i1 uniwersalng miara Credo. Natomiast te, ktdre bar-
dziej oddaja si¢ refleksji maja mniejsza wartos¢: moga wprawdzie by¢
drogowskazami refleksji 1 poniekad musza nimi by¢ w okreslonych wa-
runkach, ale nie moga powiedzie¢, jak ta refleksja powinna pozytywnie
rozwijaé si¢ w poszczegdlnych sprawach. Swoje zadanie maja natomiast
tam, gdzie refleksja, zamiast rozjasnia¢ fakt, staje si¢ w cichosci jego li-
kwidacja, staje si¢ niepostrzezenie z refleksji negacja. Debata powinna
zajmowa¢ si¢ samym faktem, a przez to sprawg wiary, ktdra jest powie-
rzona Kosciotowi*’

KOSCIELNA WIARA JAKO SWIADEK PRAWDY

Dotychczasowe teoretyczne, historyczno-teologiczne rozwazania na
temat Kosciota jako podmiotu wiary kieruja si¢ wedlug logiki jego zycia
i postania ku spojrzeniu na ich praktyczne zastosowanie, zwigzane z no-
wymi wyzwaniami, wobec ktorych postawione jest obecnie wyznawanie
jego wiary*' Wynika to z jego $wiadomosci, ze choé wspétczesna sytu-
acja w wewnetrznym obszarze Kosciola poszerza pluralizm®, to jednak

3 Por. J. Ratzinger, Kirchlichkeit des Glaubens..., s. 168; Tenze, Aktualna sytuacja ru-
chu ekumenicznego, [w:] Tenze, Kosciél. Pielgrzymujqca wspdlnota wiary, Krakéw 2005,
s.231 nn.

% por. J. Ratzinger, Kirchlichkeit des Glaubens..., s. 169 n.; Tenze, Aktualna sytuacja...,
s. 240 n.

1 Obszar wyzwan stawianych przed wyznawana przez Kosciét wiara ad intra poszerzyt
sam Kosciot ad extra, kiedy przez Vaticanum II otwarl rozlegte pola dialogu konstytucja Gau-
dium et spes, dekretami Unitatis redintegratio i Ad gentes czy deklaracjami Nostra aetate
i Dignitatis humanae. Nadto Kosci6t stanal wobec spraw zwiazanych z polityka, i to w wy-
miarze $wiatowym, a ostatnio na czolo wysuwa si¢ problematyka spotkania wiary Kosciofa
z wielkimi kulturami w wymiarze globalnym, jak i proba nowego spojrzenia na religie nie-
chrzescijanskie. Por. J. Ratzinger, Kirche, Okumene und quitik, Einsiedeln 1987; Tenze,
Wiara, prawda, tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, Kielce 2005.

2 por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 83-114.
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musi on mie¢ swoje wyrazne granice w fakcie, ze to wiara tworzy spo-
leczno$é ludzka w prawdzie, ktora staje si¢ przystgpna w Jezusie Chrystu-
sie. Przedstawianie wiary, ktdre redukuje ja do czysto pragmatycznej
wspoOlpracy bez komunikacji w prawdzie, jest nie do przyjecia. Prawda
bowiem nie jest zwijzana z jakas teologiczna forma systematyzacji, cho¢
wyraza si¢ w normatywnych sformutowaniach wiary. W wyjatkowej sy-
tuacji, gdy nauka chrzescijanska przedstawiana jest w chwiejnej 1 dwu-
znacznej formie albo w ogéle nie nawiazuje do jego wiary, Kosciol ma
prawo oznaczy¢ ten blad jako taki i ma obowigzek usunigcia go, az do —
jako ostatniego srodka — formalnego odrzucenia herezji, aby chroni¢ wia-
re ludu Bozego®

Powyzsze stwierdzenie wydaje si¢ by¢ oczywiste, zas odpowiedzia
nan bedzie dokladne obserwowanie zachodzacych proceséw zarowno uni-
fikacji, jak 1 pluralizmu na zewnatrz i1 wewnatrz Kosciota, aby w ten spo-
sob moc latwiej podejmowacé wyzwania, jakie stawiaja objawiane) przez
wiare Kosciota prawdzie. Niniejszym, bez podejmowania dokladnej ana-
lizy tej tematyki u J. Ratzingera*, bedzie przypomniana jego zasadnicza
mysl teologiczna, a jest nig bezwarunkowy postulat prawdy w zyciu wiary
Kosciota®* Mozna tutaj wskazaé — wychodzac od G. Vico czy A. Comta
— na przybierajacy na sile odwrét od pytania o prawde*® Proces ten, uza-
sadniany na wiele sposobow, moze pomoc Kosciolowi w przemysleniu
doswiadczen wlasnej historii w zmaganiu si¢ z prawda i jej pojmowa-
niem, a takze i w jego postaniu do swiata z nauka wiary, majaca swoje
zréodto w prawdzie, ktora jest osoba Jezusa Chrystusa. Istota problemu
stalo sie 1 jest w dalszym ciggu fundamentalne przeciwstawianie metody
prawdzie. Pytanie o prawde przestalo by¢ czynnikiem pozytywnym 1 osta-
tecznie staje si¢ nienaukowe, a w przestrzeni zycia spoleczno-politycz-
nego wprost szkodliwe*” Bez sensu staje si¢ bowiem pytanie o to, co jest;

3 Ppor. tamze, s. 97 nn.

“ por. J. Ratzinger, Kirchlichkeit des Glaubens..., s. 170 n.; Tenze, Prawda w teologii,
A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera,
Krakow 2005, s. 295 nn.

> Wedtug niego u podloza wszystkich dzisiejszych trudnosci teologicznych, jak i przeka-
zu Ewangelii w Kosciele jest istota procesu historycznego w relacji do transcendencji Boga
1 Jego prawdy. Por. A. Nichols, Mysl Benedykta XVI..., s. 295; J. Ratzinger, Prawda
w teologii, s. 41 n.

“ Por. J. Ratzinger, Einfiihrung..., s. 35 n.; Tenze, Wiara, prawda, tolerancja...,
s. 148 nn.

*7 J. Ratzinger wskazuje przyktadowo na wioskiego filozofa Paolo Flores d’ Arcais, stwier-
dzajacego, ze encyklika Jana Pawla Il Fides et ratio, kladaca nacisk na konieczno$¢ prawdy,
nie ma nic do powiedzenia wspoétczesnej kulturze, jest przez to zarozumiata, arogancka i po-
gardliwa wobec cztowieka z morderczymi konsekwencjami dla demokracji. Stawianie prawdy
identyfikuje jej nauk¢ z fundamentalistycznym typem islamu. Por. J. Ratzinger, Wiara,
prawda, tolerancja..., s. 152.
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wlasciwe zas moze by¢ pytanie o praktyke, o to, co mozna zrobi¢ z rze-
czami, 0 sposob panowania nad nimi dla okreslonych korzysci. Z tym
formalnym procesem zwiazana jest takze istotna zmiana tresci: gdy pyta-
nie o byt (Seinsfrage) i wynikajace z niego rGwnanie pomiedzy ens i ve-
rum zanika, gdy ens rozwazane jest jako czysta rzeczywistos¢, ktora nie
ma w sobie zadnej prawdy, to o prawdg nie mozna juz wig¢cej pytaé dlate-
go, bo nie ma na to zadnej metody — prawdy po prostu nie ma. Podobne
tendencje, cho¢ moze nie wprost, wspierane przez ogélny klimat, staja sie
widoczne takze w Kosciele. J. Ratzinger zauwaza to choéby w nieskon-
czonos$ci ekumenicznych rozmow, w coraz bardziej mglistych dysputach
teologicznych, domagajacych si¢ z uzasadnionych powodow (mit ,, guten
Griinden”) rewizji doktrynalnych rozstrzygni¢¢ Urzedu Nauczycielskiego
i w jego nieustannej krytyce. Powstaje wrazenie, jakoby nie bylo faktu
ostatecznej prawdy, na ktdrej mozna by oprzeé¢ §wiadomos$¢ bycia wierza-
cym. Zas doswiadczenie wiary i jej praktyki we wspolnotach chce sig¢
opiera¢ na wzajemnym powiazaniu, jednak bez proby uznania roszczenia
predykatu ,,prawda” w starym sensie*®

O wiele trudniejsza kwestig staje si¢ zadanie pluralizmu wewnatrz Ko-
$ciola, uzasadnionego w Zyciu spolecznym, 1 w tym wymiarze ocenianie
go przez niektorych jako odpowiedniego, a nawet koniecznego dla jego
wiary* J. Ratzinger ma wyrazne watpliwosci co do mozliwosci przenie-
sienia regul pluralizmu wewnatrz-panstwowego i wewnatrz-spolecznego
na wewngtrzne relacje w Kosciele. Koscidtl nie bylby juz okreslany przez
wewnetrzng swiadomos¢ ponadczasowego wyznania swojej wiary. Statby
si¢ raczej sposobem wspotzycia przeréznych grup z catkiem odmiennymi
doswiadczeniami wiary, jednoczacymi si¢ jedynie w czysto pragmatycz-
nej wspotpracy, wzmacnianej niejasnym mianownikiem ,,sprawy Jezusa”
1 dalekim horyzontem chrzescijanskiej tradycji. Odsunigcie i zniszczenie
idei prawdy, ktdéra by si¢ przez to dokonala, stalaby sie nie tylko filozo-
ficzna kldtnia na obrzezach wiary, ale uderzeniem w sam $rodek chrzesci-
janstwa, a wigc w Tego, ktory powiedziat o sobie: ,,Ja jestem prawda”
(J 14, 6). Wierzy¢ w Boga oznacza wierzy¢ w prawde; wierzy¢ w Chry-
stusa oznacza wierzy¢ w przystepnosé prawdy i we wspdlnote, ktora po-

8 Tutaj jest wg J. Ratzingera wlasciwy punkt problemu, o ktory chodzi w naglosnionej
dyspucie o tezie H. Kiinga na temat nicomylnosci, ktére przedstawiaja przedziwna plataning,
zwlaszcza przez pomieszanie istoty prawdy i pewnosci. Por. H. Kiing, Unfehlbar? Eine
Anfrage, Einsiedeln 1970; K. Rahner (wyd.), Zum Problem Unfehlbarkeit. Antworten auf die
Anfrage von H. Kiing, Freiburg 1971; H. Kiing (wyd.), Fehlbar? Eine Bilanz, Einsiedeln
1973.

 por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 95; tenze, H. Maier, Demokracja w Kosciele,
Krakéw 2005, s. 26 nn.
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chodzi z prawdy i przez to czyni wolnym od samowolnych ustalen ludz-
kich przemyslen, wedlug ktorych czlowiek uwaza si¢ za stwdrcg samego
siebie, a nawet stworce swego Boga, a w konsekwenc;ji staje si¢ niewolni-
kiem samego siebie™

Gdy prawda jest przystgpna, wtedy i nieprawda moze by¢ jako taka
rozpoznana. Jednakze z zastosowaniem tego prostego spostrzezenia Ko-
éciol miat spore trudnosci w swoich dziejach. Nikt nie zaprzecza dzisiaj,
ze dzialanie cenzury koscielnej bylo naduzyciem. Takze i1 nieche¢ wobec
Urzedu Nauczycielskiego moze mie¢ uzasadnienie, a $wiadomos$é tego
bedzie sklania¢ go do najwyzszej starannosci w wypowiedziach i roz-
strzygnieciach. Jesli jednak zaangazowanie teologa, oparte na emocjach
i niecheci wobec Magisterium koscielnego, probuje podwaza¢ fundamen-
talne sprawy 1 czyni niemozliwym rozréznianie chrzescijanskosci, wy-
stawia na ryzyko samo wyznanie wiary. Chrzescijanstwo, ktére w koncu
nie byloby w stanie powiedzie¢, co jest, a co nie jest prawda, gdzie grani-
ce prawdy stalyby si¢ plynne, nie mogloby juz nic powiedzie¢ ani §wiatu,
ani swoim czlonkom. Dlatego tez podkresla z naciskiem J. Ratzinger, ze
tak wczoraj, jak i dzisiaj Kosciolowi, wzglednie jego Urzedowi Nauczy-
cielskiemu, pozostaje obowiazek rozpoznawania prawdy chrzescijanskie;,
jej przedstawianie i bronienie przeciw zaciemnianiu. I cho¢ prawo teologa
do gloszenia swoich racji jest waznym dobrem, nie moze by¢ przedklada-
ne ponad prawo prostej wspolnoty wierzacych, ktéra musi by¢ strzezona
przed intelektualnymi gierkami tych, ktérzy korzystajac z przewagi swego
wyksztalcenia sa uprzywilejowani 1 chca wepchnaé ludziom wtlasne prze-
konania zamiast wiary Kosciola. Prawo do ochrony tych, ktorzy chca wy-
znawa¢ wiare Kosciola, wigze si¢ z wewnetrznym prawem prawdy jako
takiej, ktora jest powierzonym Kosciotowi dobrem, a ktore bez milosci
jest unicestwiane. Teolog ma kierowac si¢ mitoscia prawdy i miloscig lu-
dzi, ktorym t¢ prawde chce objasniaé. Teza ta akcentuje przeto z calym
naciskiem, ze apostolska funkcja anatemy (por. 1 Kor 16, 22; Ga 1, 8 n;
1 Kor 5, 2-5; 2 J 10 itd.) takze 1 dzisiaj jest prawem nosicieli koscielnego
urzedu i moze staé si¢ ich obowigzkiem”!

Powyzsze stwierdzenie nie zawiera jedynie elementu negatywnego,
oddzielajgcego, eliminujacego i tylko dyscyplinujacego. Wspomniana po-
trzeba pluralizmu w Zzyciu spolecznym i politycznym ma swoja analogie
takze i w Kosciele, jednakze z istotnym rozrdznieniem opartym na poj¢-

% Por. tamze, s. 96; J. Ratzinger, Kirchlichkeit des Glaubens..., s. 172; Tenze, Patrzec
na Chrystusa..., s. 2 n.
3! Por. J. Ratzinger, Kirchlichkeit des Glaubens..., s. 173.
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ciu wolnosci. O ile bowiem cztonkiem danej spolecznosci $wieckiej czy
panstwa jest si¢ z koniecznosci i stad tez pluralizm jest sposobem réwno-
wazenia wszelkich koniecznych tam przymuséw, o tyle Kosciol jest
wspolnota dobrowolna, oparta na wolnym wyborze o okreslonej, wyrazi-
stej tresci, bez ktorej bylby pozbaw1ony sensu®® Kosciél ma pewna dok-
tryne, okresla si¢ przez wyrazng tresciowo wiarg i moze objaé tylko tych,
ktdrzy chca i1 moga ja uznaé za wlasng wartos¢. Jaka jest wiec przestrzen
myslenia 1 wyrazania w nim wiasnej opinii? Pytanie to, postawione juz
w pierwotnym Kosciele, znalazlo odpowiedz w ,,symfonicznym ujeciu
prawdy”, wyrazajacej syntez¢ jednosci z wieloscia, jaka obowiazuje
we wnetrzu wspélnoty koscielnej™® W oparciu o nauke ojcéw Kosciola
J. Ratzinger wskazuje na jej cztery poziomy, wyrazajace strukture we-
wnatrzkoscielnej jednosci w wielosci.

1) Prawda wiary odstania si¢ nie jako monofonia, ale symfonia, po-
wstajaca z zestawienia Starego 1 Nowego Testamentu, jednosci Prawa
1 Ewangelii, prorokéw 1 apostolow, wewngtrznej jednosci pism biblijnych.
Odrzucenie jednego z elementdéw tej symfonii jest przez ojcoéw Kosciota
uwazane za herezj¢, poniewaz prawda zwiazana jest z caloscig 1 w napig-
ciu pomi¢dzy poszczeg6lnymi elementami tej calosci.

2) Pojecie symfonii opisuje jedno$¢ chrzescijan pomigdzy soba,
a przez to forme jednosci wewnatrzkoscielnej. Wskazuje to na fakt, ze dla
tej jednosci nie wystarczy zaden czynnik empiryczny: moze byc skompo-
nowana, jak i stale utrzymywana jedynie przez Ducha Swigtego®

3) Jednosé czlowieka z Bogiem, ktéra prowadzi rownoczesnie do jed-
nosci z innymi ludZzmi i jednosci z calym stworzeniem, a w ten sposob do
jednosci Stworey i stworzenia, nosi tez miano symfonii.

4) W pojeciu ojcéw Kosciota takze 1 sam czlowiek jest istota pluralna,
utworzony nie tylko z ciala i duszy, ale i innych elementow, ktore nie-
zjednoczone w harmonii powoduja jego cierpienie z powodu ich rozdar-
cia. Dlatego tez szuka swojej tozsamosci, w ktorej moglby zintegrowac
przeciwstawne sily jego wlasnego ,,ja”, a przez to sta¢ si¢ wyzwoleniem.
Jedno$é wszystkich istotnych elementéw osoby ludzkiej, ktérej cztowiek
sam nie moze osiagnadé, lecz tylko otrzymac od Tego, ktory jest dla niego
bardziej wewnetrzny niZ on sam dla siebie, jest tez opisywana jako sym-
fonia. Nie znosi ona wielo$ci wymiaréw ludzkiego bytu, lecz formuje
jednosé z ich dynamicznego napigcia®

2 por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 96.

33 Por. tamze, s. 95 n.; J. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja..., s. 184-205.
 Por. J. Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujqca..., s. 242.

35 Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 97 n.
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KOSCIOL [ TEOLOGIA

Opisana przez wyznanie wiary, sobory i1 dogmaty struktura Kosciota
w swoim rdzeniu wydaje si¢ by¢ w ich tre$ci pewna 1 ad intra wewngtrz-
nie zjednoczona za$ laus theologiae wynika wedlug J. Ratzingera z jej
istotnego powiazania z Ko$ciotem®® Kosciél potrzebuje teologii, by wy-
razi¢ swojg naturg¢ w coraz wigkszym swoim bogactwie odkrywanego Ob-
jawienia i w nowych wyzwaniach, przed jakimi stoi w swojej misji wobec
czlowieka i $wiata. Bez niej ubozeje 1 staje si¢ Slepy. Teologia za$§ ko-
niecznie potrzebuje Kosciola dla siebie jako naturalnego obszaru rozwo-
ju, jak i zabezpieczenia swojej wolnosci, bez ktorego zmienia si¢ w do-
wolno$¢ religioznawcza. Ten wzajemny 1 istotowy zwiazek, doswiadcza-
jacy jednak nieustannych napig¢, domaga si¢ odnowionego przemyslenia
i doprowadzenia go do pelnej jasnosci ze wzgledu na rzetelnos¢ teologii,
a przez to ostatecznie ze wzgledu na pewnos¢ wiary, ktora teologia inter-
pretuje’’ 1 w tym wypadku, jak to jest wskazane powyzej, problem ze-
srodkowany jest nie na podziale wplywow, ale na wyznawanej przez Ko-
$ciot wierze, ktora jako Ja Kosciola jest tym samym wlasnym 1 najgleb-
szym Ja teologii.

J. Ratzinger nie chce bagatelizowac¢ napie¢ pomiedzy poszczegdlnymi
teologami czy okreslonymi grupami teologow a Urzedem Nauczycielskim
Kosciola. Jedna 1 druga strona musi podja¢ podstawowaq refleksje¢ doty-
czaca swojej poshugi w Kosciele. Niejednokrotnie wskazuje na popeliane
bledy czy tez niezrgcznosci ze strony Magisterium Nauczycielskiego.
Niezmiennie jedna uzasadnia jego rol¢ i koniecznosé, zarzucajac jego
oponentom w podejmowanej krytyce lub polemice ucieczkg od istoty
sprawy zwiazanej z poshuga teologii i jej odpowiedzialnosci®® Posrod
wielu dyskutowanych tematow zwiazanych z teologia i Kosciotem J. Rat-
zinger uwypukla ten zwiazany z okre$leniem zwiazku teologa z Chrystu-
sem i Kosciolem. Postuga teologa ma wedlug niego swoje korzenie
w osobistym wyznaniu $w. Pawla: ,,Teraz zas juz nie ja zyje, lecz zyje we
mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Przepowiadanie Pawla oparte jest na nawr6-
ceniu, w ktorym jego wlasne ja jest ,,calkowicie powalone, by nastepnie
na nowo otrzymac siebie w wigkszym Ja, razem z nim” > Podmiotem

% Por. tamze, s. 80.
7 Por. tamze, s. 53.
:: Por. J. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja..., s. 199 n.
Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 57. ,Teologia zaklada nowy poczatek
w mys$leniu, nieb¢dacy produktem wiasnej refleksji, ale pochodzacy ze spotkania ze Stowem,

I.(tore 16125 zawsze poprzedza. Decyzjg¢ na ten nowy poczatek nazywamy «nawrdceniem»”, tam-
ze, s. 64.
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teologii, a takze i teologa jest Chrystus zyjacy w Kosciele, z ktorym przez
chrzest nastgpuje pelne zjednoczenie.

Postawionym naprzeciw podmiotem nie jest Koscidl, bo wedtug Pawla nie sta-
nowi on w zadnym stopniu oddzielnego i samodzielnego podmiotu. Nowym podmio-
tem jest sam Chrystus, a Kosciét nie jest niczym innym jak przestrzenia nowej jed-
nostkixodmiotowej, ktora tym samym jest czyms wigcej niz tylko interakcja spo-
feczng

Ta chrystologiczna liczba pojedyncza, zapoczatkowana w chrzcie,
swoja pelie i1 szczyt osiaga w Eucharystii, ktéra w swojej jednosci zawie-
ra wielo$¢ i roznorodnos$¢ cztonkow (por. 1 Kor 10, 17).

Wskazang tuta) §wiadomos¢ Pawila jako teologa, zakorzeniong w wie-
rze, w swojej analizie J. Ratzinger uzupelnia wyznaniem Janowym, opar-
tym na prawidlowym rozumieniu prawdy. Jan przestrzega, ze méwienie
o Jezusie tylko empirycznie i historycznie zawsze ugrzeznie ,,w absurdal-
nym wrecz kigbowisku nieporozumien™®' Wedhug Jana zrozumieé kogos
mozna tylko przez niego samego. Jezusa mozna przyjmowac i pojmowac
tylko przez Parakleta, ktory jest Duchem Ojca 1 Syna. On to bowiem ob-
darza przypomnieniem, w ktérym pojedyncze elementy lacza si¢ w calos¢
i te elementy otrzymuja swdj wlasny sens. Duch ten nie mowi od siebie,
ale stucha i uczy shuchaé, a przez to wprowadza w Stowo. To Duch, jed-
noczac w stuchaniu i przyjmowaniu, stwarza przestrzen stuchania i pa-
mieci my, co biblijnie oznacza Koscidl. W tej przestrzeni Kosciola, opar-
tego na wierze, jak 1 na wiedzy, moze wiasciwie rozwina¢ si¢ teologia, co
zostalo dobitnie przypomniane przez Jana Pawla II w encyklice Fides et
ratio® T choé¢ moze wydawad si¢ to nawet sprzecznoscia, to jednak w tym
napieciu pomiedzy fides et ratio, rozumianym jako owocny paradoks,
ujawnia si¢ szczegdlny rodzaj chrzescijanskiego przekonania o prawdzi-
wosci, sama istota chrze$cijanstwa i jego teologii w catej historii religii.
Bo teologia w $cislym znaczeniu jest zjawiskiem wylacznie chrzescijan-
skim, ktére nie wystepuje nigdzie indziej*® Dla teologa i teologii Kosciét
jest w swoim diachronicznym i synchronicznym wymiarze wiary podsta-
wa, egzystencji i warunkiem dzialania® Jest zywym podmiotem i kon-
kretna trescia. Podmiot ten jest w swojej istocie zawsze wigkszy od poje-
dynczej osoby czy pokolenia. Wiara bowiem, ktéra jest Ja Kosciola,
otwiera si¢ na kazde ja wiary i wprowadza w swoja rozlegla przestrzen.

60 Tamze, s. 60.

6! J. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja..., s. 147.

62 Por. refleksje nt. wiary, prawdy i kultury [w:] J. Ratzinger, Wiara, prawda, toleran-
ga..., s. 147 nn.

% Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 63.

% Por. J. Ratzinger, Kosciél wspéinotg, Lublin 1993, s. 65 n.
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I co jest wazne, Kosciol ten nie jest nieuchwytng przestrzenig duchowa,
w ktorej kazdy mogiby dowolnie dokonywac¢ wyboréw wedlug subiek-
tywnych kryteriow. KoSciol jest konkretny, oparty na zobowiazujacym
stowie wiary, ktéry w zywy sposob przemawia przez organy wiary®’

Doswiadczenie Kosciota z ostatnich dziesigcioleci, zwigzane z napig-
ciami pomiedzy poszczegdlnymi teologami a jego Urzedem Nauczyciel-
skim, posrod wielu argumentow z tym zwiazanych, kazalo J. Ratzingero-
wi przytoczy¢ argument z tzw. faktu demokratycznosci wiary. A mowi on
o fundamentalnym darze wiary dla wszystkich chrzescijan, o czym z wy-
razna przestroga wspomina blogostawienstwo Jezusa skierowane do pro-
staczkow, ktorzy moga lepiej rozumie¢ Boze tajemnice od uczonych eg-
zegetéw (por. Lk 10, 21 n.)* Nie ma bowiem dwéch rodzajéw chrzesci-
jan, tych nielicznych wtajemniczonych, przenikajacych mowe i tych wie-
lu naiwnych 1 nierozumiejacych. Chodzi tutaj o zaznaczenie, ze wiara
i jej wykladnia ma swoje wyraznie nazwane punkty odniesienia, aby
wszyscy chrzescijanie we wszystkich czasach mogli naprawde wierzyé¢, tj.
aby byli pewni tej samej prawdy objawionej. Nie ma chrzescijanstwa bez
wyrazistosci, bez konturéw wyznaczonych przez wiar¢. Proces tzw. ,.hin-
duizacji chrzescijanstwa”, ktoremu nie chodzi o zdania wiary, ale o poru-
szenie atmosfera duchowa, wyprowadzajaca poza to, co da si¢ wypowie-
dzieé, jest sprzeczny z istota chrzescijanstwa i jego historycznym charak-
terem®’ Bez wchodzenia w szersza analize tego zagadnienia nalezy do-
da¢, ze wlasnie jedno$¢ oparta na wierze jest fundamentem wielosci dla
teologii 1 jej pluralizmu. A moze nia by¢, bo wiara wskazuje na prawdg.
Zas odebranie wierze jej roszczen do prawdy, i1 to wypowiedzianej 1 zro-
zumialej, oznacza skazanie samej teologii na wlasne jej zaprzeczenie
i pozbawienie fundamentu; nie ma bowiem wtedy za soba zadnego auto-
rytetu poza samym formutujacym ja teologiem. W takiej sytuacji teologia
staje si¢ jakas forma filozofii religii czy archeologii. Nie ubogacg Koscio-
fa swoim wykladem wiary takze teologowie powtarzajacy wypowiedzi
Urzgdu Nauczycielskiego. Tacy mali duchem repetytorzy moga tworzy¢
tylko wielka ilos¢ , literatury do kosza”, nienaznaczonej pozyteczng kre-
atywnoscia®®

Dobrym przykladem pluralizmu teologicznego opartego na wierze
Jako gwarancie prawdy jest dla J. Ratzingera $wiadectwo wielkich te-
ologdw 1 nauczycieli chrzescijanstwa ostatnich czasow, poczawszy od

% Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 69. Szersza analiza problematyki wiary i teo-
logii [w:] Tenze, Wiara, prawda, tolerancja..., s. 93 nn.

% por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 104.

7 Por. tamze, s. 106.

%8 por. tamze, s. 113.
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J. A. Mohlera, przez J. H. Newmana, J. Scheebena, A. Rosminiego, E.
Przywarg, R. Guardiniego do H. de Lubaca, Y. Congara czy H. U. von
Balthasara. Ich wielkos¢ polega na tym, ze w bogactwie postaci i tresci
wiary w jednosci Starego i Nowego Testamentu oraz tradycji dogmatycz-
nej poszukiwali — kazdy na swoj sposob — jej wewngtrznej jednosci i ca-
tosci. Ich przyklad uwydatnia, ze

pluralizmn powstaje nie dlatego, ze si¢ tego chce, ale wlasnie dlatego, ze kazdy
z catych sit i w swoim czasie nie chce nic innego niz prawda. Jednak jej pragnienie
wymaga tego, ze si¢ nie czyni samego siebie miara, lecz przyjmuje szersze spojrze-
nie, dane w wierze Kosciola, jako glos i droge prawdy

Na tej bazie moga zrodzi¢ si¢ nowe wielkie teologie w Kosciele afry-
kanskim, latynoamerykanskim czy azjatyckim. Najwigcej teologia 1 teo-
logowie osiagneli wtedy, gdy nastepowalo zblizenie do prawdy, ktora
nigdy nie jest ani nudna, ani jednoksztattna i jako taka jest jedynym gwa-
rantem wolnosci. Ona tylko moze jednoczy¢ i na niej mozna budowacd
pluralizm, ktéry odnosi si¢ do niej jako jednosci’

DER GLAUBE DER KIRCHE ALS FUNDAMENT IHRER EINHEIT
UND IHRER THEOLOGIE NACH JOSEPH RATZINGER

Zusammenfassung

Der theologische Text von Joseph Ratzinger unter dem Titel Kirchlichkeit des Glaubens
und die kirchliche Auslegung des Glaubens weist auf die Identitiat des katholischen Glaubens
in seiner ekklesiologischen Breite und Tiefe. Er soll helfen, den Sinn des Glaubens der Kirche
zu verstehen und auch eine richtige Dimension flir den 6kumenischen Dialog schaffen. Der
Inhalt der Glaubensbekenntnisses, das allen christlichen Kirchen gemeinsam ist, bildet nim-
lich die Hauptquelle fiir ihre gemeinsame Uberlegung iiber die Kirche, iiber ihre Natur und
uber ihre Mission. In der Analyse des behandelten Problems verweist J. Ratzinger auf drei Tat-
sachen, die den Glauben und die Kirche binden, auf den Glauben als die Grundlage der Einheit
und Pluralitit zugleich und als Grundlage und Zeuge der Wahrheit. Das hilft, die immer aktu-
elle und dynamische Beziehung der Theologie zur Kirche zu formulieren.

Die Kirche Jesu Christi in der Welt erfihrt stindig die Spannung zwischen den geschicht-
lich verursachten Verinderungen und der iiberzeitlichen Einheit des Glaubens, zu der die Kir-
che sich bekennt. Das ist besonders gut sichtbar in der Relation zwischen der neutestamentli-
chen Theologie und der nach ihr folgenden Geschichte der Dogmen. Die Antwort von J. Rat-
zinger steckt in der Feststellung, dass diese Einheit im Bekenntnis zu dem gekreuzigten und
auferstandenen Jesus Christus wurzelt, die von der Kirche gefeiert wird und in der Kraft des
Heiligen Geistes prophezeit ist. Thre Einheit der Existenz und der Geschichte, ihr , Ich* findet

97 Ratzinger, Prawda w teologii, s. 114.
7 Por. tamze, s. 114; J. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja..., s. 184 nn.
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die Kirche im Glaubensbekenntnis. Auf diesem Glaubensbekenntnis beruht die Einheit des
Neuen Testaments und auch seine Einheit mit dem Alten Testament. Nur dort, wo die Heilige
Schrift durch den Glauben der Urkirche gelesen wird, wird sie als die Heilige Schrift gelesen.
Die Vielfalt, der Reichtum und die Geschichte der Entstehung der Heiligen Schrift stehen in
keinem Widerspruch zur Einheit der Kirche und die Heilige Schrift darf nicht von der Kirche
selbst deformiert werden. Die Kirche, um Kirche zu bleiben, muss die Heilige Schrift so be-
wahren, wie sie in sich selbst ist. Das betrifft besonders die Titigkeit des kirchlichen Lehr-
amts, das in seiner Mission mit dem Credo der Kirche, {iber der keine Macht mehr steht und
die ihre ganze Kraft aus dem Credo ableitet und im Credo findet, verbunden sein muss.

Wird die Verbindung zwischen der Heiligen Schrift und dem kirchlichen Lehramt auf
dem Credo aufgebaut, darf die Frage nach der Hierarchie der Wahrheiten gestellt werden. Im
Wesen des Credos ist die inhaltliche und auch die formale Regel grundgelegt, die sich auf die
Bewegung tendere in ipsum stiitzt, und die die ganze Vielfdltigkeit und den Reichtum des kir-
chlichen Lebens und der kirchlichen Erfahrungen auf die konkret gekennzeichnete Wahrheit
richtet: das Gesicht Jesu Christi, des Gekreuzigten und Auferstandenen. Diese besondere Ein-
heit der Heiligen Schrift und des Credos, die die Vielheit der von der Kirche erlebten Erfah-
rungen vereinigt, wird vor allem in der Form der Liturgie umgesetzt, wo aufler den aus der Bi-
bel, aus dem Credo und aus den Liedern kommenden Inhalten alle anderen Texte — auch die
Texte der Konzilien -ausgeschlossen bleiben. Die trinitarische Struktur des Credos mit seinem
christologischen Zentrum bildet auch die Regel, die die Bedeutung von Konzilien und Konzil-
aussagen ordnet.

Um die Offenbarung zum Ausdruck zu bringen und zu entdecken und neuen Herausforde-
rungen nachzukommen, die auf die Kirche zukommen, braucht es eine damit verbundene
Theologie. Diese Theologie lebt vom kirchlichen Glaubenbekenntnis im Credo, und ihr Sub-
jektist Jesus Christus, der in der Kirche lebt. Die Mission des Theologen hat ihre Quelle in der
Erfahrung des hl. Paulus und der Kirche selbst: nicht mehr ich lebe, sondern Christus lebt in
mir (Ga 2, 20). Die Prophezeiung des Apostels, der auch Theologe ist, stiitzt sich auf die Be-
kehrung, in der sein Ich sich in dem groBeren Ich Christi und der Kirche wiederfindet. Das ge-
schieht, nach Johannes, nur dank dem chnstlichen Geist, der die Erinnerung an die Worte der
Belehrung in der Sphire der Gemeinschaft, die die Kirche ist, schenkt. In ihrer diachronischen
und synchronischen Glaubensdimension ist die Kirche fiir die Theologie und fiir die Theolo-
gen die Grundlage der Existenz und die Bedingung ihrer Titigkeit. Die Theologen und die
Theologie haben die grofiten Erfolge erzielt, wenn sie sich der Wahrheit niherten, die als der
einzige Garant der Vielfalt und der Freiheit zu verstehen ist,. Auf dieser Basis kénnen neue
groBen Theologien in der afrikanischen Kirche, in der lateinamerikanischen Kirche oder auch
in der asiatischen Kirche entstehen. Nur die Wahrheit besitzt die einigende Kraft und nur auf
ihr als Basis kann der Pluralismus aufgebaut werden.



